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لا يُسمح بإعادة نشر هذا الكتاب أو أي جزء منه بأي شكل من الأشكال. 
الکتاب آو آي جزء منه. ولا یسمح باقتباس آي جزء من الکتاب أو ترجمته إلى 
أي لغة أخرى دون الحصول على إذن خطيّ مسبق من المؤلف . 
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ت ل 


تقديم 

امد لله رب العالین» والصلاة والسلام علی آشرف الأنبیاء والرسلین؛ 
وعلئ آله وأصحابه أجمعين» وبعد : 

فإن من حفظ الله لهذا الدين تتابع المؤلفات المفيدة في جميع العلوم الإسلامية 
وتنوعهاء ما بين مطول ومختصر وشرح وتعليق» ونظم وتهذيبء يتناقلها الخلف 
عن السلف» ویکمل اللاحق ما عمله السابق» «یحمل هذا العلم من کل خلف 
عدوله ينفون عنه تحريف الغالين» وانتحال البطلین» وتأویل ابحاهلین»(۲۱. 

والإسلام دين دعوة» فلا يكفي أن يعرف المسلم طريق الحق ویقصره علی 
نفسه بل لابد أن يبلغه لغيره» وهذا هو السر في بقاء الدعوة إلى الله تدريسا وتأليفا 
ونصحاً» حتی في عصور ضعف السلمین وهوانهم» فقد کانت الدعوة ی ال 
ماضية في طریقها. لا ترتبط بزمن» ولا تتقید باقلیم . 

وان من الختصرات الشهورة في فقه اطنابلة «زاد الستقنع في اختصار 
القنع»» وقد حرر عليه الشيخ جاسم بن محمد بن مهلهل الياسين . نضر الله وجهه . 
تعليقات مهمة سماها «المدارسة اليومية في زاد المستقنع)ء وهى دروس ألقاها 
فضيلته تعليقًا وبيانًا لهذا الختصر الشهور . ۱ 

وقد اطلعت على مواضع منها ‏ ولم أتمكن من مطالعتها كلها فرأيتها تعليقات 
مفيدة» كتبها بأسلوب سهل واضح. مشیرا ٍلی اختیارات الحققین من آهل العلی 
مهتما بتخریح الأحاديث والآثار. 

وآرجو- ان شاء الله أن يكون عمله هذا من العمل الدائم نفعه» والباقي آثره. 

كتب الله لفضيلته الأجر والئواب» ورزقني واٍیاه وجمیع السلمین الاخلاص 
في القول والعمل . وصلی الله علی نبینا محمد » وعلی آله وصحبه وسلم. 

آحمد بن عبدالله بن حميد 
عضو مجلس الجمع الفقهي في رابطة العالم الاسلامي . مكة الکرمة 


(۱) امحدیث رواه البيهقي في «السئن الکبری ۷ (۲۰۹۱۱) عن ابراهیم بن عبد الرحمن العذري . 
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دعاء‌ها لي ویستجیب دعاتي لها . 
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معاني و کیره ۰ قدمتها وهي تضحي بصحتها ووقتها وسعادتها . 
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الحمد نله رب الغاننن, وا تصلاة غلی ال عوت هة وه نة تان 

سیدنا محمد وعلی آله وصحبه» ومن سار علی نهجه. واقتفی آثره الی 

یوم الدین.. ویعد ... 

فان المتون هي أوعية العلم الذهبية» التي تواصلنا بها ومن خلالها مع آعذب 
فترات عصور العلم» مع علمائنا الذین آضاژوا بفهمهم وعلمهم و حسن سيرتهمی 
عقل کل متعلم» ورسموا الطریق لکل فقیه وباحث . 

جاءت المتون لتكون أوعية للإرث النبوي الذي ورثه العلماء عن سيد الخلق 
كل وورّثوه لطلابهم؛ فكانت سلاسل نورانية» بدوها کان من العلم الأول» مبلغ 
الرسالة» وصاحب السنة ي ثم توالت بأهل القرون الثلاثة الأولى» وبالأئمة 
الأعلام أصحاب المذاهب المعتبرة» ثم تواصلت: عالم يقعد» ثم يأتي عالم يشرح» 
ثم يأتي من يضع حاشية ذهبية» ثم يأتي آخر يجد سبيلا للاختصار فيختصر»ء 
وهكذا سلاسل نورانية وحلقات ذهبية» حبّب إلينا مطالعتها والغوص في أعماقها ؛ 
باحثین عن دررهاء ناشرین لالتها» وأسمیناها (لمدْهُب في تدریس اذذهب). 

کانت ثمرة مطالعتنا وتدریسنا لکتاب «زاد الستقنع» لولفه موسی بن محمد بن 
آحمد بن موسی الحجاوي ت ۲۸٩ه‏ علی مذهب الامام آحمد. مقتصرين على شرح 
کتاب العبادات» وذلك بحسب الاحتیاج لطلبة العلم . آملین أن نبني جسرا بين متون 
العلماء وطلبة العلم لیسهل علیهم حفظ آصول الذاهب. فیکون هذا التن بشابة 
المكتبة المتنقلة مع طالب العلم آینما حل وارتحل» حتى إذا جاء إلى موطن يريد التدريس 
والبيان انقدح في ذهنه وآخرج من مکنونه آصل السألت ثم بدا با عنده من رصید 
القرآن والسنة» ومعرفة بالناسخ والنسوخ وقواعد الاستنباط المأخوذة من كتب أصول 
لفقه والقواعد الفقهية وفهمه لمقاصد الشريعة» ولکون العالم یعرف آلية الاستنباط با 
يملك من آلیات» فیسهل علیه الاستفادة من هذه التون . 
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ومتن الزاد علی مذهب الامام آحمد مثن من عدة متون في الذهب نحو : متن 
الخرقي للإمام أبي القاسم عمر بن حسين الخرقي ت 5 ۳۳ه» ومتن القنع للموفق 
أبي محمد عبدالله بن أحمد بن قدامة ت 1۲۰ ه ومتن دليل الطالب لنيل المطالب 
للعلامة مرعي بن يوسف الكرامي ت 77١٠ه»ء‏ ومتن عمدة الطالب للعلامة 
منصور ین یونس البهوتي ت ۱۰۵۱ه.. 

وقد اختص کتاب متن الزاد من قبل طلبة العلم والعلماء بالشرح والبیان 
والتعلیم والتدریس في العاهد والکلیات في الجزيرة العربية في الفترة الاأخيرة ؛ مما 
أوجد له قبولاً خاصاً في الفتيا والتدريس ...وقد كانت له شروح كثيرة وخصوصاً بعد 
اعتماده كتاباً منهجياً في المعاهد العلمية والكليات الشرعية في المملكة العربية 
السعودية» فتناوله العلماء بالشرح والبيان» وبيان مستنداته من الكتاب والسنة وأقوال 
العلماء» فخرج بصور متعددة منها (الروض الربع شرح زاد المستقنع) للعلامة منصور 
ابن يونس البهوتي» ثم حاشية ابن قاسم علی الروض الربع . 

ثم جاء بعد ذلك العلاأمة محمد بن صالح بن عثیمین وقام بتدریسه وشرحه 
في جامعة الامام محمد بن سعود في القصیم. وفي حلقات الساجد. فأصبحت هذه 
الدروس موسوعة فقهية متناثرة في مذهب الامام آحمد وقد عرضت عرضاً 
تعلیمیآمن معلم ومدرس فذ استطاع بعد فهمه واستیعابه وهضمه لذهب الامام 
آحمد ومتعلقاته ومعرفته بواقم الناس طلبة کانوا آو عوامّا آن یکون هذا التراث 
الدرسي الکبیر والذي قام علی ترتیبه وتبویبه واخراجه بإذن من الشيخ ‏ رحمه الله 
آستاذان کبیران» هما: دکتور سلیمان بن عبدالله بن حمود آبا الخلیل والدکتور 
خالد بن علي بن محمد المشيقح. 

حيث أجاز لهما الشيخ التدريس» فأخرجا هذا الشرح بصورة زاهية جميلة 
وتحقیق علمي کبیر بذل فیه جهد عظیم» ولیس هذا بالغریب فهو وفاء الطالب 
للأستاذ. فأخرجا الكتاب تحت مسمئ (الشرح المتع علی زاد الستقنع) وقد لاقى 
قبولا عند طلبة العلم» واعتمد أساساً في التدریس عند کثیر من الدرسین . 


ا ب مہ 
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وعندما نظرت إلى هذا الجهد» وجدت من باب الوفاء للشیخ العلامة محمد 
صالح ابن عثيمين» أن أخرج هذا ابحهد في خدمة کتاب «زاد الستنقع» في نسخته 
الجديدة التي تحوي آراء الذاهب الفقهية الأربعة لعلي أكون قد ساهمت في خدمة 
مذهب الإمام أحمد هذا وان لم آکن من حضر دروس الشیخ آو حلقاته -ولکن کما 
يقال : «العلم رحم بين أهله » . 

ووفاء كذلك للإمام أحمد ‏ رحمه الله إمام اذهب والذي جعله الله عزوجل 
قدراً من أقداره في حفظ عقائد المسلمين » ومن المعلوم أنه لولا الله عزوجل ثم 
الإمام أحمد ومن معه من العلماء والأئمة الكبار في زمانه لكان للمعتزلة ما أرادوا 
في سعيهم لتحطيم الدين » ولكاد قولهم « بخلق القرآن» الذي قتنوا به الأمة هو 
الأصل في المعتقد اليوم » ولکن الله حافظ دینه ولو کره الجرمون» وانني لاتصور 
أن هذا الأمر لو حدث وتحقق مردهم!! کیف سیستطیع الدعاة الیوم آن یواجهوا 
العلمانیین عندما یقولون : بآن القرآن قد انتهی دوره في ريادة البشرية ؛ ویستندون 
بذلك إلى أن القرآن مخلوق . وكل مخلوق یبلی » وعلی هذا پینون سلسلة منطقية 
من نسح ضلالاتهم : کان القرآن عند نزوله فتیا قویا » آما الان فقد آصابه الضعف 
کأي مخلوق وعلی هذا لا حرج إن غيرنا في أحكامه !! ولكن يأبئ الله إلا أن 
يحفظ دينهظ ان نا لكر ون له خافظون) [ا لجر :۹] . 

من هذا الباب » وبعد قيامنا بتدريس مجموعة من الا خوات لکتاب العبادات» 
وبعد الانتهاء من التدریس وجدت عندي مجموعة من الدروس قمت بترتیبها 
وتنظيمهاء مستفيداً من كتاب الشرح المتع للعلامة ابن عثيمين» وكذلك الروض 
المربع » وذلك حتئ يسهل على أئمة المساجد» ومن يرتادون البلاد الأوروبية» 
وكذلك من أجل إقامة الحلقات العلمية في المراكز الإسلامية في أوروبا وأمريكاء 
وكذلك لأسهل على الطلبة في آسفارهم. بأن يأخذوا متناً مشروحاً شرحاً ميسرا 
ليسهل الرجوع إليه في أي مسألة من المسائل . 
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فمن أجل هذا وضع هذا الكتاب : 
( المْذهّب في تدریس الذهب ) . 
واکمالا للموضوع وجدت آن آضع ملحقأً فیه بعض مواضیع علوم القرآن 
ومباحث مصطلح احدیث ومسائل الفقه(۲۱ كما قمت برسم خارطة تسلسل 
التأليف في مذهب الإمام أحمد لنتعرف إلى مكانة الزاد وكذلك مكانة العلامة ابن 
قدامة صاحب موسوعة الفقه الحنبلي المسمى ب «الغني ۰۷ والذي يعتبر لكثير من 
الشراح اصلاً بهما. 
وااما لفائدة الکتاب. خصوصا عندما یقوم الاستاذ آو الشیخ بتدریسه 
للآخرين » وضعنا في الهوامش الجانبية أقوال المذاهب الاأخری ؛ تسهیلاً للمدرس 
فی عرضه للمسائل التي فیها اختلاف عند العلماء . وقد اعتمدنا في ذلك الموسوعة 
الفقهية الصادرة عن وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالكويت . 
ثم ختمت الکتاب بتناول نبذة عن الأئمة الأربعة وأصحاب الستن والمسانيد 
وبعض کبار التابعین الذین برجم ال في کل عصر . 
مزال له ان اب بر 
وآخر دعوانا آن امد لله رب العالین . 


المؤلف 
جاسم بن محمد بن مهلهل الياسين 


لم مه هم مل 


. يأتى فى رسالة منفصلة إن شاء الله‎ )١( 
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المدارسةاليومية 
في زاد المستقنع .. في المذهب الحنبلي 


صاحب المذهب : 

الإمام أحمد الربانى القدوة ابن محمد بن حنبل الشيبانى الکنین بأبى عبدالله» 
ول ا ی و ا م ان ا 
وأربعين هجرية . 
أعظم كتب الامام أحمد: 
تلاميده : 

الإمام البخاري ومسلم والبغوي. وولداه ‏ عبدالله وصالح . 
المختصرالذي بين أيدينا : 

زاد المستقنع للشيخ الإمام العلامة الملقب بشرف الدين والمكنى بابي النجك 
وهو موسئ بن أحمد بن موسئ بن سالم بن عيسئ المقدسي الحجاوي ثم الصالحي 
الدمشقى» والحجاوى نسبة إلى قرية حجة فى نابلس » والصالحى نسبة إلى بلدة 
الصالحية فى دمشق › توفى سنة تسعمائة وثمان وستین (/95ه) . 

من کتبه ال قناع وحاشیة التنقیح» وكتاب الزاد الذى بين أيديناء وهو 
أحمد بن محمد بن قدامة القدسی. والذی كانت ولادته سنة احدی وآربعین 
وخمسمائة هجرية الموافق سنة 457 ميلادية» وذکر فیه روایتین عن الامام آحمد» 
وكما خلم كتابه «المقنع» بالاختصارء فقد خدم بالشروح واحواشي» والتي منها: 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





«الشرح الكبير» الانصاف» المتع» المبدع. الطلع» وكتاب الزاد كتاب صغر 

ثم وضع الشيخ العلامة : عبدالرحمن بن محمد بن قاسم العاصمي النجدي 
اللي وهال دقر عا واا عا ت عو او اش ال وض و 
ب«حاشية ابن قاسم»» والشيخ عبدالرحمن ولد في سنة ۱۳۱۲ ه وتوفي ۱۳۹۲ ه 
اللاحظ آنه في اختصار القنع تم اعتماد رواية واحدة من روایات الذهب 
والمراد بالذهب ما قاله الجتهد بدلیل ومات قائلاً به, وكذا ما جرال مجری قوله 
من نقل أو إيماء أو تصحيح خبر أو تحسينه أو تدوينه» وهذا هو التعارف علیه في 
العبارة عند الفقهاء الأقدمينء والمراد بالمذهب عند المتأخرين : « ما به الفتوى) 
«وذلك من باب إطلاق الشيء على جزئه الأهم» . 

وفي الختام نقول : لا حول ولا قوة إلا بالله هو حسبنا ونعم الوكيل» ونسأله 
كتب ضي المذهب : 

أ المختصرات : 

۱ مختصر الخرقي : لأبي القاسم بن حسين » وشرح المختصر لابن قدامة 

المقدسى فى كتابه «المغنى) . 

۲ دليل الطالب :لمرعي بن يوسف الحنبلي » وشرح في نيل المآرب للتغلبي . 

۳ شرح منتهی الارادات : للبهوتی . 

٤‏ «الإقناع» : لأبى النجا شرف الدين احجاوي. 

وقد اعتمد فى الكتابين السابقين على الدليل . 

ب - مراجع كبيرة في المذهب : 

. الفروع : لابن مفلح‎ ١ 
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۲ مسائل الامام آحمد : لابي داود صاحب السئن . 
۳ كشف القناع شرح الإقناع : للبهوتي . 
5 - منارالسبیل : لابن ضويان. 
ه. الانصاف : لعلاء الدین الرداوي . 
7 الغني : لابن قدامة. 
غريب لغة الفقه في اند هب: 
المطلع علئ أبواب المقنع : للشيخ محمد بن أبي الفتح البعلي . 
التراجم لرجال المذهب: 
طبقات الحنابلة : لابن أبي يعلى » والذيل على الطبقات: لابن رجب» 
وعلماء نجد خلال ستة قرون : للشیخ عبدالله بن صالح البسام . 
مصطلحات متفق عليها في المذهب: 
۱- القاضي : 
آ ‏ عند التقدمین: ابن الفراء اللقب بأآيي یعلی صاحب الطبقات . 
ب- عند المتأخرين : علاء الدین الرداوي ثم الصاي» ويطلق عليه 
كذلك: المنقح المجتهد في تصحيح المذهب صاحب الإنصاف . 
۲- الشیخ : 
آ - عند التقدمین : موفق الدین آبو محمد بن قدامة القدسي . ت 1۲۰ ه. 
ب - عند المتأخرين : أحمد بن عبدالحليم بن تيمية » ت ۷۲۸ ه . 
۳ الشیخان .اين قدامة والجد ین تيمية . 
5 ولفظه عنه : ونصاً : يعني نسبته إلى الإمام أحمد. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





۰ الإمام :هو أبو الوفاء علي بن عقيل وآبو الخطاب» ویطلق علی ابن القیم 
وابن مفلح وعلى شيخ الإسلام أحمد بن تيمية . 
قول الإمام أحمد: أعجب إلي وكذلك لا بأس : محمول علی الندب . 
۸ استقبح أحمد کذا: آي حرمه . 
٩‏ الأوجه . قول الأصحاب وتخریجهم . 
الأصول التي قام عليها مذهب الامام أحمد بن حنبل: 
۱- النص : الکتاب والسنة . 
۲- فتوی الصحابي التي لا يعرف لها مخالف . 
۳- عند اختلاف الصحابة پتخیر منها . 
ء - ا حدیث الرسل(۱) فا حدیث الضعیف (۳) مقدم في الذهب علی 
الاي : 
في عمد الب اشامن لش و 
تعریفات عامة في دراسة الفقه: 
الفقه: 
1 تعریفه لغة: الفهم لراد التکلم من کلامه . 
ب تعريفه اصطلاحا: العلم بالأحكام الشرعية العملية المكتسبة من أدلتها 
التفصيلية . 


مه م 


(۱) امحدیث الرسل : هو ما سقط من آخر اسناده من بعد التابعي. تیسیر مصطلح احدیث 
ص۰۷۱ 
ص 1۳ . 
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د . مقصوده: تطبيق الأحكام الشرعية على أفعال الناس وأقوالهم . 
آصول الفقه: 


أل تعریفه لغة: جمع أصل وهو ما يبنئ عليه غيره سواء أكان البناء حسياً أو 


ب. تعريفه اصطلاحاً : مجموعة القواعد والبحوث التي يتوصل بها إلى 
استفادة الأحكام الشرعية العملية من أدلتها التفصيلية نحو قولنا: الأمر 
يَقْنَضى الوجوب كقوله تعالئ : # وأَقيموا الصّلاة ۲۱۳4 فإن الأمر فيها يدل 
على وجوب الصلاة. ۰ 

ج . موضوعه: الدليل الشرعي الكلي من حيث ما يثبت به من الأحكام الكلية . 

د . الغاية منه: تطبيق قواعده ونظرياته على الأدلة التفصيلية للتوصل إلى 
الأحكام الشرعية التي تدل عليها. 

القواعد الفقهية : 

هي مجموعة الأحكام الفرعية المتشابهة والتي ترجع إلى قياس واحد 
يجمعهاء فيجتهد الفقيه المستوعب للمسائل فيربط بين هذه المسائل المتفرقة برباط 
پسمی «الْقَاعدة) . 
ملاحظات عامة : 
آو لا : قال این الجوزي - رحمه الله : 

«الفقه علیه مدار العلوم» فان اتسع الزمان للتزید فلیکن من الفقه. فانه 
الانفع» وهو سید العلوم» ۱.ه. وینظر لعلم الفقه من خلال : 

۱ الحد : وهو آصل کل علم؛ ومعناه: الوصف الحیط الکاشف في 
ماهية الشيء وشرطه طرد وعکس » ومعنی الطرد : !دخال الحدود» 
والعکس : اخراج ما عداه. فان لم یطرد ویعکس فلیس بحد؛ وحد 
الفقه : معرفة الا حکام الشرعية الفرعية من آدلتها التفصيلية . 


(۱) البقرة : ۳ . 


المْذهب .. فی تدریس المذهب 





۷ 


۸ 


-۹ 


۱۰ 


. الوضوع : کل ما یبحث فیه عن عوارضه الذاتية ؛ وموضوع الفقه : آعمال 


الکلفین من العبادات والعاملات . 


. الثمرة : ویقال لها الفائدة آیضا» وهي ما ینتجه . وئمرة الفقه : الاحتراز 


من الخطأً أثناء القیام بالعبادة ۱ 


. فضله : ما فضل به على غيره . 

. نسبته : إلى العلوم كنسبة الفرع إلى أصله . 
. الواضع : هو الله تعاليل . 

. الاسم : الفقه . 


الاستمداد: من کلام الله تعالی وکلام رسوله 5 . 


البرهن علیها في العلم . 


وقیل في ذلك نظما : 

ان مبادی كل فن عشرة اد والوضوع ثم المرة 

مسائل والبعض بالبعض اکتفی ومن درئ الجميع حاز الشرفا 
كانيا : إجماع المسلمين : 

آجمع السلمون علی آن الله تعالی آعطی نبیه محمدا ی جوامع الکلم . 
فیتکلم بالكلمة الجامعة العامة التي هي قضية كلية» وقاعدة عامة» تتناول أنواعاً 
كثيرة . وتلك الأنواع تتناول أعياناً لا تحصى » وبهذا الوجه تكون النصوص محيطة 
بأحكام أفعال العباد. ولا ينكر ذلك إلا من لم يفهم معاني النصوص العامة 
وشمولهاء قال تعالى : # اليوم أكملت لكم دينكم 4 . وقال يكل «ترکتكم 


(۱) الائدة: ۰۲ 
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علی البیضاء ليلها كنهارهاء لا يزيغ عنها بعدي إلا هالك»(۱. 
خالثا: قواحد تد ور علیها ا#حکام: 
قال الامام محمد بن عبدا لوهاب رحمه الله تعالین : 
تدور الأحكام على قواعد منها : 
١‏ - أن الله أكمل لنا الدين فلا يحتاج الشرع إلى زيادة . 
-١‏ أن كل ما سكت عنه الشرع فهو عفو. 
۳ أن الله حرم القول عليه بلا علم . 
- أن ترك الدليل الواضح والاستدلال بلفظ متشابه هو طريق أهل الزيغ . 
5 الحرام بين والحلال بين» وبينهما مشتبهات لا يعلمهن كثير من 


۴ ۲ 
الا 
رايعا: کلام فضي التهج: 
آقوال آهل العلم بحتح لها بالادلة الشرعبة ولا یحتج به ا علی الادلة 
الشرعية . 


خامسا: ما ۷۶ یجوز تقله: 

نقله للناس إلا للتنبيه عليه . ولا يجوز له أن يفتي به في دين الله » فإن الفتوئ بخیر 
شرع الله حرامء بخلاف قول المفتي الأول في المسألة المجتهد فيهاء فإنه لا يأثم» بل 
يؤجر لاجتهاده . 


(۱) آخرجه آحمد (۱۷۰۷۷) وقال شعیب الأرنژوط : صحیح بطرقه وشواهده. وابن ماجه 
(8۳) وقال الألباني: صحیح . واحاکم في مستدرکه (۳۳۱) وسکت عنه الذهبي . 

(۲) معنی حدیث فی الصحیحین من حدیث النعمان بن بشیر -رضی الله عنه- آخرجه البخاري 
(۵۲) ومسلم (۱۵۹۹). 


المذاهب .. فی تدریس المذهب 





نماك من : قصل الأتمة: 
للأئمة الأربعة فض ل وكذا غيرهم من أئمة الدين» ويجب توقيرهم 
واحترامهم والتحذير من بغضهم وأذاهم» وقد تظاهرت بذلك الآيات وصحيح 
الأخبار والآثار» وتواترت به الدلائل العقلية والنقلية وتوافقت» وهم أهل الفضل 
علينا ونقلوا الدين إليناء وعول جمهور المسلمين على العمل بمذاهبهم من صدر 
الظن بهم . 
سايعا : سلسلة البيات: 
إثبات المسألة بدليلها «تحقيق»» وبدليل آخر «تدقيق». والتعبير عنها بفائق 
العبارة «ترقيق»» وبمراعاة علم المعاني والبديع في تركيبها «تنميق»» والسلامة فيها 
من اعتراض الشرع «توفيق) . 
وقبل البدء نسأل الله بأسمائه الحسنئ الهداية والتوفيق 
لما اختل ف فيه من الحق إلى أقوم طريق . 


المؤلف 


لم عه هم عل 
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۱- کتاب الطهارة (e)‏ 


كتاب الطهارة'١‏ 
وهي ارتفاع و وما في معناه 1 وال الخبث“. 


لياه لاه 0 مهو لايَرْقَع الحدث ولا یل لّجس ارو 


(۱) قد یعبر عن الکتاب بالباب» وبالفصل» وقد يجمع بين الثلاثة» فيقدم الكتاب ثم 
الباب ثم الفصل» ومعنی الكتاب لغة: الجمع» «تكتب بنو فلان» ذا اجتمعوا» والراد هنا 
«المكتوب» أي : هذا مكتوب جامع لمسائل الطهارة؛ وبدأ بالطهارة؛ لأنها مفتاح الصلاة 
ففي الحديث «مفتاح الصلاة الطهور» [ أبوداود في الطهارة (۰)07 والصلاة(0۲۳) من حدیث علي - 
رضي الله عنه]» وقد ثبت تقدیم الصلاة بعد التوحید فلزم تقدیم مقدماتها والتي منها الطهارة . 
(۲) آي زوال الوصف القائم بالبدن الانع من الصلاة ونحوها» وعبر عن الحدث 
بالارتفاع ؛ لأن الراد به هنا الأمر العنوي . 
(۳) «وما في معناه» کاحاصل بالوضوء والغسل الستحبین» وما زاد علی الرة الأولی في 
الوضوء وغسل الیت و کذلك التیمم لقیامه مقام الوضوء والغسل . 
(8) وعبر عن اخبث «بالزوال»؛ لأن اخبث من الأجرام والتي الأصل فيها الإزالة لا 
«الرفع» كما الحدث . 
ملاحظة : 

النجاسة: کل عين يحرم تناولها لا لضررها کالسم ولا لاستقذارها کالخاط 
[الخاط : ما یسیل من الأنف . لسان العرب ۰۳۹۸/۷ والبصاق : ماء الفم إذا خرج منه . وبصق وبسق وبزق واحد . 
لسان العرب ۰۲۲۰/۱۰ ولا حرمتها کالصید في ارم . 
(0) المياه جمع كثرة» وبدأ بها المؤلف؛ لأن الطهارة المائية هي الأصل» وتقسيمها إلى : 

أولاً : طهور: يجوز الوضوء به . 

ثانياً : طاهر: يجوز شربه لا الوضوء منه. 

ل ا ل 
وقول آخر لشيخ الإسلام ابن تيمية: الماء ينقسم إلى طاهر ونجس ؛ لأن الطاهر عنده إذا تغير 
بممازج انتقل إلى اسم آخر نحو : مرق» حبر . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


o ر و ت م مس لے‎ e 


غيره ۳ وهو الباقي علی خلقته ۰۲۳ فان تغیر بغیر ممازج کقطع 


کفورآز دمن آو بملح ماني آو سخن پنجس ؛ کر ۳ 
مه “نر ا وس ب را 


وان تفیر بمکنه َو بصا یشق صون الَاء عله من نابت فیه» وورق 
شجر آوبمجا ور میت أو سجن بالشمس آو بطاهر یکر 


و- أذ و وم 


وان اسمل في هارمه کتجندید وضوهه وغسل جمعته 


(۱) طهور: «طاهر في نفسه مطهر لغیره لا برفع احدث غیره» واحدث لیس نحاسة بل 
وصف شرعي یقوم بالبدن ینع الصلاة ونحوهاء ولا یزیل النجس الطارئ على محل طاهر 
كالثوب غير الماء الطهور . 
(۲) آي استمراره علی الصفة التي کان علیها . 
(۳) التغیر قد یکون بمازج فتنتهي طهوریته «کامتزاجه بالکافور السحوق» حیث تتحلل 
أجزاؤه وتمتزج» وقد يكون التغير «بغير تمازج» ومخالط «کقطع الکافور» کامتزاجه 
بالكافور فهذا مكروه؛ لأن الكافور وهو أبيض شفاف قليل الذوبان» في الماء وكذلك العود 
إذا سقط بالماء» والعود نوعان: 

-یستعمل في الادوية وهو الکست . 

۲-یستعمل في الط ويقال له «الألوة» . 

وكذلك في غير ممازجة وجود «الدهن» في الاء الطهور لا یسلبه الطهورية ویکره» 
وكذلك «الملح المائي» وهو الماء الذي يرسل علئ السباخ» أما الملح المعدني الجبلي إن لم 
يكن بممر الماء أو مقره فإنه يسلب الماء الطهورية» قال الشيخ : هذا التفريق المذكور سابقاً لا 
دليل عليه» والسخن بنجس يكره «قال مالك والشافعي وأبو حنيفة ورواية عن أحمد: إنه 
لا يكره»» ويكره كذلك ما سخن بمغصوب, وكذلك بثر بمقبرة» واستعمال ماء زمزم في 
إزالة خبث . 
ملاحظة : ينضبط المجاور با يكن فصله» والممازج با لا يكن فصله . 
(5) ذكر المؤلف ‏ رحمه الله أنواعاً من التغير لايكره استعمال الماء فيهاء واختار شيخ 
الإسلام : أنه إن تناول الاسم لمسماه لا فرق بين أصلي وطارئ ما دام لم يسم ماء. 





ما و من و و سم مر وک 
a.‏ - وهو الكشير وما 


ي س ور م 


حَمسمائة رطل عراقي تقر تقريباً'". فخالطته تجاسة - غير بول آ دمي 


أو عذرته (* المائعة مه ولط الول أو العذرة ویشق 


صم ر 


ره کمصانع طریق مکةه » فطهور (۳. 


(۱) فائدة : الفرق بین الغسل الواجب والستحب. آن ما شرع بسبب ماض كان واجباً 
كالغسل من الجنابة والحيض » وما شرع لمعنى مستقبل كان مستحباً كأغسال الحج والجمعة 
والعيدين» والأنواع التي ذكرها المؤلف وقال بكراهة استعمال الماء فيهاء قالت طائفة من 
أهل العلم : إنه لا تسلب طهارته؛ لأنه ماء طاهر لاقى محلاً طاهراً فبقي مطهرا » أما 
استخدام الماء للتبرد فلا خلاف علئ عدم كراهته . 
(۲) فاندة : 
أ -ذا طلق الکثیر فهو القلتان فأکثر . 
ب قال شیخ الا سلام : قدرها بالصاع ثلائة وتسعون صاعا وثلاثة آرباع الصاع [شرح 
العمدة: ۰]71۷/۱ «والصاع آربعة أمداد» والمد ارجا معتدل . 
(#) العذرة: الغائط . 
(۲) الماء إذا بلغ القلتين له حالتان : 
ا -|ٍذا خالطته نحاسة «غیر بول آدمي و عذرته» فلم تغيره فطهورء بخلاف بول 
وعذرة الآدمي المائعة فهي تنجس الاء وان لم تغیره . 
-إذا خالطه البول آو العذرة وشق نزحه عرقا أي مايشق علی الرجل العتدل 
الدوة) طهرره ومتال اتزلت «خمصان مین مه هي اد خرامی بیع 
فیها ماء الطر والتي تکون موردا للحجاج . 
ملاحظة : لا يفهم من حدیث ذا بلغ الاء قلتین لم ینجسه شيء [ السند (۰)40۰0 وقال 
الشیخ شاکر : !سناده صحیح. ولفظه : «ذاکان الا قدر القلتين لم يحمل الخبث»] أن كل ماء لم يبلغ القلتين فانه 
يحمل الخبث» فمناط التنجيس هو كون الخبث محمولاً موجودا في الاء» آما ان کان 
a‏ 
حسي یعرف باس -وهذا ما ذهب إليه شيخ الإسلام وابن القيم . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





() اختلف الفقهاء في ل لور م م2 معي م2 وم 5 0 0 
حکم التطهر بفضل ماء ولا یرفع حدث ر< طهور بسیر خلت به 
الرأق فذهب بعض کو رم 8 - 5 ر 1 )۱( 5 7 
الحنفية [رد المحتار والدر امر اة لطهارة كاملة عن حدث : 
الختار 1٩۰/۱‏ وبعضص 2 و2 2 
الشافعية[ تحفة المحتاج 1 و 
رحواشيه ۷۷/١‏ وآحمر | - فائدة: قال شیخ الاسلام : ومن عادته 395 أن يقدر المقدرات 
[لانصاف 1۸/۱] في رواية | بآوعیتها . ۰ ۰۰ فتقدیر الاء بالقلال مناسب . ۱. هه [الفتاوی مسالة: هل 
الی آن التوض و بفضل ] حدیت القلتین صحیح؟ ۲۱/ 4۲ باحتصار. دار الوفای الطبعة الثالثق» 2۲۰۰۵]. 
ماء المرأة مكروه مراعاة 
للخلاف. () طهور یسیر: دون القلتین» خلت به : کخلوة نکاح» لطهارة 
وذهب بعض النفية [رد کاملة: آي مجتمعة شروطها وفروضها. 
الحتار والدر الختار ۱/ »]٩۰‏ 3 5 
٠. 5 ۰۰ 2 ۲: ۰ 4 ۲ ۳ ۰‏ ما 

ا ۳2 فواند :۱ المذهب نهي الرجل عن الوضوء بفضل امرأة من ع يسير » 
في رواية والمالكية والنهي هنا تعبدي . 
امراب ل ااي ب_يباح لامرأة سواها ولها التطهر به في طهارة الحدث والخبث 
الذهب وبعض الشافعية ا ١‏ 00 
7 الحضاع وین وغيرها؛ لآن النهي مخصوص بالرجل» وهو غير معقول 
۱۷۷/۱ منهم البغوي إلى فیجب قصره علین مورده [الانصاف ۰۲1۸/۱ 
أن فضل ماء المرأة طاهر ۹ ١‏ ۲ ۰ 5 ۳ 

ج - قال الإمام البغوي على خلاف ماذكر: لا كراهة في 
مطهر یرفع احدث 0" ی ۱ 1 ۰ 
مطلفا فلا یکره استعماله وضوء الرجل بفضل الرأت لما روی مسلم في صحیحه 
لما ورد عن ابن عباس - عن ابن عباس أن رسول الله 4 كان يغتسل بفضل 
رضي الله عنهما - قال: میمونة-رضی الله عنها -1مسلم (۰]۲)۳۲۳ وقول رسول الله 
۳ و 5 ا لان 5 3 ا 
اغغسل بعض أزواج الني يك جَل لب عض آزواجه: «لٍن الاء لا یحنب» [الترمذي: في 
في جفنة» فأراد رسول 7 1 0 
فقالت: يا رسول الله إني سفيان الثوري ومالك والشافعي] . 
كنت جتّء فقال: إن الماء 


الطهارة (15) من حديث ابن عباس » وقال: حسن صحيح» وهوقول 


د_النهي الموجود في المذهب «وهو إحدى الروايتين في 


لا يجنب. [أخرجه الترمذي المذهب» للتنزيه . 
۱ الحلبي] وقال: / 


وت تمي ه تظهر المرأة بفضل الرجل جائز بالجماع؛ وكذلك في تطهر 
وذهب الحنابلة [الإنصاف الرجل والمرأة جميعا فى إناء واحد. 

۱ في ظاهر الذهب 5 

إلى أنه لا يجوز للرجل الطهارة بفضل طهور المرأة. لحديث: أن النبي يكل نهى أن يتوضاً الرجل بفضل طهور المرأة [أعرجه 
الترمذي ۰۹۳/۱ ط/ الحلبي] من حديث الحكم بن عمرو الغفاري» وقال: حديث حسن. 





ر سے مم وو سم و 6 ين 


وان تغیر طنمه آو آونهآو ریحه بطبخ آو ساقط فیه أو رفع بقلیله 


ل" 


آخر له رات النحاسة بها فطاهر تس 


و -الراد باصطلاح «تعبدي» آي لا یظهر للعالم وجهه؛ لأن لكل حكم وجهاً باعتبار 
الا حکام مربوطة بجلب الصالح ودره الفاسد. فان لم تظهر لنا مصلحته أو مفسدته 
اضنطلضر اعلین آن پسموة تعیدیا, 

(1) ناسب بعد ذكر الماء الطهور أن يذكر ما يخرج منه ولا يكون نجساًء فذكر أوصافاً في الماء 

تنقله من الطهور إلئ الطاهر. ويستعمل في العادات دون العبادات . 

وفي ذلك فوائد: 

أ -المؤشر في التغير الكامل أو في أكثر الصفة ما ذكر هو اللون أو الطعم أو الرائحة. 

ب - الما زجة والخالطة : هي الخرجة للماء من اسمه» حيث يسمئ بعد الممازجة : صبغاً 
آوخلاً آو مرقاً. 

- «رفع بقلیله» : وهو ما دون القلتین» حدث «مکلف) : أي : عاقل بالغ میز . 

د - توجیه ادیث الستند له في الذهب «لا یغتسل آحدکم في الاء الدائم وهو جنب» 
[آخرجه مسلم من حدیث آبي هريرة (۰]0۲۸۳ قال الإمام النووي في شرحه: إذا كان النهي 
راجعاً إلى نفس المنهي عنه ضرء وإذا كان الأمر خارجاً لم يقتض الفسادء وهو الراجح 
عند أهل الأصول . 

ه ‏ وغسل اليد قبل إدخالها في الماء من بعد نوم عميق أمر تعبدي» فلا يخرج الحكم ولو 
لبس جراباً في يده آو نحوه؛ وذلك للحدیث الذي آخرجه البخاري «ذا استیقظ 
أحدكم من نومه فليغسل يده قبل أن يدخلها في وضوئه» [متفق عليه: البخاري في 
الوضوء (177) ومسلم (107) كلاهما عن أبي هريرة» واللفظ للبخاري]» وقال شيخ الإسلام : «إن 
النهي عن غمس اليد لا خلاف فيه» ولكن لو خالف وغمس لم يفسد الماء» فعند ابن 
تيمية أن الماء لا يخرج من طهوريته ويصح الوضوء منه»» كما أن المراد بالماء هنا 
«القليل» ويلاحظ أنه في المذهب لا ينطبق الحكم علی نوم النهار» 0 
النوم اليسير في الليل . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


رر ار ر سم سم سس 


واا ا تغير بنجاسة'" آو لاقاها و 
ال عن محلنجاسة قبل زولی فان ضیف 9) 5 الماء 


لنحس طهور کثیر غیر تراب وتحوه 3 او زال ران 


و مم م و سم م ی ار هم و و a‏ ۷( 


الكثير بتنفسه”" أو مزح منه فقي بعد كثير غير غير طهر 


و 


= و - «اليد»: الأصل فيها إلى المنتكب» واستعملت بقرينة فی الوضوء الین الرفق » وفى 
السرقة إلى الكوع . 
طاهر. 
جل سيار as eR‏ 
اطفاء حریق ونحوه» وقال شیخ الاسلام 4 اا الام لست عة بل عة 
(۲) ما تغیر آحد آوصافه بنجاسة قليلة آو کثيرة ؛ حیث آجمع العلماء ء علین نجاسته» قال ابن 
رجب وشيخ الإسلام وابن ن القيم ١‏ فإنه يعفر عو يمن الرافحة ف 
(۳) آي لاقاها وهو دون القلتین» فإنه ينجس بورود النجاسة عليه وإن لم يتغير» قاله شيخ 
ا ورو ن ار ونص الا مام آحمد علی آن الاء لا ینجس الا بالتغیر ؛ لقوله 
ية في بر بضاعة [وهي بئر يلقى فيها الحيَّض ولحوم الكلاب والنتن]: «إن الماء طهور لا ينجسه 
شی۶) [آبو داود (۰)77 والترمذي (11) من حدیث آبي سعید الضدري رضي الله عنه » وقال : الالباني : 
وجود غیره. 
(6) هنا یذکر الولف صوراً ینقلب فیها الاء النجس لی طاهر . 
SS‏ ا رم 
م يم بور والحفرة التي هو فيهاء وكذلك إناء الخمر 
إذا انقلبت خلا تطهر» والخل طاهر كذلك . 
(۷) إن نزح من النجس الكثير» فبقي بعد المنزوح كثير غير متغير طهر؛ وذلك لزوال علة 





شك في تَجَاسَة مَاء أو غيره أو طهارته بنى على اليقين ‏ . 


ار م و لور م ° و ی رز 2 


ون اشتبه طهور بتجس حرم ام ستعمالهما ولم یتحر ! "2 ولا بش 


تنجسه. وهو التغیر علی آلا تکون عين النجاسة موجودة في الاء النزوح منه . 

ملاحظة : قول المؤلف : «غير تراب ونحوه» استثناء منقطع ؛ لأن التراب لا دخل له في 
التطهیر . 

(۱) الشك : هو التردد بين وجود الشيء وعدمه: نحو استواء الاحتمالات آو رجوح 
آحدهما علی الاخر؛ مع وجود الشك . 

وهذا في العنی اللغوي واستعمال الفقهای وهذا مبني علی حدیث سعید بن السیب» 
وعباد بن تميم عن عمه : أنه شكا إلى رسول الله يَلةٍ الرجل الذي يخيل إليه أنه يجد الشيء 
في الصلاة. فقال : «لا ينصرف حتى يسمع صوتاً أو يجد ريحاً) [متفق علیه: البخاري (۱۳۷)» 
ومسلم (0951)]. 

وصور تطبيقه في الماء : 

. أن يكون طاهراً فيشك في نجاسته» فيبني علئ اليقين وهي الطهارة‎ - ١ 

. -أن يكون نجساً فيشك في طهارته» فيبني علئ اليقين وهي النجاسة‎ ١ 

وهنا بني على اليقين الذي علمه قبل الشك . 

واليقين هو : طمأنينة القلب إلى حقيقة الشيء» وهو الذي علمه قبل الشك . 

وقالوا: يكره استعمال ما ظن نجاسته احتياطاً لحديث «دع ما يريبك إلى ما لا يرييك» [الترمذي 
(۲۵۱۸) » والنسائي (۵۷۲۷) وصححه الألباني ]» وقد أجاب شيخ الإسلام : بأن الاحتياط بمجرد الشك 
في أمور المياه ليس مستحباً» وقال في هذا الوضوع دفعاً للوسواس : لا پلزم السوال عما لم یتیفن 
نجاسته [الاختیارات]» لقول عمر رل : «لا تخبرنا یا صاحب الیزاب» [مجموع فتاوی ابن تيمية 4/ ۰۲٩۳‏ 
باب اشتباه الاء الطاهر بالنجس]» وکذلك لا یجب غسله. واذا آصاب رجلیه آو ذیله باللیل شیء 
رطب» ولا یعلم ما هو لم يجب عليه أن يشمه ويتعرف إليه . ۱ 
(۲) قال شیخ الاسلام : إذا اشتبه الطاهر بالنجس فاجتنابهما جميعاً واجب؛ لأن استخدام 
أحدهما يتضمن فعل المحرم» وتحلیل آحدهما تحکم» وقول الصنف : «ولم یتحر» آي لم 
ینظر آیهما یغلب علی ظنه آنه الطهور فیستعمله ويعدل إلى التيمم إن لم يجد غيرهماء 
ولا یعید الصلاة |ٍذا تیمم وصلی . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


کہ 3 ل رم س مىوم و و 


لتیمم اراتهما ولا حلطهما ۱ )وین اشتبه بط هرا 00 توضاً منهما و وضوء 
واحدا من اقا ومن هذا فك وصلی صلاواحدو ۳ 


ص چ و داهم 6 ۳ 


وان هت ناب طا هر بتجسة أو بمحرمة صلی في کل توب صلا 


2 


72 
4 
6 


رم 


بعدد التجس أو المحرم ا 


(۱) ولا یشترط للتيمم إراقتهما ولا خلطهما؛ لانه غير قادر على استعمال الطهور حکماً لا 
حسا فآشبه ما لو کان الاء فی بر لا هکنه الوصول یه . 

فائدة: پلزم من علم النجس (علام من آراد آن یستعمله . 

(۲) ععنین آن عنده اناءین» آحدهما: ماء طاهر . والاخر : فیه ماء طهور ولا یستطیع 
التفریق بینهما . 

)هذا اء هلين هد الماءفي امهب : طهورء طاهر نخس -فيكون كلام المصنف منسجما . 
وأما على ما ذكره شيخ الإسلام بأن الماء مان وار اا ول ا هذا 

أ -الغرفة: بالفتح : المرة 5 الواحدة» وبالضم : اسم للمغروف منه» والمراد هنا الأولى . 

ب _ صفة الوضوء فی الاء الشتبه به : ما کما ذکر الصنف. آو آن یتوضاً وضوءین 
کاملین بنية واحدة مع قرب زمنیهما . 

ج لو توضاً من ماء قلیل وصلی ثم وجد مجاسة : 

. -إن شك هل كانت النجاسة قبل وضوئه آو بعدهی فالاأاصل صحة صلاته‎ ١ 

؟-إن علم آن النجاسة قبل وضوته بآمارة وعلامة واضحة. آعاد الصلاة بوضوء جدید . 

(6) ملاحظات : 

أ -وهنا یطرح سوال : لاذاالتفریق بین الطهورية في الاء والئوب فیحرم الوضوء 
بالماء النجس كما ذكرناء ولا تحرم الصلاة بالشوب النجس؟ قال شیخ الاسلام 
في هذه المسألة : يصلي فيما غلب علئ ظنه طهارته» فالله -سبحانه لم يوجب 
علی العبد الصلاة مرتين» إلا إذا حصل منه إخلال بالواجب [الاختيارات: 4]|. ه. 
قال بعض العلماء : يصلي عريانا ولا يعيد. 


ب- لا تصح امامة من اشتبهت عليه الثياب . 


ج -فی الکان النجس واختلاطه بطاهر» لا یکرر الصلی الصلاة ویصلی فیما آداه 
الیه اجتهاده . 





2 و ار 2 
بای ) الآنية”) 


2 ا 


كل إناء طاهر ولو مين باح اتخاذه واسشعماله إلاآنية د ذهب 


رو هر مور ام وف ی 2000 
زیر ۳ ومضبباً بهما ر ¢« فإنه يحرم اتخاذها واستعمالها 
(۱) الباب: لغة: الدخل اٍلی الشيء. واصطلاحا: اسم مملة من العلم - تحته فصول 
ومسائل «وهنا سیذکر : آحکام الانية» وثیاب الکفار وأجزاء الميتة» . 
(۲) النية : هي الوعاء» وهنا لا ذکر الاء» ذکر ظرفه الذي وضع فيه . 
(۳) تخصیص النع بالذهب والفضة يقتضي |باحة ما عداهما في احملة. ویستثنی من 
عموم الباح کل ما كان نجس ولو خشباً أو حديداً. 
(5) المضبب : التضبيب عملية لزق للإناء المكسور بالفضة المذابة» ويلاحظ أنه للحاجة 
يجوز استخدام الاناء الضبب بالفضةء بشرط آلا یباشر بالاستعمال «فلا یضع فمه علی 
الضبة) . 
8 وعلة النع في استعمال الذهب والفضة: 
لا فیها من الاسراف وایلاء وکسر قلوب الفقراء . 
ب حتى لا ترتفع الااسعار» باعتبار آن الذهب والفضة تستخدم بالبیع والشراء 
بخلاف الا حجار الكرية والجوهرات . 
ج ‏ آن استعمال هه الواني یکسب القلب حالة منافية للعبودية اوهي حالة الذل لله 
سبحانه". حیث يأتي الستعمل لهما شيء من الغرور والکبر . 
ملاحظة : پلحق بالضبب : 
أ -المحوة: وهي إذابة الفضة أو الذهب ثم يلقى به في الإناء الذي يراد أن يحويه 
الذهب آو الفضة. 
بالطلي : ما یجعل الذهب والفضة کالورقة وتلصق بالاناء 
ج -المكفت : أن يبرد الإناء حتی یصیر فيه شبه المجاري» ويوضع فيه شريط الذهب 
أو الفضة . 
فائدة: قال شيخ الإسلام : ما حرم استعماله حرم اتخاذه؛ كآلات الملاهي [الاختيارات : ]٦‏ . 
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سے 0 رص هم 
ولو على أنه ٠١‏ » وتصح الطّهار E‏ 
ا و( و م رو ی 


ةا وتكروميا شرتھا لغ 
لار | وتبابهم ده 7 ولا 


(۱) يحرم الاستعمال للأكل والشرب» وكذلك الغسل والوضوءء والإدهان والاكتحال 
للحديث «لا تشربوا في آنية الذهب والفضتة. ولا تأكلوا في صحافهاء فإنها لهم في 
الدنيا ولنا فى الآخرة) [متفق عليه: البخاري في الأطعمة (28417) من حديث حذيفة» ومسلم (50597)] . 
ملاحظة : ويخصص استخدام الأنثى «للحلي» من الذهب والفضة وذلك لحاجة النساء 
إليه للتزين» قال شيخ الإسلام: يباح الاكتحال بِميّلٍ من الذهب أو الفضة» لأنها حاجة 
ويباحان لها [الاختيارات: 8] . 

(۲) تصح الطهارة من آنية الذهب أو الفضة وبها: (بأن يغترف الماء بها)» وفيها: (كأن يكون الإناء 
كبيراً يسع القلتين فيغتسل فيها)» وكذلك يصح الوضوء في الآنية المغصوبة . 

(۳) ومعنی ذلك آن التضبب بالفضة مباح وبالذهب حرام» وبهذا آفتی شیخ الاسلام ابن تيمية . 
(4) الحاجة: هنا للتشعیب للاناء سواء آکان من فضة آم حدید آم نحاس» وهذا یختلف عن 
الضرورق فالضرورة تبیح الذهب وهنا نقول : إنه إذا ضبب الإناء تضبيبا جائزا جاز 
وا وجوه غير علق اد رضع فمدمكاه التعبيت» واللاليل: : حدیث آنس « آن قدح 
النبي 4 انكسر » فاتخذ مكان الشسعْب سلسلة من فضة» [البخاري في فرض الخمس (1 ۱0۳۰ 
(القدح : إن كان فارغاء فإذا كان فيه شراب قيل له : كأس» والسلسلة : القطعة) . 

(5) أي : مباشرة «الضبة» في الإناء للفم لغير حاجة . 

(5) إباحة استخدام آنية الكفار إن لم تعلم نجاستهاء وإن علمت تغسل كأواني المسلمين؛ 
بدلیل «وضوء النبی ول من مزادة مشر كة [نصب الراية في تخريج أحاديث الهداية : باب الماء الذي يجوز 
ال فرك الا فد ني NEO‏ وقيل: إنها نجسة لأنها لا تخلو من 
أطعمتهم) ولحديث «إن وجدتم غيرها فلا تأكلوا فيها» [البخاري في الذبائح والصيد (/0517) من 
حديث أبي ثعلبة الخشني] والتوفيق يكون فى إعمال كل نص فى مكانه «فعند وجود البديل لا 
تجوز وعند عدمه تستخدم) . ١‏ : 


وتباح ثيابهم ولو وليت عوراتهم؛ لأن الأصل الطهارة فلا تزول بالشك» وقد كان لباس 





ور و 


7 
۹ سم 


باس من E‏ 


م 


وكل أجزائهًا نجس غير شعر وتحوه وما ین من 


و 7 


ميتة 2 بدیاغ ماي ویباح استعماله تعل الديغ 


00 


(۲) 


الصحابة -رضوان الله علیهم -من نسح الکفار وهذا في الكفار 
کالجوس آما آهل الکتاب فلا خلاف بین العلماء في جواز كل ذلك 
لقوله تعالى : ظ وطعام الّذين أوتوا الكتاب حل لَكُم » (المائدة :0 
(۱) ولا بطهر جلد ميتة بدباغ لقوله کل : «لا تنتفعوا من الميتة بإهاب ولا 
عصب [انترمذي في اللباس (۱۷۲۹) وحسنه وصححه الالباني في الارواء» حدیث 
(۰]۷3/۱۳۸ والرآي الاخر «آنه یطهر» واٍلیه رجع آحمد » وهو مذهب 
الشافعي وأبي حنيفة واختاره ابن قدامة والشیخ» «وورد في تطهیره 
بالدباغ خمسة عشر حدیثا* ومنها حدیث مسلم «هلا آخذتم هابها 
فدیغتموه. فانتفعتم به» [مسلم في احیض (۱۳ ۳) عن ابن عباس رضي الله عنهما] 
«الإهاب» الجلد قبل الدباغة ؛ وذلك لأن نجاسة جلد اليتة طارثة فتزول 
بالمعالحة . 
# غیر الأکول: کالکلب والسبع وان ذبح فهو کالیتة-وهذا لا یجوز 
جلده ولو بعد الدباغة لنهیه . 
« الانتفاع بالاهاب بالبیع قبل الدباغ على قولين : 
۱-یجوز بیعه . ۲- لا یجوز بیعه . 
۵ هل الدباغة تحتاج إلى نية؟ 
امحواب «لا» لأن الازالة للنجاسة من التروك» فلا تفتقر اٍلی نیة. 
(۲) لین الميتة: 
أ -المذهب ومالك والشافعي : نجس ؛ لأنه لاقى وعاء نجساً. 
ب - أبو حنيفة والشيخ : غير نجس لأكل الصحابة للجين لما 
حرا معت ام تاق لكر 
العتبرة ة بالشرع ميتة . = 





() وذهب الالکی 2 
[الخرشي ۱۸۹/۱ فى 
]| الشهور العتمد عندهم 
إلى عدم طهارة جلد الميتة 
بالدياغة. 

(۲) ذهب جمهور 
الفقهاء من المالكية 
[الذخيرة للقرافي ۰۱۸۳/۱ 
والكافي لابن عبد البر 
۱ والشافعية 
[الج.م-وع ۲۳۱/۱] 
والحنابلة [الغني ۲۹۷/۱ 
إلى أنها نجستة ويرى 
شيخ الإسلام [مختصر 
الفتاوى المصرية ص 5؟] أنها 
ليست بنجسة. وهو 
مذهب الحنفية [بدائع 
الصنائع ,”*/١‏ وتبيين 
الحقائق ۰۱ في غير 
الخنزير. 
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- عظم الیته وقرنها وظفرها : 

يرم شيخ الإسلام أنها ليست بنجسة. وهو مذهب الا حناف [الفتاری » فصل حکم لین اليتة 4/ 
۵۰ والوسوعة الفقهية الكويتية 4۰/ ۰۸۳ ]۸٤‏ . 

# الشعر پشترط قرضه لا نتفه . 

* السك الذي یژخذ من الغزال الیت مستثنی من الحرمة مع كونه جزء! من اليتة . 

* الستثنی من اليتة في جواز الا کل : الجراد والسمك . 





2 عو 
باب الاستنجاء۱) 
وه 


۳ و و ر و 3 م و و 
يستحب عند د دخول ال5 قول )4( 3 (بسم الله اعود 


أبن 


بالله من الخت) والخبائفث9"). وعند الخروج منه : «غش رانك( 


الحمدلله الذي آذهب ع الآذی وعافاني» وتقدیم رجله 
و هی ای ار ۳9 وو “ ا و راا ر وو 
الیسری دخو لا والیمنی خروجاٌ؛ عکس مسحد ونعل واعتماده 
(۱) الاستنجاء : الاستطابة «بالاء» والاستجمار «با حجارة» وهذه لازالة «النجو) وهو 
العذرة. واستخدام «الماء» لإزالة الخارج من السبيل» واستخدام «الحجارة» لإزالة حكم 
النجاسة . 
() إذا أراد الدخول للمکان العد لقضاء امحاجة» وكذلك في الصحراء . 
والشيسع + نا نات قاعال ول عاق تاك 
cS Ae aes NAN EOS‏ 
يستر قاضي الحاجة . 
(4) یقول : «بسم الله» عند إرادة الدخول في الکان العد» وفي غیره عند تشمیر الثباب . 
(5) للحديث الذي رواه ابن ماجه «ستر ما بين الجن وعورات بني آدم إذا دخل الكنيف أن 
يقول بسم الله) [الترمذي: (507) . وقال: حسن غريب. وابن ماجه (191) واللفظ له. وصححه الألباني] 
وفي رواية الادب الفرد «لذا آراد..» واحدیث قالوا بضعفه» قال النووي: آدب متفق علیه 
عند العقلاء . 
(0) شيف ا دوعو الس 

ب -بضم الباء اخبث - ذکران ابن . 
(۷) الخبائث : جمع خبیثة - وهي آنثی ان وذلك للحدیث التفق علیه آن النبي 5 کان 
إذا دخل الخلاء قال: «اللهم إني أعوذ بك من الخبث والخبائث» [متفق عليه: البخاري في 
الوضوء (۰)۱۲ ومسلم (۳۷۵) في ایض من حدیث آنس -رضي الله عنه] . 


(۸) آي : سترك. 
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م بوږ وو و ن 


علی رجله الیستری وبعده في فضاء واستتا ره وارتیاده لبوله 


مكاناً ا غو وده ری( شرع من وله من ال 


,۳ لی رس ثلانً و م تلایا وقول من مود 35 
بو رو وو 


روان عن کل کار 


رار اور سے ر ووس رر پوو 


اجه وق یه من از نب » وبوله 


رصم 


ی ا e‏ 4 ° و م ور م 
Jes‏ 


في شق ونحوه ومس فرجه بیمینه واستنجاژه واستجماره بهاء 


رم 


0 


واستشبال الت " ويرم تال له وملاما نيع 
ت وی و رر پوو 


۳ “» ولبثه قوق حاجته» وبوله في طريق» وظل تافع وتحت 


(۱) يبتعد إن كان في الفضاء حتئ لا يراه أحد. 

(۲) لین هشا » لیامن رشاش البول وهو الغایة. 

(۳) لثلا یبقی من البول فیه شيء. والنتر والنحنحة والشي خطوات وإن لم يكن من 
احتياج لسلس فيدعه قطعاً لباب الوسواس. وان خاف الوسواس نضح ورش الاء علیی ثوبه 
فان شعر برطوبة فلیقل : هذا من الاء. 

(5) وهذا غير مصحف فيحرم» وقد کان و کما في حدیث الترمذي عن آنس آنه ول «کان 
إذا دخل الخلاء نزع خاغمه» [الترمدي في اللباس (۰)۱۷47 وقال : هذا حدیث حسن غریب» وضعفه 
الألباني]» وبعض المصحف كالمصحف . 

(۵) ولو لرد سلام» وإن عطس حمد بقلبه وكذلك إجابة المؤذن» قال الشيخ : كأذكار المخافتة . 

() قیل : لکونها مساکن ان آو خروج دابة من الأرض تؤذيه . 

(۷) النيرين: الشمس والقمر . 

(۸) وهنا يكفي عند اعتبار التفریق بحائل من غيره أن يكون بينه وبين القبلة حائل» ولو كان 
كمؤخرة الرحل . 





ل ا ا ا كات 
1 دمره E‏ ر رت ع ¢ 
رو پر و 


ویجزئه e‏ موضع العادة 49 2 » ویشترط 
* وتخو ایکون طاهرا متا قرعم 


محر مسر سو محر مسر م وم رو و و م 


رت 6 وا وسحترم ومتصل بحیوان" 2 ویشترط ثلاث 


)١(‏ لحديث أبي هريرة أن رسول الله يَكةٍ قال : ”اد تقوا اللّعَائيّنِ؛ء قالوا : وما اللاعنان يا 
رسول الله؟ قال: «الذي ينخلى في طريق الناس أو في ظلهم) [مسلم في الطهارة (134)]» 
والمراد : الأمور الجالبة للعن» وفي رواية : «الملاعن الثلاثة: 1 في الوارد وقارعة 
الطريق» والظل») [أبو داود في الطهارة )۲١(‏ » وحسنه الألباني في الإرواء: ٠ /١‏ 
(۲) آو نحوه؛ کخشب وخرق وتراب. 
(۳) ومتابعة الاء للحجر لقول عائشة للنساء : «مرن آزواجکن آن یستطیبوا بالاع فاني 
آستحبيهم. > فإن رسول الله ية کان یفعله» [الترمذي في الطهارة (۱۹) وقال الألباني: صحیح] وهذا 
الأفضل» وإلا فالاستنجاء يكفي, فالحجارة تزیل عين النجاسة والاء یزیل ما بقي. وقد 
أثنى الله على أهل مسجد قباء فقال : لإ فيه رجال يحبون أن يتطهروا 4 (التوبة :۰6۱۰۸ فسألهم 
رسول الله 345 عن سبب ذلك » فقالوا: إنا نتبع الحجارة الماء [رواه البزار بسند ضعيف» وأصله عند 
آبي داود (4 64 والترمذي (۳۱۰۰) بدون ذكر الحجارة وصححه الألباني]» وقال شيخ الإسلام: الاقتصار 
علئ الماء أفضل» ولو مع مباشرة النجاسة . 
)٤(‏ قال الشيخ ۶ رئا اهار ولو تعدى إلى الصفحتين لعموم الأدلةء ولم ينقل عنه 
َل في ذلك تقدیر» والمذهب في حال التعدي لا يجزئ إلا الماء . 
( 6ع ا لها رها رن( متشه لا سره 
(3) قال الشیخ : الاستنجاء بالرجیع لا یجوز بحال. ما لنجاسته وإما لكونه علفاً لدواب 
إخواننا من الجن . 
ملاحظة : عند الاستجمار بروث أو عظم أو بحجارة أقل من ثلاثة» هل يجزئ ذلك؟ 
١-_من‏ الحجارة : عليه تكميل المأمور به . 
۲-من العظم والروث: يجزئ ويكون عاصياًء ويؤمر بتنظيف العظم . 
(۷) -طعام الانسان والبهيمة؛ وذلك لکون طعام ان فیه نهي فغیره آولی . 
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صر مسر سم ی سس و مقر م2 سم 
مسحات E‏ 00 ولو بحجر في شعب. ویسن قطن 


- ب الأمور الحترمة کالکتاب . 
ج - التصل باطحیوان کذثب بهيمة ورجلها . 
د -وحشیش رطب؛ لانه طعام للحیوانات . 
(۱) آي منظفة. قال الشیخ : علامة الانقاء آلا یبقی في الحل شي» بزیله الحجر . 
(۲) فان آنقیر برابعة زاد خامسة» وهکذا. 
(۳) العتاد : کالبول والبراز والذي» ولو نادراً کالدود. 
(4) حدیث القداد التفق علیه «یغسل ذکره ویتوضاً » [متفق علیه: البخاري في الخسل (۰6۲۹۹ 
ومسلم (۲۰۳) واللفظ له] وما ورد بتقدیم الوضوءء فیقال فیه : «و» لغیر الترتیب» بل لجرد 


الجمع . 





GN) كتاب الطهارة‎ - ١ 


0 ستن الوضوء 


ی مر مر سل 


التسوك . بعود لین م مق غیر مضر لا تَفتت. لا باصبعه 
يو ی 
وخرقة IE‏ سيددو e‏ ئ ولت لت سان د روا ()» 


2 


مأك عند صلاة واتتّاه ویر تم E‏ عرض ميتدثاً 
(۱) وما آحق به من الادهان» والاكتحال» والاختتان» والاستحداد» وتقلیم الأظافر 
وقص الشارب واعفاء اللحية وإبقاء شعر الرأس «وإدخال هذه لما لها من تعلق بمقصود 
الباب» وإن لم تكن مما ترجم لهء وذكر السواك مع سنن الوضوء لكونه أكثرها» . 

() والتسوك يكون «بالأراك» وكذلك عود الزيتون والعرجون. 

(۳) قال النووي : باي شيء استاك ما يزيل التغير حصل الاستياك» وهو مذهب الا حناف» 


وفی الغنی : یصیب بقدر ما یحصل من الانقاء [الني: ۲۱۳۷/۱» وفی الذهب کما ذکر فی 
ای 


(؟) اتفق العلماء أنه سنة مؤكدة» وورد فی فضل السواك آکثر من مائة حدیث . 

(0) یکره للصائم التسوك بعد الزوال سواء أكان نفلاً أم فرضاء وهو قول الشافعي» وعن 
ايده راطفا واختاره الشیخ [الجموع: 5/١‏ ؟]؟ وذلك لأن الخلوف ليس فى محل 
السواك» إنغاهو من آبخرة العدق وهذا لا پذهب بالسواك. 

(1) قال 2 : «لولا أن أشق على أمتي - أو على الناس - لأمرتهم بالسواك مع کل صلاة» 
[متفق علیه :البخاري (۸۸۷) و مسلم (۲۵۲) عن آبي هريرة«رضي الله عا وحدیث حذيفة «کان رسول 
الله 4 إذا قام من الليل يشوص فاه بالسواك) [متفق عليه: البخاري (105)؛ ومسلم (۲۵۵) عن آبي 
هريرة ‏ رضي الله عنه]» وهو متأكد عند الوضوء حال المضمضة والصلاة» والاستيقاظ من 
(۷) ويكون باليد اليسرئ» والسنة ألا يكون إيذاء للأسنان في الاستياك» والمذهب يستاك 
عرضاً بالنسبة للاسنان استحباباً 
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(۳) اختلف الفقهاء فی 
حکم السسمية في آول 
الوضوء. 

فمذهب جمهور الفقهاء 
من الحنفية [ رد الحتار علی 
الدر الختار (۰])۸1/۱ 
والشافعية [مغني الحتاج 
(۰])۷/۱ ومد 
[الانصاف (۰۱۲۸/۱ ۱۲۹)] 
في رواية إلى أنها سنة من 
سئن الوضوء. 

وذهب الالکية [الشرح 
الصغیر (۰)۱۲۲/۱ وحاشية 
الدس‌وقي (۱۰۳/۱)] في 
الشهور لی آنها مستحبة. 
وقيل: إنها غير مشروعة 
وإنها تكره وذهب 
الحنابلة [الإنصاف 2158/١‏ 
۹ إلى أنها واجبة. 
(64) ذهب احنفية [ حاشية 
ابن عابدین (۰)1۷۹/۵ 
والاختيار »])١59/5(‏ 
والمالكية [الشرح الصغير 
»])(٨0‏ وهو وجه 
شاذ عند الشافعية 
[الجموع ۰/۱ 
ورواية عن أحمد 
[الانص اف (۱۲:/۱)] للی 


(r. 


أن الختان سنة فى حق 
الرجال وليس بواجب. 
وذهب الشافعية [الجموع 
(۰۲۹۸/۱ ۰])۲۹۹ 

والحنابلة [كشاف القناع 
(/60)]» وهو مقتضى 
قول سحنون عن المالكية 
[الستی (0۲۳۲/۸۷] الی أن 


ص ت ۳ 


بجانب نمه الایمن ( ویدمن خّا ٩۱‏ ود یکتحل 

و م2 سم و 2 0 م2 و و م2 
وترا 0 ل اا 
لذ )۳( ویج ا E‏ ا ا 


mT 
من اكتحل فليوتر» من فعل فقد أحسن» ومن لا‎ ١ لحديث أبي هريرة:‎ (۲) 
. فلا حرجا [آبو داود في الطهارة (۵ ۰6۳ وضعفه الألباني]‎ 
: ذکر بعض آهل العلم في التسمية آربعة آقسام‎ )۳( 
» ۱-قسم تجب فیه التسمیة: الوضوی الغسل» التيمم» عند العید‎ 
. عند التذكية‎ 
. قسم تسن فيه : عند الأكل » قراءة القرآن» الشراب» الجماع‎ -١ 
قسم لا تسن : الصلاة» الأذان» احج» الأذكار.‎ 
أ-ووجوب التسمية في المذهب لحديث «لا صلاة لمن لا وضوء له»‎ 
ولا وضوء لمن لم يذكر اسم الله علیه» [آبو داود في الطهارة (۱۰۱) من حدیث‎ 
أبي هريرة رضي الله عنه» وصححه الألباني] . قال الحافظ ابن حجر : يروئ‎ 
الحديث بأسانيد كلها ضعيفة» قال ابن كثير: يشد بعضها بعضاًء وقيل:‎ 
تدل على أن للموضوع أصلاء وقال الامام آحمد: سنة» واستدلوا علق‎ 
سنيته بقوله تعالى : ۲ يا أيها الّذين آمنوا إذا قمتم إِلى الصّلاة فاغسلوا‎ 
وجوهکم 4 (الاندة: ۰6۲ فلم تذکر التسمية وکذلك عند بيانه ية الوضوء‎ 
e لم يذكر التسمية» قال شيخ الإسلام: لا تشرد وی تب‎ 


كاملا . 


ب - قياسًا على المذهب أن التسمية تجب في الغسل والتيمم عند 
الذكرء وتسقط مع السهو والجهل . 
() والوجوب عند البلوغ» قال الشيخ : يجب إذا وجبت الطهارة 





رو ر معي 


۰ 8 )۱( 
تسه ویکره القزع 7" . ومن ستن! 
الوضوء السا 7 وشن لک نصا )٩‏ 


ب 


والصلاة وينبغى للمراهق أن يختتن قبل بلوغه» وحکمه واجب عند 
الشافعي» واحمد من المشهور عنه» وفعله زمن الصغر افضل. 
والختان للذكر بأخذ جلدة غاشية الحشفة» يقال لها : القلفة . 
8 والخفض للجارية. وهو آخذ جلدة فوق محل مدخل 
الذكر. 
(۱)وهوخلی بسضی ار آس دیرگ هی وشوو والسنة إشناء 
الشعر» یقول الامام آحمد : هو سنة لو نقوی علیه اتخذناه حدیث «من 
كان له شعر فلیکر مه» [ آبو داودفي الترجل (۰)4۱۷۳ من حديث أبي هريرة رضي 
له عنه. وقال الالباني: حسن صحیح] ویسرحه ویقرنه لین منکبیه کشعره تاه 
ولا بأس بجعله ذؤابة» ويعفي لحيته للأحاديث: «أحفوا الشوارب» 
وأعفوا اللحی» [متفق علیه: ل‌خاري (0۸۹۳) ومسلم (۲۵۹) والفظ له] وفی 
رواية: «أوفوا اللحى» أي : اتركوها وافية» قال الشيخ : يحرم حلقهاء 
وفي الذهب لا یکره آخذ ما زاد علی القبضة منها لفعل ابن عمر في 
الحج» وكذلك لا یکره آذ ما تحت حلقه» ولا باس بالصبغ بالزعفران 
والحناء والكتم للأمر به واستعماله 4 له» وكذلك حف الشارب» وهو 
البالغة في قصه وفي المذهب حفه أولى من قصه . 
(۲) السنة في اللغة: الطريقةء وفی الاصطلاح: ما یشاب علی فعله 
ولا يُعاقب على تركه» وهي ما واظب عليه النبي إلا مع الترك أحياناً 
[عند الفقهاء] وتطلق السنة کذلك علی آقوال النبی وه ما أمر به» ونهى 
هم اب ات مات ماه وی اه اعد رس SDS‏ 
شرعيّاء أو مصدرا من مصادر الحكم الشرعي] . 
(۳) ومحله عند الضمضت وهو سنة في الوضوء بلا نزاع . 
(8) سمیت بالکف ؛ لانها تکف الاذی عن احسم وهي سنة؛ لانها 
ناقلة للماء لاعضاء ا سم » ففي غسلهما احتباط میم الجسم . 





افتان واجب علی 
الرجال والنساء وقول 
الث نص عليدابن 
قدامة فى المغنى [المنني 
(۱/ ۲0۸۰ ۳ أن الختان 
واجب على الرجال » 
ومكرمة فى حق النساء 
وليس بواجب عليهن. 


المُدَهّب .. في تدریس المَذهَب 

۳2 م وراه 

ویجب من نوم یل اقض لوضوت وبداهة پم مضه ثم 
استتشاق و فهما لفیر صانم وتخلیل الم الكثيفة 


- 
رعو 


ب وس 


والأصابع”” ( و و ا جدید لین والغسلة ت الثانية 


2 


وَالعَالَة). 


(۱) البالغة في الدلك مستحبة للأعضاءء لا من الأمور التي يتيقن عدم وصول الماء إليهاء 
فهنا يجب» للقاعدة «ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب» . 
(۲) التخلیل سنة؛ لا روي من حدیث آنس عند آبي داود «کان |ذا توضاً آخذ کفاً من ماء 
فآدخله تحت حنکه فخلل به لبته» وقال : «هکذا آمرني ربي عز وجل) [آبو داود في الطهارة 
(145) وصححه الألباني]» قال ابن القيم : يخلل لحيته أحياناً» قال الإمام أحمد : لیس في 
تخليل اللحية شيء صحيح» قال ابن أبي حاتم : لا يشبت فيه عن النبي يَلِ شيء» واللحية 
الخفيفة التى لا تستر البشرة يجب إيصال الماء لما تحتهاء ومن حديث ابن عمر كان النبى 
يله إذا توضاً عرك عارضیه بعض العرك [ابن ماجه فيالطهارة (1۳۲) وضعفه الالبانيی] ‏ ۱ 
(۳) لا خلاف في مسنونية تخلیل آصابع الرجلین وفي آصابع الیدین روایتان آشهرهما 
- 
(5) في تجاوز محل الفرض أقوال : 
أ القول الأول: أنه من السنة تجاوز محل الفرض - وهو قول الشافعية لفعل أبى 
هريرة أنه اغسل يده الیمنی حتی آشرع في العضد؟ [مسلم في الطهارة (۲47)]. ۱ 
ب - القول الثاني : لا يستحب الزيادة» وهو مذهب مالك . قال ابن القيم : لم يثبت 
أنه تجاوز المرفقين والكعبين . 
لا ويسن استقبال القبلة ‏ وذلك في كل طاعة إلا لدليل صارف كالخطبة . 
# ویکره الکلام أثناء الوضوء إلا لسلام ورده. 





)۱( )۲( 
باب فروض الوضوء وصفته 
وو 5 


7 
em?‏ اليدين' ولح الرس 


(۱) الفرض : لغة: از ۰ فالفرض شيء لازم للعبد كلزوم الحز للشيء . 

وشرعاً: ما آثیب فاعله وعوقب تارکه» والفرض هو الواجب عند الامام مالك والامام 
الشافعي» وفي رواية انية عنه : آنه آکد من الواجب» وقال الاحناف: الفرض : ماثبت 
بدلیل قطعي » والواجب: ما ثبت بدليل ظني . 

() الوضوء : استعمال ماء طهور في الأعضاء الأربعة «الوجه واليدان والرأس والرجلان» 
وغل مه مش 

وفرض الوضوء في وقت الصلاة قال تعالی : ظ يا آبها الذین آمنوا إذا قمعم إلى الصّلاة 
فاغسلوا وجوهکم وآیدیکم الی المرافق وامسحوا برعوسکم وآرجلکم ای الکعین 4 (لاندة: 65 
حیث جاءت مقررة للحکم السابق الشابت لا موسسة له؛ لأنها مدنية» والوضوء من 
خصائص الامة. 

(۳) وذلك لدخولهما في «حد الوجه" ولا یسقطان لا عمدا ولا سهواً لا حادیث «ذا 
توضاً لحدکم فلیستنشق بجنخریه من لاء ثم لیر اسلمني لیر (۲۳۱) عن آبي هريرة رضی 
الله عنه] ورواية آنهما سنة» قال این النذر : لا لاف بان تا ر گهها لا دمن 

(4) سل الیدین یکون مع الرفق - والرفق موصل الذراع في العضد -«فالی» تستعمل 
بعنی «مع» کقوله تحالی : .9 ولا تأكلوا أموالهم إلى أموالكم 4 (النساء: 7)» وحدیث جابر : 
«أدار الماء على مرفقيه) [السلسلة الصحیحة (۰)۲۰7۷/ ۰11 صحیح وضعیف ابحامع الصغیر (۸۸۲۷) 
16م 32 وقال الألباني : صحيح ] . 

(۵) مسح الرآس فرض بالاجماع مع اختلاف في القدر الواجب. والذهب : کلب 
وحده من القدمة اٍلی بداية القفا» ومسح الرآس بالالصاق قال تعالی : ظ وامسحوا 


برعوسکم 44 . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





)١(‏ مذهب الحنفية 
[الاختیبار (۰])۸/۱ 
والمالكية [مواهب الجليل 
0) على المشهور. 
والشافعية [مغني المحتاج 
۱ وف ة الحتاج 
0۷ آن من سنن 
الوضوء مسح الأذنين 
ظاهرهما وباطنهماء 
وذهب الحنابلة [ الإنصاف 
(» وكشف القناع 
(۰۰7)] وسعض 
المالكية[مواهب الجليل 
0۷ ] إلى أنه يحب 
مسح أذنيه ظاهرهما 
وباطنهما . قال انابلة : 
لأنهما من الرأس » لقوله 
عليه الصلاة والسلام: 
«الأذنان من الرأس» 
[آحرجه آبو داود )٩۳/۱(‏ 
ط» حمص» من حدیث آبی 
أمامةء وحسنه الزيلعى فى 
نصب الرایف (۰۱۸/۱ ط / 
الجلس العلمی)] . 

(۲) ذهب الشافعية 
[المجموع 55/١‏ وما بعدها » 
ومغني الحتاج 04/۱[ 
والحنابلة [المغني 2177/١‏ 
والانصاف ۱۳۸/۱] فی 
المدهب. والمالكية 
[مواهب الجليل ۱/ ۰ في 
قول إلى أن التسرتيب في 
الوضوء ركن من آرکانه. 
وذهب الحنفية [رد المحتار 
علی الدر الختار ۸۳/۱] 
والمالكية [مواهب الجليل 


الأذتان") Ll‏ ا ۰ والترتيب < ۰ 
1 1 1 و و 
: ۱ 


وي الس ° سم 


و م سه و م ك 
والموالاة 0 وهي ان لايؤخر غسل 


الأذنين سنة مستحبة . 

(؟) أي مع الكعبين قال تعالی : إوأرجلكم إلى الكعبين 4 وبالفتح 
لأرجلكم ‏ معطوفة على الغسل «للوجه واليدين» وهذا الحق فى 
الوضوءء وقراءة-الکسر - تنویه علی السح علی احورب. وتنبیه علی 
قلة الصب . فان السرف یعتاد فی غسل ال رجلین کثیراْ. 

(۳) الترتیب : هو الفرض الخامس ١‏ يا أَيها الدین آمنوا ٍذا قمتم ای 
الصلاة فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى المرافق وامسحوا برءوسكم وأرجلكم 
إلى الكعبين # (المائدة: 5)» ويكفي إدخال الممسوح بين المغسولات دليلاً 
على الترتيب» والآية سيقت لبيان الواجب» والوضوء عبادة ذات 
آجزاء» فکان الترتیب فیها واجباً کالصلاق ویلاحظ فی الذهب آنه |ذا 
انغمس ناوياً في ماء وخرج مرتباً أجزأه» وإلافلاء فلو فعل فعليه مسح 
قولين» والذي نراه أنه لا يمسقط إلا إذا طال وقت الجهل لسنوات؛ لأن 
طلب علم الحال فرض عين على کل مسلم . 

(5) ودليل الموالاة: أن أركان الوضوء وقعت جواباً للشرط : # يا أيها 
الّذِين آمنوا إذَا قمتم... وجواب الشرط يكون متتابعاً لا يتأخرء 
ولفعله كَل وقوله و للذي ترك علی قدمه موضع ظفر : «ارجع 
فأحسن وضوءك) [مسلم في الطهارة (1477) عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه] » 
وذلك في رواية مسلم» وعند الإمام أحمد «أمره يكِِ أن يعيد الوضوء» 
[أحمد في مسند العشرة المبشرين بالجنة (۰)۱۲۹ (۰])16۸ فالقول بالوجوب رواية 
أحمد عدم الوجوب وفاقا لأبي حنيفة » والقول الثاني للشافعي» قال 





۱ على المشهور» وبعض علماء الشافعية [الجموع ۱ »]٤٤١‏ وهو رواية عن أحمد [الغني ۰۱۳۷/۱ والإنصاف 
۱ إلى أن الترتيب سنة من سئن الوضوء ولیس من آرکانه ولا من واجباته. 


(Gv) كتاب الطهارة‎ - ١ 


0 تک 


ی 


9 مر لط ره الأحداث کا فيلوي رفع الحدث”" 
أو الطّهارة ممًا لياح إلابها. e‏ یر 


م2 ع مر ىرع ه 
ا “ون وى سا ار 
م مي وم و و و و 


عن وأجب E,‏ 2 '» وإن اجتمعت أحداث توجب وضوء 


ابن تيمية : لو ترك لعذر وضرورة لم یضر الفتاوی: 2۵۳۱۳9۹/۱۱ وفي قصة «ذي الیدین» دلیل 
على عدم الموالاة. 
(۱) وذلك بزمن معتدل خال من الریح آو شدة ار والبرد» ویلاحظ قوله : «الذي قبله»» 
أي الذي قبل العضو المغسول مباشرة وقال بعض العلماء : العبرة بطول الفصل عرفاً 
ویستئنی من ذلك من انشغل بآمر یتعلق بالوضوء ‏ كما لو نفد الماء» آو حاول |ٍخراج العضو 
من الحائل . 
(۲) النية: لغة: القصدء» ومحلها القلب» فلا يعد سبق لسانه بغير قصده» وتكون خالصة 
لله تعالی . 
تحت العلم با منوي» وهي شرط . 
(۳) یقصد بطهارته : زوال الوصف القائم بالأعضاء» والأوصاف الحسية المانعة من الصلاة 
ونحوهاء ومن به حدث دائم «کالستحاضة» ومن به «سلس البول» تکون النية في حقه 
استباحة الصلاة دون رفع احدث . 
- اهر بالنية استحبه بعض المتأخرين من الشافعية » ورد الامام النووي محقق الذهب 
- يشترط للوضوء كذلك : إسلام» وعقل» وعبیز» وطهورية مای واباحته وزالة 
ما يمنع وصوله إلى البشرة» «ولا بأس بالحناء فهو عرض لا جرم له . 
- علی الراجح الوضوء لكل صلةة لمن به حدث دائم . 
(5) لأنه نوی طهارة شرعية» فحصلت له الطهارة» وإن لم ينو إزالة الحدث . 
(۵) الغسل السنون یجزی عن الواجب وكذلك العكس» إن نوئ واجباً أجزأ عن المسئون. 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


وه > ها بر سم 2 ر و دم بر م 
آو غسلاً فنوی بطهارته أحدها کک ويجب الإثيان بها 


I رور‎ 


عند أول واجبّات الطّهارة وهو التسمية. وشن عند آول متا 


إن وجد بل واجب ! ۲ واستصحاب ذکُرها في جمیمهاء ویجب 
ا ب یک ها ۳ 


مس مسر و م ر Le‏ وس ار ر ر ن 


یتمضمض ویستنشق ویفسل وجهه من متابت شعر الرآس 
انحدر من لین واللّتن طولگ وم ا وما 


فیه من شعر خفیف» والظاهر الکتیف مع ما استرسل مه ثم ید 
م من نسح کل راه تع لین مر وأحدةً 7 ثم 
یفسل رجلیّه مع الکبیّن . ویضل الافطع ب بقية المَقروض قان 


۵ سد اس امسا لسع 0 


قطع من المقصل عسل رأس العضد من نم رفع نظره إلى السّمّاء 


. ولكن إن نوئ واحدة على ألا يرتفع غيرها لم يصح الوضوءء أو الغسل‎ )١( 

(۲) وذلك عند غسل اليدين في أول الوضوء لغير النائم قبل التسمية . 

(*) أي : لاينوي قطعها حتئ تتم الطهارة» ولا يضر إبطالها بعد فراغه أو شكه بعده. 
(5) أي : هيئته الكاملة المشتملة علئ الواجب والمسنون. 


(5) يمرر يديه من مقدم رأسه إلى قفاه» ثم يردهما إلى الموضع الذي بدأ منه . 





کی ای رک و ات ار ۳ 
ویقول ما ورد " " وتباح معونته " "۰ وتنشیف اعضائه ‏ . 

)١(‏ أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد آن محمداً رسول الله» اللهم اجعلني من التوابین 
واجعلني من التطهرین . 

(۲) کتقریب ماء الغسل. آو الوضوء الیه » آو صبه علیه» وکان الامام آحمد یقول : «ما 
آحب آن يعينني علی وضوئي آحدا . 

(۳) وترکه آفضل مع عدم الواظبة علی استخدامه» قال ابن القیم : لم يكن بيا یعتاد تنشیف 
آعضائه بعد الوضوء. فعن ابن عباس عن خالته ميمونة قالت : «آتیت رسول الله وق بوب 
حين اغتسل من الحنابة فرده» وجعل ينفض الماء») [ابن ماجه في الطهارة وسننها (47۷) وهو عند 


البخاري في الغسل (۲9۹)] . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


۳ رم 9 ۱۱( و )۲( 
باب مسح الخفین 
سم و 


صر 0 


ويجوز لمقيم يوما وليلة '. ولمسافر ثلاثة بلياليها من 


. المسح: لغة: إمرار اليد على الشيء‎ )١( 
. شرعاً: إصابة البلة لحائل مخصوص في زمن مخصوص‎ 

)١(‏ عبر البعض «بمسح الحائل» ليشمل : الجوربين والخفين» والعمامة والخمار» قال 
اللروق E E‏ بن امتالت: 
وک هة والراد بالرخصة: لغة : الانتقال من الصعوبة اٍلی السهولة» وشرعا: 
ما ثبت على خلاف دليل شرعي لمعارض راجح . وروي عن الإمام أحمد أن المسح عزيمة 
وهي لغة: القصد المؤكد» وشرعاً: حكم ثابت بدليل شرعي خال من معارض راجح . آما 
أيهما أفضل؟ فالأفضل في المذهب المسح» وقال ابن تيمية : والأفضل في حق كل واحد ما 
هو الموافق لجال قدمه a E‏ والمسح يرفع الحدث 
عماتحته. وفي المذهب : لا يسن أن يلبس ليمسح» قال ابن القيم : ولم يكن ية يتكلف 
ضد حالته التي علیها قدماه . [زاد العاد: ۲1۹٩/۱‏ ۰ 
(۳) ومذا للمقیم : وقوله اویجوز! تنبیه علی آنه لا یجب ولا يسن ولا يحرم ولا يكره. 
# وقد یجب في حالات : 

أ إن أحدث ومعهماء للمسح فقط. ١‏ ب_خوف فوات جمعة وجماعة. 
* وقد يحرم تركه : إن ترك المسح رغبة عن السنة . 
(5) من حديث صفوان في غزوة تبوك قال: القد كنت في اليش الذين بعثهم رسول الله 
يك فأمرنا أن نمسح على الخفين إذا نحن أدخلناهما على طهر ثلاثاً إذا سافرناء ويوماً 
ولیلةٌ إذا أقمناء ولا نخلعهما إلا من جنابة» [أحمد في مسند الکوفیین (۱۸۰۱۱) وقال شعیب 
الارنژوط : صحیح لغيره وهذا إسناد حسن] . 
(45) ويخلع الخف عند انقضاء المدة» وابتداء الدة ت بعل لسن علین ظاهز العین 4 
كما أنه : لا ینتقض وضووّه بانقضاء الدق وآول الوقت : 





وس 3 يبت 


۲ مباح )۲( ساتر لا وض 


1 - من وقت جواز مسح بعد حدث «عند الجمهور» . 

ب_من الحدث إلى الحدث لا من وقت المسح . 
مثال: لو توضأ لصلاة العشاء» ولبس الجورب» ثم صلی وانتقض وضوؤه› فعلى الرأي 
الأول: يبدأ الوقت «اليوم والليلة» من حين إرادته للوضوء»ء وجواز المسح لوضوثه من 
صلاة العشاء إلى الفجرء فلو مسح لصلاة الليل الساعة ١1‏ ليلاً- مثلاً ‏ يبدأ عد اليوم 
والليلة» ولو مسح لصلاة الفجر فیبداً من صلاة الفجر» وعلى الرأي الثاني : من الحدث 
ولو کان بعد صلاة العشاء وقبل صلاة اللیل آو الفجر» ععنین لو حدث بعد صلاة العشاء 
بساعة فیبداً البوم واللبلة ولو لم هسح الا لصلاة الفجر . 
# الشروط التي ذكرت في المسح : 

اا کون ار ت عا ب -یمسح علین حدث أصغر . 

E 
كوه لاهن لبون :قوسي عار ی ر‎ 0110 
. آن یکون مباحاً : فلا یجوز السح علی مخصوب. وکذلك حریر لرجل‎ )۲( 
ساترا للمفروض» وشیخ الاسلام يرئ أن الشارع أجاز المسح علئ الخفين مطلقاً ولم‎ )۳( 
.]١77/5١ يشترط الستر [الفتاوئ:‎ 
في المذهب: لا يجوز المسح على الخف القصير آو الواسع حیث پری محل الفرض. کذلك‎ 
لا يجوز المسح على الجورب الذي يصف البشرة» لصفائه «كزجاج رقيق» وكذلك جورب‎ 
رقيق»» وضدم جواز انس علن ماه خرن واه صخر واختار الشيخ جواز المسح علئ ما‎ 
ايا ا ام‎ 
فلو لم يثبت الملبوس إلا بشده بخيط متصل أو منفصل جاز المسح عليه.‎ 0 
المسح على خف لبس علئ طاهر العين» ويكون الخف مما يمكن متابعة المشي فيه عرفا‎ )5( 
وفي الملذهب: لا يشترط كون الخف يمنع نفوذ الماء» ويشترط ألا يصف البشرة ولو كان‎ 


2 


زجاجاً. 





المذهب .. فی تدریس الذهب 


صفيق“ وتحوهما" وعلى عمامة لرجل محنكة أو أت 


" وعلی خمر نساء سدارتخت حون" في تحاف 
1 ۴ وجبيرةلَمَْجَاوَرْقاْرَ اب۱1 ل 


(۱) الجورب يكون صفيقاً: وهو ضد الخفيف له نعل أو ليس له نعل . 

(5) ونحوهما_أي الخف والجورب ‏ كالجُرموق: وهو ما يلبس علئ الخف في البلاد 

الباردة» ويمنع الطين عن الخف وهو ساتر لمحل الفرض . 

ملاحظة : المتتبع لموضوع المسح يجد صورة جلية للسماحة ورفع الحرج قال تعالی : ظ وما 
جعل عليكم في الذين من حرج (الحج : ۷۸). 

(۳) روی البخاري عن عمر بن آمية : ریت رسول الله يل یمسح علی عمامته و خفیه) 

[الب‌خاري في الوضوء (۲۰)] وفي رواية لأبي داود عن ثوبان: «أمرهم أن يمسحواعلى 


العصائب») يعني 1 العمائم [آبو داود في الطهارة (۱6) وصححه الألباني ] والمحنكة هي عمامة 
العرب يشق نزعهاء وهي التي يدار منها تحت الحنك كور فأكثرء وكذلك يجوز المسح على 
العمائم التي لها ذؤابة» وان لم تكن لها ذؤابة ولا محنكة فشابهت عمائم أهل الذمة» فهذه 
(6) وتجمع كذلك » والخمار هو ما تغطي به المرأة نفسهاء قال ابن تيمية : كانت أم سلمة 
تمسح على خمارهاء وينبغي أن تمسح مع هذا بعض شعرهاء هذا إن خافت برداً وعندها 
عذر» ومن لم يكن لها عذر فالمسح فيه نزاع عند العلماء [الفتاوی: ۲۲۱۸/۲۱ 

ملاحظة : يخرج من العمامة والخمار ما لا مشقة في نزعه ؛ كطاقية الرجل . 

. ی الجورب_ العمامة الخمار)‎ e 

() اطبيرة ة مجمع علی جواز السح عليهاء وما زاد على قدر احاجة في الذهب ینزع» 
وعند الإمام أحمد : أن هذا مما لا ينضبط » وهو شديد جداء فلا بأس كيفما شدهاء وفي 
المذهب إن اضطر لوضع الزائد يتيمم للزائد» وقال غير واحد: لايحتاج مع مسحها إلى 
تيمم» لأنه محل واحد فلا يجمع بين بدلين. 

(۷) والسح علی ابيرة في احدث الا کبر» وفي المذهب يتيمم عن الجزء الذي مسح عليه؛ 
قال الشيخ : مسح الجبيرة يقوم مقام غسل نفس العضو؛ لأنه مسح على حائل فأجزأ من غير 





مر مرچ مسر مسر سم 


(لی حلّها ۱ لبس ك بعد كمال الطّهارة”" " ومن مسح 


ف 1 


في سفر نم آقام ۳ او عکسی ) آو شك في ابتدائه قلح مشیم 


ىب ى سس و 


2 م لور مر م2 محر سر ری مسر سم م ۶ لور م 


وإن أحدث ثم سافر قبل مسّحه فمسح مسافر' اه 


تيمم + کمسسح الطفت بل هو آولین» » لما ورد من حدیث صاحب الشجهة الذي آجنب في شتاء 
بارد» فأفتوه آنه لابد له من غسل» فاغتسل. فمات» فقال النبي 95 ی 
ألم يكن شفاء العي السوّال؟ [رواه أبوداود في الطهارة (۳۳۷) عن ابن عباس-رضي الله عنهماء و 
الألباني] . 
ملاحظة : السح مرة واحدة ولو كان على موضع يغسل ثلاثاً . 
EN N AE a‏ 

مما اختص به المسح على الجبيرة عن الخف : 

. -لا يجوز المسح عليها إلا عند الضرر بنزعها‎ ١ 

ا 

"اد الع عليها قن غيرتر تق 

5 - جواز المسح عليها في الطهارة الكبرئ للمشقة في نزعها . 

۵-السح علیها عزيمة. 

7 -یجوز السح علیها ولو کانت من حریر» آوفي سفر معصیة؛ لأن السح عزية. 
أي من شروط المسح علئ الخفين والعمامة والخمار أن يكون اللبس على طهارة» وهذا 
الشرط السادس» وفي المذهب: لو تيمم لطهارة لعجزه عن استعمال الماء» أو لعدم وجود الماء» 
فلا يمسح علی اف |ٍذا وجد الاء » بل یخلع ویستأنف الطهارة. 
() إن مسح مقيماً ثم سافر لم يزد علی مسح مقیم تغلیباًمحانب اضر وهو مذهب مالك 
والشافعي» وفي رواية عن الامام آحمد: آنه هسح مسح مسافر وفاقاً لابي حنيفة [الفروع لابن 
مفلح : ۱۱۸/۱ ]۰ 
(5) لأنه ابتدأ السح مسافرا فیتم مسح سفر . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


مور وو 


قلانس ولالفافة ولا ما سقط من القدم أو يرى منه بَعْضهء فإن 


ا و ويم ل 


حاب ؛ وظاهر قدم اشامن آصّابی إلى ساقه دون E‏ 


00 


مر مرس و 


وعقبه!", وعلى جميع لجيرة E‏ 


۳ 


م2 وس م 


بداد آو تمت مدته استأف الطهارةٌ 


(۱) قال الامام آحمد : کیفما فعلت فهو جائز وفي المذهب: يسن أن يمسح بأصابع يده من 
أصابع رجليه إلى ساقه وهسح رجله الیمنی بیده الیمنی» ورجله الیسری بیده الیسری» 
ویفرج آصابعه» ویکره غسل اف آو تکرار مسحه . 

(۲) یسح وجوباً علی جمیع يع الحبيرة . 





۱- کتاب الطهارة (o)‏ 


باب تواقض الوضوء! 


شض ما خرج من سبیل | ''» وخارج من بقية 
البدن إن كان بولا أو غائطا؛ أو كثيراً نجساً 


ر و 


رهما 


رس 


۳ 
وال 
)١(‏ نواقض: جمع ناقض : «هي العلل المؤثرة في إخراج الوضوء عما هو 
(۲) الناقض الأول: ما خرج من سبیل : امن مخرح البول والغائط» 
وهو : (غائط بول» مئ مذي. وریح)» وهذا في الغالب وکذلك 
هناك ما يخرج نادراً: «کالدود. والدم والريح من قبل امرأة أو ذكر 
رجل» وكذلك خروج الحصئء والولد العاري من الدم». ويستثنا 
من ذلك 0 والاستحاضة وکذلك الریح الدائم» ئم» وذلك لرفع 
ملاحظة : ما يخرج من الإنسان بعد العملية» إن كان من فوق المعدة 
«فهو کالقیء لا ینقض». وإن كان من تحتها «فهو كالغائط ينقض 
الوضوء) [الاختيارات الفقهية: ]١١‏ . 

- لا عبرة للمقدار من بول وغائط . 

ب- ومن غير (البول والغائط) لا بد أن يكون كثيراً نجساً. 
© قول آخر فی الناقض الثانی : أن ما ذكر لا ينقض ؛ لأنه لا نص فيه» 
وهو اختيار ابن تيمية ومالك» والشافعی ؛ ولانه ما تعم به البلوی» 
ولا بد أن يذكره النبي ياء وخصوصاً آن الناس تحتجم؛ تنقي وتجاهد- 





(0) مذهب الحنفية 
[الهداية وشروحها 76/١‏ 
۲ والاختیار ۲۹/۱ 
كالحنابلة [ الإنضاف 
۱ - ۰۱۹۹ وکشاف 
القناع ۱ ۳-۱۰" فى 
أن النحاسات الخارجة 
من سائر البدن غير 
السبيلين ‏ كالقىء والدم 
ونحوهما ناقضة 
للوضوی وذلك في 
الجملة. على اختلاف 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(0) ذهب المالكية 
[جواهر الاکلیل ۰۲۰/۱ 
۱ والشافعية [مغني 
الحتاج ۰۸ ۵ 2۱۳۰ 
وهو رواية عند الحنابلة 
[کشاف القناع ۰۱۲۷/۱ 
۸ والغني ۱۷۸/۱] 
أن مس فرج الادمي 
حدث ینقض الوضوء 
فى الجملة. واستدلوا 
بأدلة منها: ما روته بسرة 
بنت صفوان أن النبي كل 
قال: من مسر ذکره فلا 
یصل حتی بصوضا: 
[آخرجه الامام مالك 
0١‏ ط/الحلبيء 
والتتر مذي ١75/١‏ 
ط/الحلبي» واللفظ له 
وصححه البخاري وأحمد 
وغیرهما کمافي 
الف اتر ان حر 
۲۱ شرکة الطباعة 
الفنية]. 

وقوله يله :«أيما امرأة 
مست فرجها فلتتوضا. 
[آخرجه حمد ۰۲۲۳/۲ 
ط/ الميمنية» من حديث 
عبد الله بن عمروبن 
العاص]. 
ونص ا حنفية [البناية على 
الهداية ۱/ ۲:۳] وهو 
رواية أخرى عند الحنابلة 


لمقل" الایسیر نوم من قاعد وقائې وق 


در متصل ا وبل طهر كمه أو بط 


= «كالحادثة التي وقعت للحراسة في غزوة ذات الرقاع حيث استمر 
الحارس بالصلاة مع إصابته بسهام العدو»» وما ورد في وضوء 
احجامة ؛ فعلی الاستحباب» وعدم الوضوء من خروج الدم قال 
البخوي : هو قول آکثر الصحابة وضابط الکثیر قال ابن عباس : ما 
فحش في قلبك وکل فحش بحسبه» والعرف له اعتبار في التحدید . 
ملاحظة : |ذا انسد الخرح الطبيعي وانفتح غیره لا یأخذ حکم 
الاصلي؛ وینطبق علیه ما ذکر في غیز الخرج الطبيعي والذي یخرج 
کثیرا ولیس بنجس لا ینقض الوضوء نحو (العرق. الدمع. اللعاب) 
آما «الدم والقيء ودم احروح وماء احروح» فما لیس بکثیر لا ینقض» 
وما كان كثيرا في المذهب ینقض الوضوء. 

)١(‏ الناقض الثالث : زوال العقل «بالجنون» أو تغطيته «بإغماء أو 
سكر أو دواء أو نوم» هذا وإن تلجم ١‏ أي ضمن عدم خروج شيء من 
سبيل» المجنون والسكران أو المغمئ عليه ؛ لأن الحكم للغالب » فمتی 
وجوه بوب حك اعد اليك امنيا مرو هر عادكردا 
«النعاس» وعلامته سماع کلام احاضرین وان لم یفهم والنعاس فيه 
فتور باخواس ولیس سقوط لها کالنوم» وکذلك یخرج من الناقض 
النوم اليسير؛ لأن النوم لیس بحدث ولکنه مظنة احدث. فاذا نام 
بحیث لو انتقض وضوژه آحس بنفسه فان وضوءه باق . 

(۲) لا بد آن یکون الس بدون حائل» وآن یکون معصلاً بالانسان لا 
مقطوعاً وآن یکون الذکر لا ما حوله . 

(۳) مس المرأة لقبلها . 





[الغني ۰۱۷۸/۱ ۱۷۹] آن مس الفرج لا یعتبر من الأحداث فلا ینقض الوضوء. لدیث طلق بن على عن أبيه: عن 
النبى ييل آنه سثل عن الرجل یس ذکره فی الصلاة فقال : «هل هو لا بضعة منك» [ آخرجه آبو داود ۱۲۷/۱ ۰ تحقیق 
عزت عبيد دعاس » وصححه الفلاس وقال الطحاوي : إسناده مستقیم » کذا في التلخیص البیر لابن حجر ۰۱۲۹/۱ ط/ شركة 


الطباعة الفنية] . 


۱ ل أو أثنَّى قبلّه 
من خی مشکل 6 و ذکر ذکره و ی 


دع قو 2١‏ دقع 
أو 


5 هما(" وس بشو تمسه بها » ومس 


o 


\ 


م7 


9 لا مس شعر وظشر وانرت ولا مع حائل ولا 


اع 


۵ 


ملاحظة : (في الذكر والقبل) لا بد أن يكون أصليًا ليخرج الخنثئى» كما لا بد أن يكون 
بالكف ظهره أو باطنه . 

(۱) الختثی ینقض وضوءه مس القبل والدبر معا لا واحد منهماء وهذا هو الواضح في 
ضمیر «ولسهما» «آو اعتبار آن بعض ا-خنثی له من الأمام ما يشبه الذکر والقبل» . 

(۲) مس الرة للخنثی في فرجها لشهوة ناقض للوضوی وکذلك مس الرجل للخنثی في 
ذكره بشهوة ناقض للوضوء . 

ملاحظة؛ هذا الذي ذكرناه هو المذهب لحديث بسرة بنت صفوان «من مس ذکره 
فليتوضاً» [آبو داود في الطهارة (۱۸۱) والترمذي في الطهارة (۸۲) وغیرهما وصححه الألباني]» واختار شيخ 
الاسلام الا ینقض خدیث قیس بن طلق بن علي قال : سأل رجل رسول الله بل » أيتوضاً 
أحدنا إذا مس ذكره؟ قال : «إنما هو بضعة منك أو جسدك) [أحمد في مسند المدنيين (۱5۲۳۸) 
وحسنه شعیب الارنژوط» وهو عند آبي داود (۱۸۳) والترمذي (۸۵) وغیرهما] . 

(۳) الناقض الرابع: آن مس الراة بغیر شهوة لا ینقض الوضوء آما الس مصحوباً بشهوة 
فالمذهب أنه ينقضن الوضوةة واختار الشیخ آن الوضوء للاستحباب. مدیث عاتشة-رضي 
الله عنها - «أن النبي بلا قبل بعض نسائه ثم خرج إلى الصلاة ولم یتوضا [أحمد (5/ 00 
وقال شعيب الأرنؤوط : إسناده صحيح» وأبو داود (11/9) وصححه الألباني. وغيرهما]» ولأن الأصل عدم 
النقض حتئ يقوم الدليل الصحيح الصريح على النقض» وكذلك فان الطهارة ثبتت جقتضین 
دلیل شرعي. فلا ترفع الا بدلیل شرعي کذلك» وقالوا عن الآية « أو لامستم التساء 4 بان 
المراد: الجماع . 

(5) «أي مس المرأة للرجل بالشهوة» حيث إن النساء شقائق الرجال : بمعنئ إذا مست المرأة 
الرجل بشهوة تتوضاً علی الوجوب في الذهب. وهو الستحب في اختیار الشیخ» ولا 
ینقض مس امراة آخری ؛ لان الرأة لیست محلا للشهوة بالنسبة لامرأة آخری . 

(۵) الناقض الخامس: «مس حلقة الدبر»: فهذا داخل في عموم مس الفرج» ویدخل في 
ذلك خلاف الشیخ في الاستحباب والوجوب . 
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مر مر هر مر و رر ه (N°‏ مرو 


مه 4 


ملموس بدنه ولو وجد منه شَهواة ؛ : 
1 1 م 


4 4 


(۱) کل ما ذکر لسه لا ینقض الوضوه أما تحرك الشهوة في المس لما ذُكرء فالوضوء على 
الاستحباب؛ لانه بطفی الشهوة ومس الرجل لشعر زوجته بشهوة وبخیرها وکذلك 
الاظافر لا ینقض فهو حکم النفصل «ذلك في الذهب» أما «الأمرد» فالراجح خلاف 
الذهب. فلو کان مسه بشهوة فینقض الوضوء. 

ملاحظة: آن اللموس لا ینتقض وضووژه؛ لآن النبي 92 آمر اللامس ولم یأمر اللموس» 
والتن نص علی ذلك : «ولا ملموس بدنه» وذلك کمن مس امرأة عجوزا باردة الشهوة» 
فالرجل الذي مسها بشهوة ینتقض وضوژه. والعجیب في الذهب آن اللموس لو حصلت 
منه شهوة لا ینتقض وضووژه. فنص الن : «ولو وجد منه شهوة»!! فالشابة اللموسة اذا 
تحرکت شهوتها کیف لا ینتقض وضوژها؟ 

(۲) الناقض السادس : عسل الميت : هو لمن یباشره ویقلبه لا من یبممه والذهب آن 
الغاسل يجب عليه الوضوء ؛ سواء أكان الميت كافراً أم مسلماًء صغيراًأم كبيراً؛ ذلك لأن 
المغسل لا يَسَلم غالباً من مس عورة الميت» وقد روي عن ابن عمر قال : «إذا غسلت الميت 
فآصابك منه آذی فاغتسل. والا [نما يكفيك الوضوء) [مصف عبدالرزاق (1۱۰۷) ج۳/ ۰140۷ 
ورأي آخر في الذهب آن: غسل الیت لا ینقض الوضوه؛ لأنه لم یرد فیه نص صحیح؛ 
وهو اختيار ابن تيمية» ورواية البيهقي « فٍن میتکم لیس بنجس!. آما الاستحباب فمتفق 
عليه في المذهب . 

(؟) التاقض السابع : (أكل لحم الجزور»: وخمرج من اللحم بقية أجزاء الجزور كالكبد 
والشحم واللسان» وكذلك شرب لبنها . واللحم سواء کان نیت آو مطبوخا قلیلا آو کثیرل 
عالاً آو جاهاك وذلك حدیث البراء قال : ستل رسول الله يك عن الوضوء من حوم الابل 
قال : «توضووا منها) [آحمد (۲۸۸/6) وقال شعیب الأرنژوط : !سناده صحیح] وحدیث جابر : «نعم 
فتوضاً من ححوم الابل» [مسلم في احیض (۰])۳5۰ وعللوا ذلك بأنها من امین فأكل لحمها 
پورث قوة شيطانية تزول بالوضوء . ومشهور العلماء ء علی آنه لا وضوء والذهب آصح 
لا حادیث السابقف آما حدیث جار اة قال : کان آخر الأمرین من رسول الله ع «تر 
الوضوء ما مست النار» [النسائي في الطهارة (۰۱۸۵ وصححه الألبانی] . فهذا حدیث عام» وم 
الابل خاص ومتآخر» وقد سبق بيان العلة» قال شيخ الإسلام ابن تيمية : اللحوم الخبيثة 





۳ الا الموت (۱ 


بالکُس بنی علی الیقین "۳ فان 
م برو لدم 


حاله تلا 00 جرم ا لبن ا 
والصلاة والطّواف 0 


الباحة للضرورة کلحم السباع واخنزیر الوضوء منها آولی . 

(۱) الناقض التامن : کل ما آوجب غسلا کالاسلام والتقاء اختانین» وانتقال مني 
واحیض والفاس ووضوء غسل الرتد فی الذهب واجب» وعند احمهور لا تنقض الردة 
تقو وال تالف لا روالد وت راتق وا نت ولتت ی 
فیستحب الوضوء منها ذکر ذلك ابن تیمیة» وهو مروي عن مجموعة من الصحابة - 
رضوان الله علیهم . 

(۲) قاعدة: يبن على اليقين سواء |ذا کان الیقین الوضوء آو احدث» ومعنی الیقین : ما 
آذعنت النفس للتصدیق به» وقطعت به. وقطعت بآن قطعها به صحیح . 

الشك : هو التردد بین شیئین» سواء استوی طرفاه آو رجح آحدهما علی الاخر لذلك 
قالوا: کل مشکوك اجعله کالعدم . 

(۳) فإن تيقن أنه مرة كان طاهراً ومرة كان محدثاً» ولم يدر الطهارة قبل الحدث أو الحدث 
قبل الطهارة فهو بضد حاله قبلهما؛ لأن ما يغايره مشكوك فيه فلا يلتفت إليه» هذا إن كان 
يعلم حاله قبلهماء وإن لم يعلم فيجب أن يتطهر . 

متخال: رجل متيقن آنه على وضوء من صلاة الفجر إلى طلوع الشمس وأراد أن يصلي 
الضحی. فقال : آنا متیقن آنه من بعد طلوع الشمس إلى الآن حصل مني حدث ووضوی 
ولا آدري آیهما آسبق. نقول له: آنت لست على وضوء؛ لأنك متيقن من زوال حالة 
الطهارة بعد طلوع الفجر ثم آنت شاك بعد ذلك في الطهارة فتبقی علی عدم الطهارق 
ولعظم الصلاة في حالة الشك في الطهارة یتوضا . 

(5) المصحف: ما كتب به القرآن_كاملاً أو غير كامل ‏ وكتب التفسير مع ما فیها من آیات 
كثيرة يجوز مسها من غير وضوءء باعتبار أن التفسير أكثر من القرآن» وكذلك المس لأحرف- 
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- القرآن کالهوامش . 
مسألة: هل يدخل غير المكلفين من الصغار في الحكم؟ 
خلاف بين جمهور العلماء القائلين بوجوب الطهارة في مس المصحف . 

مسألة: اختلف العلماء في مس المصحف من غير وضوء على قولين: 

أ -قول جمهور العلماء ومنهم الأئمة الأربعة أنه يحرم مسه لقوله تعالئ : «إِنّه لقرآن کرم . 

في کتاب مکنون . لا یمسه الا لمطهُرون . تتزیل من رب العالین 4 (الواقعة : ۰6۸۰-۷۷ وکذلك 

ما جاء في کتاب عمرو بن حزم الذي کتبه النبي 34 إلى آهل الیمن : « آلا یمس القرآن الا 
طاهر » [آخرجه احاکم (۱/ ۹۷ ۰)۳ وآورد له شاهدا من حديث حکیم بن حزام (۳/ 4۸9) وصححه. ووافقه 

الذهبي] . 

ب قول الظاهرية وبعض أهل العلم : أنه ل يحرم على المحدث أن يمس الملصحف» 

واستدلوا لذلك بقوله و : «اٍن الْوّمن لا پنحس» [البخاري في الغسل (۰۲۸۳ ومسلم في ایض 

(۲۷۱) واللفظ له» من حديث أبي هريرة رضي الله عنه]» وحدیث عائشة رضي الله عنها آن النبي 2395 

«كان يذكر الله على کل آحیانه » [سن ابن ماجه (۳۰۲) وصححه الالباني]» آما الاية : < انه لقرآن 

کریم. في کتاب مکنون. لا یمسه الا المطهّرون. تنزیل من زب العالین 4 فقوله سبحانه : لا 

بت # یعود إلى الکتاب الکنون -وهو ما اللوح الحفوظ أو الكتاب الذي بأيدي الملائكة» 

آما کتاب النبي وق إلى أهل اليمن الذي بعثه مع عمرو بن حزم والذي يقول فيه 45 : «لا يهس 

القرآن إلا طاهر»» فهو مرسل وضعيف لا يحتج به . 

وخلاصة الأمر : أن الاحتياط والأقرب آلا يس القرآن ولا يقرا فيه إلا طاهر من الحدث 

الأصغر والأكبر» وإن كان الأمر متعذراً لأي ظرف_فلا بأس من القراءة على غير وضوء 

(نحو المسافر في الطائرة. .). 

ملاحظات : 

1 - قال الامام النووي: آجمع العلماء علی وجوب صيانة الصحف واحترامه فلو ألقاه 
مسلم والعياذ بالله في قاذورة كفر لاله وفي الذهب : يحرم السفر به إلى بلاد 
الكفر حتئ لا يهان وكذلك جسه بعضو نجس » وكذلك يحرم توسد القرآن» ويكره 
مد رجل إليه وتخطيه» وتحليته بذهب أو فضة . 





ب - لا باس في الذهب بحمل القرآن لغیر الطاهر بعلاقة آو في کیس آو تصفحه بالکم آو 
العود. 

ج ‏ تحرم الصلاة بغیر وضوء إجماعاً لقوله يك : «لا یقبل الله صلاة بغير طهور» [النسائي في 
الطهارة ٩(‏ ۰۲۱۳ من حدیث آبي اللیح» وصححه الألباني]» وقوله ما : «لا یقبل الله صلاة آحدکم 
إذا حدث حتی یتوضاً [متفق علیه: البخاري في الیل (8 ۰61۹۵ واللفظ له مسلم (۲۲۵) من 
حدیث آبي هریرة.رضي الله عنه] » والصلاة المتفق علی وجوب الوضوء لها هي : «الفرانض 
امس واطمعتة والعیدان» والاستسقاء والکسوف». وآما صلاة انازة؛ 
فالذهب الوضوء لها . وقال ابن حزم وهو اختیار ابن تيمية آنه : «لا یلزمه الوضوء» 
[الاختیارات الفقهب2ة: ۰۲7۰ وکذلك في الذهب یدخل في الصلاة- سجود التلاوة 
والشکر . 

د - ولا یکفر من صلین بغیر وضوء الا آن یکون مستحلا آو مستهزتاً. 

ه - الطواف : يجب الوضوء له على الراجح» لحديث ابن عباس «الطواف بالبیت صلاة 


إلا أن الله أحل لكم فيه الكلام فمن يتكلم فلا يتكلم إلا بخير» [ المستدرك (1187) في 
باب 5 الطواف بالبيت صلاة ج٤‏ / «TT!‏ وقال: صحيح الإسناد] . 
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باب الغسل۱) 
9 00 ا فقا بلذة ل 
وموجبه خروج لمني د ۵ بدونه 


مرس م ° سم | ۱ 


نا ل" وشل کیش اشرت توا خن 


ا 


(۱) الغسل هو: استعمال الاء في جمیع بدنه» والضمضة والاستنشاق جزء من مفهومه 
وهو «الاغتسال». ولا بد له من نية . والباب سیتحدث عن موجب الاغتسال و کیفیته . 


(۲) موجب الغسل : ستة آشیاء وستأتي . 

(۳) الوجب الأول : الني : وهو یختلف باختلاف انسین» کماقال 5 : «ماء الرجل 
غلیظ آبیض. وماء الرأة رقیق صفر» (صحیح مسلم (۳۱۱)عن آنس-رضي الله عنه] » ودلیل 
الغسل قوله تعالی : ظ وان کنتم جنبا فاطَُروا 4 (الائدة : 67 وقوله تا : «الاء من الاء» 


[مسلم في ایض (۳4۳) من حديث أبي سعيد الخدري -رضي الله عنه]» والمرأة والرجل سواء»ء وعند 
البعض مجرد الخروج يوجب الغسل للحديث السابق» والصحيح قول المؤلف؛ لأن الغالب 
لا بخرج لا بلذة. 

(8) |ٍن خرج الني من «غیر النائی أو خرج من المجنون والغمی علیه» فلا غسل علیهم ؛ 
لأنه لا لذة خروجه. ولانه قد یخرج لبرد آو مرض. والني هنا نجس وهذا بخلاف لو 
خرج من نائم آو نائمة «الاحتلام» فان ذلك یوجب الغسل» مدیث آم سلمة رضي الله عنها 
قالت : جاءت آم سلیم إلى النبي يك فقالت : يا رسول الله إن الله لا يستحي من الحق» فهل 
على المرأة من غسل إذا احتلمت؟ فقال رسول الله بيا : «نعم إذا رأت الماء) [متفق عليه: 
البخاري في الغسل (۲۸۲)ء ومسلم في الحيض »])۳١(‏ ولا بد من اللخروج أن يكون بلذة ودفقا» ومن 
المعروف أن الخروج باللذة لا يكون إلا دفقاً. 

(۵) آي |ٍن آحس الرجل بتحول الني من صلبه وكذلك المرأة وإن لم يخرج وجب عليه 
الغسل؛ لأنه مظنة الخروج» وهذا أمر متصور وإن كان مضرا بالصحة» واختيار ابن تيمية 
وابن قدامة آنه : لابد من اخروج لقوله کل : «الماء من الماء) [المغني (۰۲۷۹ فصل: خرج شبيه المني 
لمرض أو بردء ج۱/ ۰۲۳۳۳ وقوله مق : انعم إذا رت الماء» [ الغني(۰)۲۸۰ فصل: آحس بانتقال 
المني» ج ۱/ ۳۳۶]. 





CD كتاب الطهارة‎ - ١ 


و رور ° °( (١‏ سس و 


بنده تم یمنه ا 


كان أو درآ ولو من بهيمة و میت" وإسلام كَافر”", 
وموك اي 2 ناس و 5 


محر سر ن مير م وم سس و 


وم لَرْمَهُ الغسل حَرم عَلَيْه '" قراءة القرآن 9 , ويعبر 


. علئ المذهب إن اغتسل بعد الانتقال قبل الخروج» ثم خرج بعد الحركة فلا غسل عليه‎ )١( 
. الوجب الثاني: وهذه الصورة توجب الغسل وإن لم ينزل‎ )۲( 

(۳) الوجب الثالث : ٍسلام الکافر» ويستوي فی ذلك الأصلی والرتد» وذلك حدیث 
قیس ابن عاصم آنه لا اسلم آمره النبي بل أن يغتسل بماء وسدر» [الترمي في آبواب السفر 
(1۰0) وصححه الألباني] . 

(6) الوجب الرابع : الوت» موت المسلم يجب غسله علی السلمین لقوله و لمن وقصته 
الناقة [وقصت الناقة براكبها : أي رمت به وكسرت عنقه] فى عرفات : «اغسلوه بماء وسدر) [البخاري 
في امنائز (۰)۱۲0 ومسلم في الحج )١171١7(‏ من حديث ابن عباس رضي الله عنهما] » وكذلك تغسيل 
السقط والصلاة عليه وتكفينه إذا نفخت فيه الروح» بمعنئ بعد تمامه أربعة أشهر . 

)٥(‏ الموجب الخامس: الحيض ؛ وهذا لقوله ية : «فإذا أقبلت الحيضة فدعى الصلاةء 
وإذا أديرت فاغسلي عنك الدم وصلى» [متفق عليه : البخاري في الحيض (١۳۲)ء‏ ومسلم في الحيض 
(۳۳۳) واللفظ به من حديث عائشة -رضي الله عنها] » فشرط صحة الاغتسال أنه بعد الطهر . 

() الوجب السادس 1 النفاس» وهو: دم یخرج مع الولادق وقد يخرج قبلها بيوم أو 
(۷) «من» اسم شرط جازم والزمه» فعل الشرط وجوابه «حرم» بعنی : کل انسان لزمه 
الغسل للم وجبات الستة السابقة حرمت علیه الامور السابقة : «الصلاة الطواف» مس 
الصحف . 

e‏ ل 
فقال : TT‏ ل ل ۳9 اه قال : «كان رسول الله علا 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


المَسْجد لخَاجَة ولا يلي فيه بغيْر وضوء' ليون عي نا أو 


6 


وهر 


اق من ون أن إغماء بلا حلم سل اش 


r r 4‏ 
والفسْل الکامل ”" أن نيَنْوي (7» نم يسمي (ب» ویفسل ید 
ثلاث ونا ونه (ج)» و (د)» ويخثي علی رآسه ثلانً 


رر و۶ 3 رر ۶ رمرم 


ترویه(ه): ویعم بدته فلا ئلاناً (وک ویدلکه (ز) وتا من 


مر سم محر سیم 


(ح)» ويغسل 3 قدمیه مكاناً آخر(ط )49 . 


- يأتي الخلاء فيقضي الحاجة, ثم يخرج فيأكل معنا الخبز واللحم. ویقراً القرآن ولا 
یحجبه وربا قال: لا بحجزه عن القرآن شيء الا امحنابة) [ابن ماجه في الطهارة وسننها (044) 
وضعفه الالباني] . 
آما امحائض فاختار شیخ الاسلام آنها لا تمتع من القراءة لعدم صحة دليل في ذلك. وآنها لا 
شان ف ای لغار 
(۱) ویدخل في ذلك مصلی العيد» فالمراد حرمة اللبث في المسجد إلا من عبر السجد 
لحاجة» وذلك لقوله تعالین : ( يا آیها اند آموا لا تقربوا الصلاة رآنتم سکاری حتی تعلموا ما 
تقولون ولا جنبا الا عابري سبیل © (النساء : و۹3 
فالنهي عن المرور بأماكن الصلاة إلا لحاجة» وقد خفف علئ الجنب في المكث بالوضوء؛ 
أؤق افو و سل یی اب سر لا اوه احا وهو 
قال : «نعم |ذا توضاً آحد کم فلیرقد» [متفق علیه: البخاري في الفسل (۲۸۷) ۰ ومسلم في الحيض 
(-۳۰)]. 
(۲) وهذه آمور یسن فیها الغسل » وستأتي الأغسال الستحبة. 
(۳) الغسل له صفتان : صفة كمال «وهو ما اشتمل علی الواجب والسنون»» وصفة اٍجزاء 
(وهو ما اقتصر علی ما یجب فقط». 
(4) هنا یذکر الولف الغسل الکامل : 

أ - النیة: والراد نية العمل الصححة له فتکون النية هي : الارادة لفعل الطلوب 





م سه ر سير م2 ك ل مم هر ارب و 


والمجْزِئ أنْيُوِي ويس مي وعم بن 
٠.‏ م7 ۱۳ رر ر ت صر n‏ ۲ 
EE‏ . ویتوضاً بمد ویفتسل بصاع؟) 


وهذه مبحثها عند الفقهاءء أما نية المعمول له فهذه يتكلم 
عليها أهل التوحيد وهي : قصد وجه الله في العمل» والنية 
هنا لرفع الحدث المانع» أو لاستباحة الصلاة ونحوها- 
للمستحاضة ومن به سلس . 
ب- التسمية: تجب مع الذكر وتسقط مع النسيان وهذا في 
الذهب وفي الوجوب خلاف ذكرناه في باب : السواك 
و 
ج الراد بالید: الکفان لقوله تعالی : ظ والسارق والسارفة 
فاقطعوا آیدیهما 4 . 
د وضوء الصلاة الکامل . 
ه-يكون على جمیع ال رس وينبغي التأکد من الوصول الی 
لت 
و- والثلاث: مرة للجانب الأيمن والثانية للأيسر والثالثة للوسط 
لیعمم البدن. 
ز - والدلك للتیقن من وصول الاء. 
ح- لقول عائشة رضي الله عنها : "كان النبي يك یعجبه امن 
فی تنعله» وترجله (تمشیط شعره)» وطهوره» وفی شأنه كله) [البخاري في 
الوضوء .])١5/(‏ 
ط - غسل الرجلین بعد انتهاء الغسل في مکان آخر» عندما 
تکون الارض طينية آو یکون مکان الغسل حوض الاء وفیه 
الماء الذي تم الغسل فيه . 
(۱) الاجزاء: سقوط الطلب بالفعل» وعدم إدخال الأنف والفم؛ لأنه 
داخل في البدن. 
(؟) هذه السنة المؤدية لعدم الإسراف ‏ وإن كان أقل فلا بأس علئ ألا- 





(۲) والصاع: أربعة 
آمداده وهو - آي الصاع 
- مكيال لأهل المدينة. 

والأمداد 5 جمع متك 
بالضم. وهو رطل وثلث 
عند أهل الحجاز 
والشافعي ورطلان عند 
أهل العراق وأبي حنيفة. 
بأن يمد الرجل يديه فيملاً 
كفيه طعامًا . [لسان 
العرب ۰۸۷/4 ۲۲۹/۲ . 


الْمْدهب .. فی تدریس المذهب 


بج موه مم وي وەت 32 ەه شعي و و رو ر 2 وو 
فإن أسبغ بأقل أو نوى بغسله الحدثين أجزاً”''» ويسن لجنب 


سس و ر ور ی 
۰ 


به ۵ 2 ه م و و و ° e‏ ۵ 
غسل فرجه والوضوء لأكل ونوم ومعاودة وطء ۰ 


- يكون مسحاًء وفراق الغسل عن المسح- أن يقطر الماء» والمد تقريباً نصف كيلو. 
(۱) کلام اللف آنه لو نوئ الحدث الأكبر يجزئ عن الحدث الأصغر» واختار ابن تيمية أن 
إرادة الحدث الأكبر تزيل الأصغرء ولا يجب ترتيب ولا موالاة [الفروع لابن مفلح باب التیمم » 


ج۱/ ۲۳۸]. 


(۲) وذلك لنشاط البدن وطهوریته . 





CW كتاب الطهارة‎ - ١ 


1 و )۱( 
باب التيمم 


وهو بدل طهارة الماء ۲ إذا دحل وقت فريضة 


0 ككرالمؤلف الطهارة بالماء» ذكر التيمم عند عدم وجوده: : فلم 
تجدوا ماء فَحَيَمّمُوا صعيدا طَيَبًا فَامُسحوا بوجوهكم وأيديكم منه 4 
(المائدة : 5). والتيمم عزيمة عند عدم الماء ورخصة للعذر. 


تعريف التيمم : 
لغة: القصد. 

ب شرها اليد ا 
والکفین به» وهو من خصائص الامة : «وجعلّت لي الارض مسجدا 
وطهوراً. ۰ [متفق علیه : البخاري في التیمم (۳۳۵) واللفظ له ومسلم في الساجد 
ومواضع الصلاة (۵۲۱) من حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنه]» والتيمم يكون 
للحدث الا کبر والأصغر والصعید : کل ما صعد على وجه الأرض› 
والتعین : التراب مع وجوده. والا فالرمال ونحوها. 

(0) بمعنئى أنه ليس أصلاً» بل بدل الماء عند عدم القدرة على 
استعماله آما هل هو رافع للحدث أو مبيح لما تجب له الطهارة : 
فمحل خلاف بین العلماء . والرًي الاول : «رافع للحدث» آقرب 
للصواب خلافاً للمذهب «لأن البدل له حکم البدل" فمعنئ هذا أنه إذا 
تيمم لصلاة الفريضة مثلا - جاز له قراءة القرآن وصلاة النفل 
واستمرت الطهارة إلى ما بعد خروج الوقت إن لم يكن هناك ناقض 
للوضوء وكذلك تكفي النية برفع الحدث من غير تفصيل لأنواع 
العبادة ‏ وكل هذه الأمور لا تكون إذا كان المراد «إباحة الصلاة» وكون 
التيمم بدلا فإنه يبطل مع وجود الماء والقدرة على استعماله لقوله يك : 
« إن الصعيد الطيب طهور السلم. وإن لم يجد الماء عشر سنین فإذا 
وجد الماء فليمسّه بشرته» فإن ذلك خيسر» [الترمذي في أبواب الطهارة 





ان فى للد وصححه الألبانى] . 


(۲) اختلف الفقهاء في 
التيمم. هل هو رافع 
للحدث. أو مبيح لما تجب 
له الطهارة على قولين: 

> ]| القول الأول: ذهب إلى 
أنه يشترط لصحة نية 
التيمم الذي تصح به 
الصلاة أن ينوى أحد 
أمور ثلاثة: 

إمانية الطهارة من 
الحدث. أو استباحة 
الصلاة أو نية عبادة 
مقصودة لا تصح بدون 
طهارة» كالصلاة أو 
سجدة التلاوة. وهذا 
مذهب الحنفية [تبيين 
المحقائق ۹/۱" ٤٠‏ 
ط/ دار النشر الاسلامي» 
القاهرة ۱۳۱۳ه] . 
القول الثاني: ذهب إلى 
أن المنيمم ينوي بتيممه 
استباحةماتجبله 
الطهارة؛ كالصلاة وهذا 
مذهب جمهور الفقهاء 
من المالكية [القوانين 
الفقهية ص۲۳۰ والشافعية 
[الاقناع للماوردي ص۱ ۳] 
والحنابلة [الانصاف 
۱ ۲۳ دار احباء التراث 
العربي» بیروت» بتحقیق/ 
محمد حامد الفقي] . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(4:) ذهب الحنفية س مر ره 
IEE‏ أو بحت اي الماء ء آو زاد علّی ثمنه 


۱ والمالكية 2 
ای 5 یر من ینجوه. او اف بات ال وب 
100/۱[ إلى أن الترتيب 0 


في التيمم بين الوجه ضرربدگه أو رقیقه أو حرم أو ماله بعش أو مرَض 


واليدين ليس بواجب بل رر ی و و م 2 ۵ رص ن ا ص سر سر ر 
مححب e a A‏ . ومن وحد ماء 
الاصلی السح. وایصال صر 6 مر و م2 ۵ 2 )۳( سم 0 و 4 
التراب وسيلة الیه» فلا ١‏ ۰ 

ا ع عر رب ايان ات 
الذي يتم به المسح. پم له زا رم مر م2 


یمم له وضل لباقي * ویجب طلّب الم ۶ في 


ر“ 


وذهب الشافعية [مغني 
۲ مر و 9 ر 
ا O E‏ ببدلالة '" كم قدرته عليه 
| رخله وقربه و » فإن نسي قدر 
کالوضوء. ب ڪڪ 
وذهب الحنابلة [كشاف ل السو ا نش توت 
العناع ۱۷۰/۱] لی آن | ذکرنا - لذلك دخول الوقت شرط التيمم الأول» والشرط الثاني عدم الماء» أو 
الترتيب فرض في غير | ما فى حكمه كما فصله المؤلف . 
حدث آکیر أما الت ۳ ۱ ۲ ۱ 1 1 ۳ 7 
لدت ا ونر | 57 شرع التيمم جواب الشرط (إذا دخل» فيكون واجباً لا تجب له 
فلا يعتبر فيه ترتيب. الطهارة بالماء كالصلاة» ومستحبا لما تستحب له الطهارة بالماء : كقراءة 
القرآن. وهذا غیر الس للمصحف- وقد ذکرنا اخلاف . 
غسلهاء والتيمم بعد استخدام الاء لیکون بعد ذلك عادماً للماء . 
(4) وفي الترتیب في الوضوء والتیمم خلاف ؛ فالقول الأول إذا كان 
للأعضاءء والقول الآخر: إن الحدث الأصغر كالأكبر لا يحتاج إلى 
ترتيب ولا موالاة. 
(5) ووجوب الطلب؛ لأنه لا يقال : لم يجد إلا بعد الطلب فلم 
تجدوا ماء و فتیصموا 4 (الائدخ: 671 ويكون الوجوب بعد دخول 


(1) الأماكن التي يبحث عن الماء فيها قبل تيممه : 





۱- کتاب الطهارة CO‏ 


و 
12 ا ا 3 و 
وتیمم اعا د وان نوی بتیممه آخدانا 


ب 
ت وشو و محر مسر و ا 0 


ه از التها ( او عدم ما رل آو 


أ -في رحله» آي : فیمایسکنه من حجر أو وبر» والجماعة 
الذین معه . 

ب ‏ البحث قرب رحله ‏ والقرب هنا يرجع فيه إلى العرف ‏ الذي 
يختلف باختلاف الأزمنة» والبحث يكون بحيث لا يشق عليه 
له لي رقف الصاددر 

عد وكلالاك لی غ ان ب غ ا 


رص صر 


ا على بلنه تضر 


ملاحظة : يتيمم لكل ما يخاف فواته ولو صلةة الجنازة» فإن الصلاة 
بالتيمم خير من تفويت الصلاة» وهذا بخلاف المذهب . 
)١(‏ إن نسي مكان الماء وتيمم ثم بيد ار بر لتر 
في المذهب . وردوا على من احتج بقوله تعالى : « ربنا لا تؤاخذنا إن 
سينا أو أخطأنا ) (البقرة :۰ بأن الشرط لا يسقط بالنسيان» 
وقيل ۶ دالا عند ا ا ا ت اف 
الورع لا الوجوب». 
(۲) الأحداث: 
آ -من نوع واحد: بول عدة مرات . 
ب - من أنواع متعددة وجنس واحد: لمن بال وتغوط» فهذه من 
جنس واحد وهو الحدث الأصغر. 
آن تکون من آجناس ؛ کمن بال وتغوط واحتلم-فالأول 
والثاني حدث آصغر. والثالث حدث آکبر. فان تیمم ونوی 
کل هذه الأحداث أجزأت» والخلاف ذكرناه فيما لو نو 
أحد الحدثين هل يجزئ عن الآخر» وفي المذهب. «على 
اعتبار أن التيمم مبيح» وليس رافعا للحدث كالوضوء» . 
(۳) التیمم للنجاسة علی البدن عند وجود الضرر بازالتها بالاء. = 


الواضع للماء ذ 
اتفافًا عند الحنفية. 





في الرحل أو غيره ب 


)١(‏ ذهب الفقهاء إلى 
أنه لونسي الماء في رحله 
وتيمم وصلىء فإن تذكره 
أثناء الصلاة قطع صلاته 
وأعادها إجماعا. 

أما إذا أتم صلاته ثم 
تذکر الاء فقد اختلف 
الفقهاء فى ذلك على 
ثلاثة أقوال: - 

القول الأول: ذهب إلى 
أنه يقضى صلاته. وهذا 
عند الشافعية [مغني 
الحتاج ]41/١‏ في 
الأظهر. والحنابلة [كشاف 
القناع ]١74/١‏ سواء في 


الوقت أو خارجه. 
القول الثانى: ذهب إلى 
أنه إذا تذكر في الوقت 


آعاد صلاته. 98 خارج 
الوقت فلا يقضى. وهذا 
مذهب المالكية [الشرح 
الصغیر ۱/ .]۱٩۲‏ 

القول الشالث: ذهب إلى 
أنه لا يقضى لأن العجز 
عن استعمال الاء قد 
تحقق بسبب الجهالة 
والنسیان» فيجوز التيمم 
كمالو حصل العجز 
بسبب البعد أو المرض 
أو عدم الدلو والرشاء. 
وهذا مذهب الحنفية 
[البدائع ]41/١‏ وذهب 
أبو يوسف من الحنفية إلى 
أنه يعيد إذا كان هو 


بعلمه» سواء كان بأمره أو بغير أمره؛ أما لو كان الواضع للماء غيره وبلا علمه فلا إعادة 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


خاف بردا! 1 او" 


و حبس في مصر ۲ یم از عدم لا وتاب صلی 


۳2 


(r) 37‏ و ورو و و م( 


ویجب انیم تراب طهور خر محرق له ُبَار 
و و ی 


و : مسح وجهه ويّديّه إلى كوعيه وکذا لترئیب 


ولم يعد 


مشال: «نقطة بول علی جرح طري يضره الماء» من مفردات المذهب والمالكية والشافعية 
والأحناف واختيار ابن تيمية أنه لا يلزم؛ لأن التيمم جاء في طهارة الحدث دون طهارة 
المخبث» فإن عجز عن إزالة النجاسة عن البدن سقط وجوب إزالتهاء وجازت الصلاة 
معها بدون تيمم أما التيمم لإزالة النجاسة على الثوب فلم يقل به أحد. 
)١(‏ الخوف من ضرر البرد ولیس البرد نفسه . 
(۲) ذکر «الصر» لقول بعض العلماء بان التیمم لا یکون الا للمسافر» والراجح ما ذکره 
اللف . فالحبوس عن الاء کعادم الماء. 
(۳) عادم الاء والتراب» يصلي علی ما هو علیه ولا یعید صلاته لقوله تعالی  :‏ فاقوا الّه ما 
استطعتم 4 (التغابن: 17)» ویقتصر في صلاته علی الواجبات في القراءة والذکر . 
(4) هذا تفصیل في الذهب. واختیار الشیخ آنه یجوز التیمم با علی وجه الأرض من تراب 
وسبخة ورمل» کما آن الذهب جعل الاء طهوراً وطاهرا ونجساً فکذلك التراب» ویکون 
انتقاله بين الأقسام الثلاثة كما في الماء الذي ذكرناه سابقاً» ویجوز التیمم فیما علق به غبار - 
کالثوب وااقط والخشب. 
ملاحظة : 
۱-مما ذکره الولف تبین أن شروط التیمم به : 
أ آن یکون ترابا. 
ب له غبار . 
ج د آلا یکون ستعفلا: 
د - أن يكون التراب مباحاً- غير مسروق» وغير مخصوب . 
؟ ‏ التراب النجس لا يجوز التيمم به قولاً واحداً . 
(5) في المذهب : التيمم عن حدث أصغر فروضه أربعة كما هي في النص . 





(۳ 2 کتاب الطهارة‎ - ١ 


والموالا: ۱ في حدث أصغر. 

8 )۲( س ارم و ورو 
و(تشترط) النية لما يتيمم له 
و و 


فان وی لجع لاخ ول نوی 


للم صل به رضاء وذ نواه صلى كل 
وثنه فروضاً وتوافل””" 
روت وبمبطلات الوضوء؛ 


م و و 


وبوجود الماء ولَوْ في الصلاة دی 


من حدث آو غیره 


ر ر ور 


,° أو أطلق 


اوا 


(۱) العرتیب : آن یبدا بالوجه قبل الیدین : ظ فاغسلوا وجوهكم »4 
(الائدة: ۰6۲ والوالاة: آلا یکون هناك انقطاع بین الیدین والوجه. 
ملاحظة : 
أ - في الذهب تفریق في حکم النرتیب والوالاة بین احدث 
الأصغر والأكبر» فهمافرض في الأصغر دون الأكبرء 
وللعلماء أقوال مختلفة في حكم الترتيب والموالاة. 
ب_اليد تمسح الشمال علئ اليمين وظاهر كفيه . 
(۲) الشرط: لغة: العلامة » اصطلاحاً : ما يلزم من عدمه العدم ولا 
يلزم من وجوده الوجود والعدم لذاته «مثال: الوضوء للصلاة» . 
السیب : مایلزم من وجوده الوجود» ويلزم من عدمه العدم . 
المانع : ما یلزم من وجوده العدم» ولا یلزم من عدمه الوجود 
«عکس الشرط» وقد جاء التفصیل في درس آصول الفقه . 
(۳) سبق التفصیل وبینا آن التفصیل لیس فیه دلیل » کما اعتار الشیخ . 
(4) البطلان في حروج الوقت وهذا في المذهب, والقول الآخر: أن 
خروج الوقت لا يبطل التيمم» أما نواقض الوضوء فما لا يحتاج - 





(۱) تقدم ذکر اختلاف 
الفقهاء في الترتيب في 
التيمم. وكما أن الفقهاء 
قداختلفوافي حكم 
الترتيب في التيمم فقد 
اختلفوا في الموالاة في 
| التيمم على ثلاثة أقوال: 
القو ل الأول: ذهب 
الحنفية [حاشية ابن عابدين 
۱ والشافعية 
[مغني الحتاج ۹۹/۱] الی 
آن الوالاة في التيمم سنة 
كمافى الوضوء. وكذا 
. تسن الوالاة بین التیمم 
والصلاة. 
القول الشانی: ذهب 
المالكية [الشرح الصغير 
بحاشیته ۱/ ۱۰۵] للی آن 
الموالاة في التيمم عن 
الحدث الأصغر والأكبر 
فرض. 
القول الشالث: ذهب 
الحنابلة [كشاف القناع 
۱ إلى أن الموالاة 
في التيمم فرض عن 
الحدث الأصغر دون 
الأكبر. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


ولیم آخر الوقت لراجي الا اول 


وعه ر هو ولك م سس سس سق له سم 
و(صفته) أن ينوي ثم يسمي) یرب ظراب یه مرج 


ما ر 3 لس مور سمس و 
0 ° _- 


الأصابع. یمسح وجهه باطنهما وکفیه براحتّه ویخّل آصاء 


< |لی بیان» آما وجود الاء في وقت الصلاة فمن الأمور المشكلة كما في موضوع قطع 
الصلاة عند الاقامة والاعتماد فیما ورد في الذهب. آما وجود الاء بعد الانتهاء من الصلاة 
فلا يلزم إعادة الصلاة. 
)١(‏ وذلك لأن الطهارة بالماء فريضة» والصلاة في أول الوقت فضيلة» واختار ابن تيمية غير 
ذلك فقال: من أبيح له التيمم فله أن يصلي به أول الوقت» ولو علم وجوده آخر الوقت . 
والتوفيق بين القولين يكون على التفصيل : 
أ تأخير الصلاة إذا علم بوجود الماء» أو ترجح عنده وجوده. 
ب تقدم الصلة إذا علم عدم وجود الاءی أو إذا ترجح عنده عدم وجود الاء آو لم 
يترجح عنده شيء . 
ملاحظة : 
أ الراد بآخر الوقت الوقت الختار . 
ب صلاة العصر لها وقت اختیار -اٍلی اصفرار الشمس» ووقت اضطرار اٍلی غروب 
ال 
ج ‏ العشاء لیس لها على الصحيح إلا وقت جواز من حين غيبوبة الشفق إلى نصف 
الليل. 
د _إذا حضرت الجماعة ولم يجد الماء وجب عليه التيمم لوجوب الجماعة في 
المذهب. 
() من المعروف أن العبادة لا تتم إلا بالإخلاص والمتابعة» وكان من المناسب أن يختم 
المؤلف التيمم بالكيفية الشرعية والتي صفتها كالآتي : 
أ -النية : وذلك بقسميها: 
- تعیین العمل (رفع احدث ). 





۲- کتاب الصلاة 0 


"كتفي نو زرا را 
والنية محلها القلب . 

ب التسمية - کما ذکرنا في الوضوء-لان التیمم بدل فيأخذ حكم المبدل . 

ج ‏ ضرب التراب بيديه ‏ وذكر التراب دون الأرض - للمذهب كما سبق . 


د - مفرجتي الأصابع» لاستيعاب الوجه والكفين - وليس هناك دليل على ذلك . 

ه ‏ بمسح وجهه بباطن الأصابع . 

و - یخلل بین الأصابع» والصحيح عدم وجوبه خلافاً لافي المذهب . 
هذا تفصيل المذهب وإلا فالآية عامة : 8 فَتَيْمّمُوا صعيدا طَيّبًا فامسحوا بوجوهکم وأيديكم 
مه 4 (للائدة : ) . وحدیث عمار بن یاسر ورد بدون تفصیل ( مسح وجهه بيديه) وهي 
ضربة واحدة حدیث عمار «ضربة واحدة للوجه والکفین» [آبو داودفي الطهارة (۳۲۷) عن عمار 


ابن ياسر- رضي الله عنه» وصححه الألباني» وأحمد (4/ ۲۱۲) وقال شعیب الأرنژوط : |سناده صحیح علی شرط 





المْذهب .. فی تدریس المذهب 





(4) اتفق الفقهاء علی آن 
الاء الطلق رافع للحدث 
مزيل للخبث» لقسوله 
تعالی: ۶ ویتزل علیکم من 
السماء ماء بوركم ب 
(الأنفال: »)١١‏ ولحديث 
آسماء رضی الله عنها 
قالت: جاءت امرأة إلى 
النبي بل فقالت: إحدانا 
يصيب ثوبها من دم 
الحيضة» كيف تصنع به؟ 
قال: «حته ثم تقرصه 
بالاء ثم تتضحه ثم 
تصلی فيه » [أخرجه 
الب‌خاري في الطهارة 
(۰)۲۲۷ ومسسلم في 
الطهارة (۲۹۱/ ۰۱۱۰ 
واللفظ لسلم]. 

وذهب أبو حنيفة 
وأبويوسف إلى أنه يجوز 
تطهیر التجاسة بالاء 
الطلق. وبکل مائع طاهر 
قالع» کاخل وماء الورد 
ونجوه شا !ذا عصیر 
انعصرء لما روت عائشة 
رضى الله عنها أنها قالت: 
ماکان لاحدانا الا وب 
واحد تحیض فیه فاذا 
آصابه شیء من دم قالت 
بريقهاء فقصعته بظفرها 
آی: حکته [] حرجه البخاري 
(في ایض ۳۰۲)]. 
ولأنه مزيل بطبعه. 


3 و مر م2 ام م2 
بای () إزانة0) 3 ۳ اد (۲) 


م27 


و و 0 7 0 ص م 4 وه م 4 ر م رم 
یجزی فی غسل النحاسات کلها إذا كانت على 
¢ 4۵ موه - E‏ و ص م م2 ˆ« (O‏ 
الارض غسلء واحدة تذهب بعين النجاسة ( 


(۱) باب في بیان النجاسة وأحکامها؛ وتطهیر محالهاء وما یعفی عنه 
منهاء وما یتعلق بذلك . 
(۲) الازالة : التنحيتة وهناياتي الکلام بعد الانتهاء من طهارة 
«الحدث» وهو «الجزء الأول من الطهارة الحسية» على الجزء الثانى منها 
هالاو ت العم الان ا اا ع ت ومان کن 
(۳) النجاسة وتنقسم إلى : 
أ حكمية: وهي النجاسة التي تقع على شيء طاهر فينجس 
بها. (وهذه يمكن تطهيرها" . 
ب- عينية : وهي التي لا يكن تطهيرها أبداًء وهي التي عینها نحسة 
(«روث حمار). 
وعلی هذ! فالحديث عن الطهارة يكون إما عن : 


- الحدث: وهو وصف قائم بالبدن يمنع من الصلاة ونحوها مما تشترط 
له الطهارة . 


- الخبث: وهو عين مستقذرة شرعا. 


- النجاسة الحكمية أو العينية : 
١‏ -العينية : التي تدرك بحاسة العينء وكذلك تدرك بالشم والذوق . 
۲-الحكمية : التي لا تدرك بحاسة من الجحواس الخمس» مع وجود 
النجاسة تحقیقاً آو تقدیراً: کما لو کان هناك رش من بول علین الوب . 
(6) هنا عدة آمور : 
أ - هل یشترط الاء في التطهییر - في الذهب لا بد من الاء 





فوجب آن یفید الطهارة کالاء بل آولی لأنه أقلع لهاء ولأنا نشاهد ونعلم بالضرورة أن الماء يزيل شيئًا من النجاسة في كل 
مرةء ولهذا يتغير لون الماء به. والنجاسة متناهية» لأنها مركبة من جواهر متناهية» فذا اتتهت آجزاژها بقی الحل طاهرا 
لعدم الجاورة [فتح القدیر ۱/ ۰۱۳۳ والشرح الکبیر ۱/ ۰۳۳ ۰۳4 والقليوبي وعميرة ۰۱۸/۱ و کشاف القناع ۱/ ۰۲۵ ۰۱۸۱ 


۲- کتاب الصلاة (e)‏ 


اتفق الحنفية [بدائع 
الصنائع ]٦١ /١‏ والشافعية 


ی 9 8 سح ومسي وحم وم ۱ ۱۳۹ 
E 9‏ ِ رو .0 7 E‏ 7 مور 
کلب وخنزير» ویحزی عن التراب آشنان و ۵" . |لنهاية الحتاج 1۹/۱] 
و سرام م2 م2 5 والحنابلة 1 کشاف القناع 


0 ا ۱ على نجاسة عين 
واختار ابن ا كل طاهر يزيل التسحاسة جو اسعدال عم الخنزير» وكذلك نجاسة 


النعال» ویدخل في ذلك کل مائع طاهر مزیل» کماء جميع أجزائه وما ينفصل 
الورد» ولا یدخل اللین والدهن . عنه کعرقه ولعابه ومنیه. 

ب لا بد من ذهاب اللون والرائحة بمكائرة الماء» ولو لم ينفصل | وذلك لقوله تعالی: قل 
الماء الذي غُسلت بهء وذلك لقوله يَلِ: «دعوهء وأهريقوا ألا أجدفيمَا أوحي إلَيَ 
علی بوله ذنوباً من ما آو سحلاً من ماء» [البخاري‌ني | محرما علی طاعم یطعمه لا 
الادب (1۱۲۸) من حدیث آبي هريرة رضي الله عنه] . آن یکون میت ة و دنا 
#التوب : دلو علوء باناء وکذلك السجل وهو : ولو اس اوت رر 
داو رحن ار ای لقي الله 

به فمن اضطر غیر باغ ولا 


72 


ج -اللون إن عجز عنه في غير الارض لا باس بوجوده لقوله 


© عو ان ۳ ی و عفد فورعم » 
لخولة :«إذا طهرت فاغسلي موضع الدم ثم صلي (الأنعام: 40148 والضمير 


في قوله تمالی: وم 


۱ ۱ خنزير فإِنّهِ رجس* راجع 
هريرة -رضي الله عنه» وقال شعيب الأرنؤوط : حسن] . إلى الخنزير في ل على 


د -طهارة الخبث من باب التروك لا تحتاج إلئ نية» فلو زالت | ت#ريم عين الخنزير 
النجاسة بماء المطر حصل القصود. وجميع أجزائه. 


وذهب المالكية [الشرح 
۱ الصغير /١‏ 4] إلى طهارة 

الارض . عین امخنزیر حال احباقه 
)١(‏ النجاسة على غير الأرض تنقسم من حيث هي إلى : وذلك لأن الأصل في 
أولاً: نجاسة الكلب والخنزير : وطهارتها أن تغسل سبع مرات إحداها أ كل حي الطهارة 
بالتراب» وتكون الخسلة الأولى بالتراب أفضلء لحديث مسلم: «إذا أ فاج اة عار 
ولغ الكلب في الاناء فاغسلوه سبع مرات وعضروه الشامنة في 
التراب» [مسلم في الطهارة (۲۸۰)] . وه رتاو در 
ملاحظات : واب 


#ا سؤر الكلب والخنزير وعرقهما نجس» وبولهما وروٹهما = 


فیه» قفالت : یا رسول الله ان لم یخرج آثره» قال: 
«يكفيك الاء ولا بضرك آثره» [احمد (۳۹4/۲) من حدیث آبي 


هم النجاسة «ذات الأجزاء کالروث» لا بد من ازالة آجزائها من 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) اختلف الفقهاء فیما 
یحصل به طهارة محل 
النجاسة (في غير نجاسة 
الكلب والخنزير): 
فذهب الحنفية 
[الطحطاوي على مراقي 
الفلاح ص ۰۸۵ ۸۲ 
وحاشيةابن عابدين 
۱ إلى التفريق بين 
النجاسة المرئية [يقصد 
بالنجاسة المرئية عند الحنفية 
مايرئ بعد الجفاف] وغير 
المرئية [يقصد بالنجاسة غير 
المرئية : ما لا يرئ بعده] . 
فإذا كانت النجاسة مرئية 
فانه یطهر الحل التجنس 
بها بزوال عینها ولو 
بغسلة واحدةعلى 
الصحيح ولو كانت 
النجاسة غليظة: ولا 
یشترط تکرار الغسل. لأن 
النجاسة فيه باعتبار 
عينهاء فتزول بزوالها. 
ويشترط زوال الطعم في 
النحاسة لأن بقاءه يدل 
على بقاء العين» ولا يضر 
بقاء لون النجاسة الذي 
يشق زواله. وكذا الريح 
وإن لم يشق زواله: 


7 وو ور ږو ور 
سا مت و لا بطهر متتحس 


© لا فرق بین الكلب المأذون في اقتنائه وغیره. 

8 قياس الخنزير على الكلب فيه خلاف» باعتبار أن النص ذكر 
الکلب فقط » وهذا ما رجحه الامام النووي وإدخال الخنزير 
مع الكلب كما في الذهب آولی مع ضعف القیاس بینهما . 

8 تخییر الوّلف |حدی الغسلات بالتراب» آو آشنان فیه نظر من 
حيث إن النص عين التراب» وغيره كان موجوداً ولم يشر 
إليه» والمذهب أكثر سعة» والشارع نض علی ما هو متوافر 


رفعاً للحرج» قال ابن قدامة نم ات رن سر 
استخدام التراب» [الغني: ۰۲۷۰/۱ 

# الصيد الذي یسك به الکلب یغسل علی الذهب سبع مرات» 
وقال ابن تيمية : إن هذا ما یعفی عنه . 


(۱) ووجود السبع حتی تنقی والا زاد ویستخدم الفرك واحت 
للحاجة» لیخرج ما یشوب الثوب» والأصل هنا زوال الخبث كما قال 
ابن تيمية رحمه الله [ الغني : ۰۲۷۵/۱ 

ولا یضر بقاء لون آو ری والسبع غسلات في المذهب» حت مع ازالة 
النجاسة في الثالثة لقول ابن عمر «آمرنا بخسل الا نجاس سبعا؟ [إرواء 
الغلیل (۱5۳) ج۱/ ۱۸۲] و الصحیح أنه تكفي غسلة آو آکثر بحیث تذهب 
عین النجاسة ویطهر الحل » وحدیث ابن عمر ضعیف . 

(۲) قال ابن تيمية : إنه يطهر إذا لم يبق آثر النجاسة ولو بشمس» ولا 





وهذا الحكم فيما إذا صب الاء على النجاسة أو غسلها في الماء ا لجاري. 
أما لو غسلها في إجانة [المركن. لسان العرب ۸/۱۳] فیطهر بالثلاث |ذا عصر في کل مرة. 
وإذا كانت النجاسة غير مرئية فإنه ب یطهر الحل بغسلها ثلاتّا وجوبا. والعصر کل مرة في ظاهر الروایق تقدیر لغلبة الظن 


في استخراجها. 


؟ - كتاب الصلاة 0 


0 
+ 


ولا عکك (» ولا اسان غیر امه 


2 


پشترط الغسل بالاء» أما غسل بول الأعرابى الوارد فى الحديث فهو 
للإسراع بالتطهير «لأن الشمس لا تأتيه فیحتاج إلى وقت» وإلا 
فالکلاب في زمن النبي و كانت تأتي المسجد وتجلس فيه ولم يكونوا 
يرشون الأرض . 

وذکر الولف «متنجس» نکرة في سیاق النفي تعني العموم. فيدخل في 
ذلك «الأرض» الثوب» الفراش» الجدار» وفي تطهیر الریح للنجاسة 
عند غير المذهب لابد من مرور زمن تزول به عين النجاسة . 

)١(‏ المذهب أن الدلك مطلقًا لاايطهرء وقيل: إن المكان إذا كان 
صفیلاً یطهر بالدلك» وان کان آحرش تدخل النجاسة فی آجزائه فلا 
ييه الذتك , ۱ 

(۲) ولا یطهر متنجس باستحالة لنهیه 95 عن أكل الجلالة وألبانها 
[آبو داود فی الاطعمة (۳۷۸۵) والترمذي فی الطعمة (۱۸۲) من حدیث ابن عمر ‏ 
زقس لس ماو مه بان والجلالة: الحيوان الذي يأكل القذر والنجاسة] ؛ 
لأكلها النجاسة» وقال ابن تیمیة: التطهیر یکون «بالاستحالة)» 
ونلاحظ هنا أن التتعبير الصحيح ليس أن النجاسة طهرت 
«بالاستحالة»» فنفس النجس لم یطهر ولکن النجس استحال 
فأصبح شيئا آخر ليس بنجس - كما أن الماء ليس هو الزرع» وفي 
المذهب «رماد النجاسة ودخانها وبخارها نجس» وكذلك الصابون 
العمول بزیت نجس نحس؟ وقال ابن تيمية بالطهارق وفي الذهب 
«الدود الذي ينشأ من دم الجرحء والصرصار الذي ينشأ في الكنيف» 
وكلب وقع في ملاحة فصار ملحا» كل هذه نجسة . 

وقال ابن تيمية رحمه الله : «إن ذلك كله طاهر إذا لم يبق شيء من أثر 
النجاستة. لا طعمهاولا لونها ولا ریحها؟ [الفتاوی: ۷۰/۲۱ ۰۲ وقال 
الشیخ بجواز الانتفاع من النجاسات مثل السماد» شحم اليتة . 





دلالتهما علی بقاء عین النجاسة. 


وذهب المالكية [حاشية 
الدسوقي ]۸٠ ۷۸/١‏ إلى 
أنه يطهر محل النجاسة 
بغسله من غير تحديد 
عدد. بشرط زوال طعم 
النجاسة ولو عسر لأن 
بقاء الطعم دليل على 
تمكن النجاسة من المحل 
فيشترط زواله.» وكذلك 
يشترط زوال اللون 
والريح إن تيسر ذلك 
بخلاف ما إذا تعسر. 

وذهب الشافعية [نهاية 
الحتاج 751/١‏ 
والقليوبي وعميرة ۷۰/۱] 
إلى التفريق بين أن تكون 
النجاسة عيئًا أو ليست 
فان کانت النجاسة عیتا 
فإنه يجب إزالة الطعم» 
ومحاولة إزالة اللون 
والريح» فإن عسر زوال 
الطعم» بأن لم يزل بحت 
آو قرص ثلاث مرات 
عفی عنه ما دام العس 
ويجب إزالته إذا قدر. 
ولا يضر بقاء لون أو 
ريح عسر زواله فيعفى 
عنه» فان بقیا معا ضر 


على الصحيح. لقوة 


وإن لم تكن النجاسة عيئًا ‏ وهي ما لا يدرك لها عيبن ولا وصفء سواء أكان عدم الإدراك لخفاء أثرها بالجفاف. كبول 
جف فذهبت عينه ولا أثر له ولا ريح» فذهب وصفه» أم لاء لكون الحل صقيلاً لا تثبت عليه النجاسة كالمرآة والسيف - 
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فان خللت أو تنجس دهن مائع لم طهر . وان خفي 


وور 


ل ل 1 


يي نجاسة سل حتی یجزم بزوال(" .. ویطهر بول غلام نم 
یاکل العام بتضنحه! 0 ویفّی في غیر انم ومطموم عن یسیر 


)١(‏ صور الخمر والخل: 

أ الخمر إذاعولجت بطرح شيء فيها كالملح» لا تطهر . 

ب-تحل الخمر إذا استحالت إلى خل بنقلها من إناء إلى آخرء أو من الظل إلى 
الشمس» علی أن لا یکون النقل بقصد التخلیل . 

ج وعاء الخمر مثلها في الحكم كما مر التفصيل . 

د -الخل المباح أن يصب علئ العنب خل قبل غليانه بثلاثة أيام . 

ه -لايقتنى الخمر من أجل التخليل فهذا حرام» وكذلك من كان عنده خمر وتاب لا 
يحل أن يحتفظ به ليحوله إلى خل . 

(0) 1 _حد المائع : يسيل لو فتح فم القربة. 

ب في الذهب : [ذا تتجس دهن مائع لا بطهر . 

ج -قال ابن تيمية : «المائعات كالماء لا ينجس إلا بالتغيير) [الفتاوئ: 505/7١‏ ]» وكذلك 
بری -رحمه الله آنه يطهر السمن الجامد والعجين بقلع وجهه. والتمر بالغسل . 

د - فالذهب |ذا وقعت النجاسة فى دهن جامد ألقيت وما حولها والباقی طاهر وان وقعت 
في مائع لا يطهر» ويستندون إلى حديث ضعيف «ألقوها وماحولها وكلوه -وإن 
کان مائعاً فلا تقربوها» [صحيح وضعيف سنن الترمذي(۱۷۹۸)ء (ج٤/‏ ۲۹۸)] أما الصحيح 
من حديث ميمونة : أن فأرة وقعت في سمن فقال 388 : «آلقوها وما حولها وکلوه» 
[البخاري في الصيد والذبائح )٥١٤١(‏ من حديث ميمونة-رضي الله عنها] من غير الزيادة . 

(۳) وعند ابن تيمية يكفي الظن آن الکان طهر» بخلاف المذهب» ويعفى من التحري في 
الأماكن الواسعة كالصحراء والأحواش الكبيرة. 
(5) النضح: الرش والبل» وان لم یقطر منه شيء. 

أ الذي یأکل الطعام: هو الذي يشير إلى الطعام ويريد أن يتناوله . 

ب البول نجس » ولعاب الذكر والأنثى طاهر ولو بعد قيء. 

ج -غسل بول الجارية» ونضح بول الغلام ما لم يطعماء فإن أكلا غسلا جمیعا ولا 





دم تجس من حیوان طأهر وعن آر امشجمار 
بمحله ۳ ور الادمي باو را 


ب 


اي ااي ني أ #آ ی 


مس مود هس ملد ور زر و و زر و مھ 


تفس له سائل ملد من طاهرا "ول غاب کل 


ىم و و -- و کر مقو ° 


لحمه وروثه ومنيه؛ ومني الادسي ورطوبة فرج 
رت وسور الهرة وما دوه ا في الخلقَة 
طاهر”” ۰ » وسباع لبهائم وال واحمار 
تک 
تعليلات عقلية علمية في طبيعة بول كل واحد منهما . 


() -الیسیر: «ما لا یفحش فى نفس کل آحد بحسبه وقدره)» 


۳ 
مر مر لا 7 


ب -یعفی عن یسیر الدم (من ایض النفاس» القیح والصدید) 
إن کان من حیوان طاهر وکذلك یعفی عن دم ما لا روح له 
(القمل» البق) . 

ج -یضم متفرق من دم ونحوه في وب ونحوه» فان فحش لم 


د -دم السمك طاهر» وذكر ابن قدامة أنه نجس . 
ه دم الشهيد الذي عليه» وكذلك ما يبقى في اللحم والعروق 
لیس بنجس . 
(۲)یعقین عن آثر الاستجمار مبحلة بغد الانقای واستیفاه العدد. 
(۳) لا ینجس السلم حیاً ولا میت . 
(5) ما لادم له سائل» وهو متولد من طاهر لا ینجس بالوت (نحو: عقرب؛ 
وزنبور» وخنافس) آما صرصار کنیف ودود جرح» فقد سبق الخلاف 
فيه» وفي المأهب أنه نجس . 
(5) عدآد المؤلف أمورا طاهرة في المذهب : 





(۵) اختلف الفقهاء فى 
نجاسة بول ما يؤكل لحمه: 
فذهب المالكية [جواهر 
الاکلیل ۰۹/۱ والشسرح 
الصغیر 1۷/۱] والنابلة 
[مطالب آولي النهی 
۱ ومحمد بن 
الحسن [بدائع الصنائع 
۱ والفتاوی 
الهندية 11/۱ -4۸] وزفر 
من الحنفية إلى طهارته في 
حياة الحيوان أو بعد ذكاته 
لحديث العرنيين» فإن النبي 
آمرهم آن یشربوا من 
أبوالها وألبانهاء ولو كان 
نجسّا لا آمسرهم بذلك» 
ولصلاته 5 في مرابض 
الغنم [أخرجه البخاري» في 
الوضوء(۲۳۳)» ومسلم 
في القسامة (۱۱۷۱) من 
حديث أنس بن مالك رضي 
الله عنه]. 1 
ذهب آبو حنيفة [بدائع 
الصنائع ۰۸۰/۱ ۰۸۱ 
والفتاوی الهندية 17/۱- 
۸ وأبو يوسف إلى أن 
بول ما يؤكل لحمه نجس 
وذهب الشافعية [مغني 
الحتاج ۷۹/۱ إلى أن 
بؤل الخيوان المأكول 
اللحم نجس. 

وآما آمره یا العرنیین 
بسرب آبوال الابل فکان 
للتداوي. والتداوي 
بالنجس جائز عند فقد 
الطاهر الا خالص الخمرء 
ولان آبوال مأکول اللحم 
ما استحال بالباطن» وکل 
ما استحال بالباطن نجس. 
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DEE OE 
: الاهلی - والبغل ملك ب لے‎ 
بول مایژکل مه لأمره ماه «العرنیین» (قبیلة من العرب ینسبون لین عرينة بن‎  آ‎ 
نذير بن عمر بن غوث) أن يلحقوا بإبل الصدقة فیشربوا من آبوالها وآلبانها [البخاري‎ 
في الوضوء (۰)۲۳۳ ومسلم في القسامة (۱۷۷۱) من حدیث آنس بن مالك -رضي الله عنه]» ولم‎ 
يأمرهم بغسل أثره إذا أرادوا الصلاة» وکذلك صلی النبی کل في مرابض الغنم‎ 
[البخاري في الوضوء (4 ۰)۲۳ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة (5 07) من حديث أنس بن مالك‎ 
. رضي الله عنه]‎ 
-لبن مايؤكل لحمه والآدمى : طاهر.‎ ١ ب-اللین:‎ 
۲-لبن ما لا یژکل مه علی رآیین: آحمد : نجس. أبو حنيفة : طاهر.‎ 
. ج مني الادمي من ذکر وآنثی من احتلام آو جماع طاهر‎ 
عباس : «امسحه عنك باذخرة آو خرقة فانه بنزلة الخاط والبصاق». وقالت‎ 
عائشة رضي الله عنها: «كنت أفرك المني من ثوب النبي كَل ثم يذهب‎ 
فیصلی فیه» [آحمد (/۱۲۵) من حدیث عائشةرضي الله عنها- وصححه شعیب‎ 
الأرنؤوط» والحديث عند مسلم في الطهارة (۲۸۸)]» ویستحب فرك یابسه. وغسل‎ 
ری‎ 
. ه -رطوبة فرج المرأة: وهو مسلك الذکر » طاهر کالعرق والخاط‎ 
و-سور الهرة: وهو بقية طعام الحيوان وشرابه وهو طاهر لحديث أبي قتادة « إنها‎ 
)۷۰( لیست بنحس. انها من الطوافین علیکم والطوافات» [آبو داود في الطهارة‎ 
. من حديث أبي قتادة رضي الله عنه  وقال الألباني : حسن صحيح]‎ )٩۲( والترمذي في الطهارة‎ 
سباع البهائم التي هي أكبر من الهر خلقة» كالأسد والنمر والذئب» وهى التى‎ - 1 





؟ - کتاب الصلاة رام 


(ب) لبن الآدمي الحي ولبن 

ما يؤكل لحمه من حيوان 

ڪڪ ڪڪ حي طاهر بلا خلاف [بدائع 
ب-سباع الطير وهي الجوارح والکواسر» وعلل آحمد الکر اهة | الصنائع ۰0۳/۱ ۰۸/4 4 

لا کلها النجاسة فقط . ۵ وحاشية الدسوقي 


»5١ 5/۱ ۱ ۲ ۱ ۲ ۱‏ ونهاية 
ج ‏ الحمار الأهلي ‏ والبغل منه ‏ نجس في المذهب» وطاهر في الحتاج ۱/ ۰۲۲۷ والغني 
قول ابن تيمية؛ لأنهمایرکبان فی عهده 5 وذلك | ۰۲۸۸/4 ۲۵1۰/۷ 

للحاجة» كسؤر الهرة وريق كلب الصيد على صيده . - ذهب الفقهاء إلى أن لبن 


ES‏ و مس م 
حرومة جمس حية 





كانت أو ميتة [الفتاوی الهندية ۵/ ۰۲۹۰ وجواهر ال کلیل ۰۹/۱ ونهاية للحتاج ۰۲۲۷/۱ والغني ۸/ ۵۸۷]. 

(ج) ذهب انفية [حاشية ابن عابدین ۰۲۰۸/۱ وبدائع الصنائع ۱/ ۰۲۰ 1۱] و الالكية [حاشية الدسوقي علی الشرح الکبیر 
۱ والشرشي ۱/ 4۲] وهو قول عند الشافعية [ مغني الحتاج ۸۰/۱] وانابلة [البدع شرح القنع ۳۳۸/۱ والانصاف 
۱۳:/۱ إلى نجاسة منى الآدمي » لحديث عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت: کنت آغسل ابنابة من شوب النبي ی یخرج 
إلى الصلاة وان بقع الاء في وبه [آخرجه البخاري في الطهارة (۰)۲۳۰ ومسلم قي الطهارة (۰)۱۰۸/۲۸۹ واللفظ للبخاري] 
وَالغَسْلُ شأن النجاسات. 

وقال المالكية : إن سبب نجاسة ال مني أنه دم مستحیل الی نّن وفساد [حاشية الدسوقي 5۱/۱]. 

وذهب الشافعية [مغني الحتاج ۰۷۹/۱ ۰۸۰ وفة المحتاج /١‏ ۲۹۷] في الأظهرء والحنابلة [شرح منتهى الإرادات 2٠١7 /١‏ 
والإنصاف 4٠/١‏ ] وهو المذهب إلى أن مني الإنسان طاهر سواء أكان من الذكر أم الأنثى. لحديث عائشة - رضى الله 
عنها: « آنها كانت تفرك المني من ثوب رسول الله بي ثم يصلى فيه » [أحرجه مسلم في الطهارة (۲۸۸)] . فالنبي بلا شرع في 
الصلاة والمني على ثوبه. وهذا شأن الطاهرات . 

(ه) ذهب الإمام أبو حنيفة إلى طهارة رطوبة فرج المرأة الداخلى كسائر رطوبات البدن» وذهب أبو يوسف ومحمد إلى 
نجاسته. أما رطوبة الفرج الخارجي فطاهرة اتفائٌا عندهم [حاشية ابن عابدین ۱/ ۰۱۱۲ ۰۲۰۸ ۲۳۳]. 

وذهب الشافعية [مغني الحتاج ۰۲۸۱/۱ وانابلة [کشاف القناع ۰۱۹۵/۱ والانصاف ۱/۱ ۳] في الصحيح من المذهب إلى 
أن رطوبة فرج المرأة طاهرة» لأنها كعرقهاء وللحکم بطهارة منيها ء فلو حكمنا بنجاسة رطوبة فرجها لزم الحكم بنجاسة 
وقال المالكية [حاشية الدسوقي »51//١‏ ومواهب الجليل ]٠٠١ /١‏ بنجاسة رطوبة فرج الآدمي» وهو مقابل الأصح عند 
الشافعية [نهاية الحتاج ۰۲۲۸/۱ ۰۲۲۹ وتحفة المحتاج ۱ ۲ ۲ والرواية الثانية عند الحنابلة [مطالب أولي النهى 
۱ والانصاف ۳۱/۱ وعلل الشافعية النجاسة لاأنها - ی رطوبة الفرج - متولدة من محل النجاسة ینجس بها ذكر 
الجامع [مغني الحتاج ۰۸۱/۱ ونهاية الحتاج ۰۲۲۸/۱ ۲۲۹]. 
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(۲) وهذا مذهب ا لنفية 
1 الفتاوی الهندية ۲۳۲/۱ 
والمالكية [ الخرشي على 
مختصر خليل ]٠١5/١‏ 
والشافعية [ مغني المحتاج 
۱ كذلك . 

(۳) وقول آخر فی 
مذهب الامام احمد آثه 
لا حد لأقله وأكثره» وهو 
قول الحنفية[ الفتاوئ 
الهندية »]7577/١‏ والمالكية 
[الخرشي على مختصر 
حلي ل١/:١17‏ 
رالشافعية [ نهاية المحتاج 
۳۳9/۱ 

(4) اختلف الفقهاء في 
دم اشامل. هل هو دم 
حیضص آو علة وفساد 
على قولين: 

القول الأول: ذهب إلى 
أن دم الحامل دم علة 
وفساد . وهذا مذهب 
الحنفية [حاشية ابن عابدين 
۱ والحنابلة 
[كشاف القناع ۲۰۲/۱] 
لحديث آبی سعيد-رضي 
الله عنه- أن النبى بلا قال 
فى شيج اوا «لا 
توطاً حامل حستی تضع» 
ولا غیر ذات حمل حتی 

تحيض) [أخرجه أبو داود 
۳ من حديث أبي 
سعید وحسنه ابن حجر في 
التلخیص]. فجعل ایض 
علمّا علی براءة الرحم 
فدل على أنه لا یجتمع 
معه. وقال كَلْةٍ في حق 


0 


ل الات ترم وأقله 


)١(‏ يدخل في هذا الباب الاستحاضة والنفاسء والأحكام المتعلقة 


بهما. وذکر الولف ایض لاصالته» ولتداخل مباحثه ودقة الضبط 
فیها. قال الامام آحمد: «کنت في کتاب ایض تسع سنین حتی 
فهمته!!» ولعل هذا فیما فرعه الفقهاء -رحمهم الله -في مسائل 
الحيض حتی وصلت صفحات هذا الباب في «المغني» للإمام ابن قدامة 
و«الجموع» للومام النووي اٍلی آکثر من مائة صفحه ومن أسمائه 
«الطمث. والطمس. والعراك» . 

8 يقال : المرأة حاضت : اذا جری دمهك ونتحيضت : أي ة معدت 
أيام حیضها» ودم الاستحاضة والغالب آنه من مرض » وأما 
النفاس فهو الدم الخارج بعد فراغ الرحم من بعد الولادة. 

وتعريف الحيض شرعاً: دم طبيعي «أي من طبيعة البشر» 
(حاض الوادي إذا سال)» وبالحيض يعرف البلوغ عند المرأة . 

(۳) وهذا في المذهب؛ لقول عائشة: إذا بلغت المرأة الخمسين خرجت 
من حد ایض ۰ یف وقول آخر آنه لا حد لأقله وأكثره» فقد جاء في 
سى | القرآن الكريم بصيغة العموم في قوله تعالى : ۲ ويسألوتك عن الْمحيض 
قل هو اذى 4 (البقرة CTY:‏ فالأمر راجع إلى عادة المرأة» وهوقول 
مالك والشافعی - رحمهماالله ورجحه ابن تيمية وصوبه الرداوي 
فی الانصاف [الفتاوی: ۰]۲۳۷/۱۹ 

دم فاسد لا نع الصلاة والصوم» وهناك رواية فی الذهب آنها تحجيض 





تون ون ۱۶ میرم هه او سم سس شم ماه ابن عمر لما طلق زوجته 
لیله) واکثره خمسة عشر بو وهي حائض : «مره 
فلیراجمها ثم لیطلقها 

واختارها ابن تيمية وهو مذهب مالك والشافعي [لفروع:۷5۷/۱].  .‏ طاهر) أوحاملاً؛ [مسلم 


۱ 140/۲« ن حديث 
قال الإمام النووي: في الدم الذي تراه الحامل قولان أصحهما | یور ۱ 

2 < 3 3 2 بن . فجعل 
حیض .۱. ه.. والذي یظهر آن هذا فلیل الوقوع وإن خرج الدم في وقت الحمل علمًّا على عدم 
الحيض» أما ما رأته قبل الولادة بيوم أو يومين فدم تفاس يأخذ أحكامه» SS‏ 

مب اه * ره 5 2 97 دم الجامل حيضء إن 
ولكن إن تبين عدم الولادة بعد الیومین فتعید الحامل الصلاة والصیام ۱ توافوت E‏ وهذا 
الأمر جاء بالإطلاق «إذا أقبلت الحيضة فدعى الصلاة» فإذا أديرت| ص؛8*] والشافعية 
فاغسلي عنك الدم وصلي» [متفق عليه : البخاري في احیض (۰0۳۳۱ ومسلم في OE‏ 


۱ ۱ و ۱ لعموم الآدلة طبر: ادم 
الحیض (۳۳۳) من حديث عائشة۔ رضي الله عنها] . EE‏ 
(۲) قال علي صوغت تة : ما زاد على «الخمسة عشر» استحاضة . وهذا هو [ابوداود ۰۱۹۷/۱ والحاكم 


المذهب» واختار ابن تيمية عدم التحديد لأكثره وفاقاً للشافعي . ۱ من حدیث فاطمة 





بنت آبي حبیش» وصححه احاکم ووافقه الذهبي]» وعن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ أنها قالت في الحامل ترى الدم: أنها تترك 
الصلاة من غیر نکیر» فكان إجماعا. وإجماع أهل المدينة عليه. 

ولأنه دم متردد بين دمي ابلة والعادة والاصل السلامة من العلةء ولانه دم لا نعه الرضاع. بل |ذا وجد سمعه حکم 
بكونه حيضاء وإن ندر» فكذا لا يمنعه الخيض. 

)١(‏ اختلف الفقهاء ذ في أقل الحيض على ثلاثة أقوال: 

الأول: أقله ثلاثة أيام بلياليهاء وهذا مذهب النفية [شرح فتح القدیر ۱/ ۰۱4۲ ۱5۳]. 

الثاني: لا حد لاأقله بالزمان وبینوا آقله في القدار وهو دفعة. وهذا بالنسبة ٍلی العبادة عندهم. وآما في العدة والاستبراء 
فلا بد من یوم آو بعضه. وهذا مذهب الالكية [حاشية الدسوقي ۱1۸/۱ ]. 

الثالث: آقله یوم ولیلة. وهذا مذهب الشافعية [مغني الحتاج ۱ وامنابلة [کشاف القناع ۱/ 1۲۰۳ لقول علی - رضي 
الله عنه -: وأقل الحسيض يوم وليلة» ولأن الشرع علق على الحيض أحكامًاء ولم يبينه فعلم أنه رده إلى العرف كالقبض 
والحرزء وقد وجد حيض معتاد يومّاء ولم يوجد أقل منه. 

(؟) واختلف الفقهاء كذلك فى أكثر الحيض على ثلاثة أقوال: 

الأول: أكثره عشرة أيام بلياليها . وهذا مذهب الحنفية [شرح فتح القدیر ۱/ ۰۱4۲ ۳ 

الثاني: يختلف عند هؤلاء أكثر الحيض بوجود الحمل وعدمه. فأكثر الحيض لغير الحامل خمسة عشر يومّاء مبتدأة أو معتادةة 
وأما الحامل فأكثر حيضها يختلف باختلاف الأشهر مبتدأة كانت أو معتادة. وهذا مذهب المالكية [حاشية الدسوقي .]178/١‏ 
الثالث: أكثره خمسة عشر يومًا بلياليهن. وهذا مذهب الشافعية [مغني المحتاج ]٠١9/١‏ والحنابلة [كشاف القناع .]7١7 /١‏ 
لقول على رضي الله عنه: ما زاد على احمسة عشر استحاضة. وأقل الحيض يوم وليلة. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) وعند امنفي 1 
[حاشية ابن عابدین 
۱ والالکية 
[اخرشي علی مختصر 
خلیل ۲۰:/۱] علی 
الشهور والشافعية 
[مغني الحتاج ۱۰۹/۱ ]۰ 
خمسةعشريومًا 
بلياليها. لأن الشهر غالبًا 
لا يخلو من حيض 
وطهس واذا کان أكثر 
الحيض خمسة عشر لزم 
أن یکون آقل الطهر 
کذلك. 

(۳) وهذا باجماع 
الفقهاء. حیث آجمعوا 
على أنه لا حد لأكثر 
الطهر بین حیضتین لأن 
المرأة قد لا تحيض أصلاً 
[حاشيةابن عابدين 
۱ ۰۱۹۰ والخرشي 
۱ ومغني المحتاج 
۱ وكشاف القناع 
۳۰۳/۱ 


ست أن 


سبع یر ين الحيضتين تلائة 
عشر) ولا حد لاکتر الي اك من 


سم 0 سم 1 سم 0 و م سم مد ° وم 
لا الصللاة» ولا یصحان منهاء بل‌یحرمان() 


0[ : «تتحيضي ستة أيام أو سبعة أ يام في 


2 


علم الله ثم ۰ [آبو داود في الطهارة (۲۸۷) ۰ ا اا 
SS‏ 

)٨(‏ ويستدلون يما روي عن علي که أن امرأة جاءته وقد طلقها 
زوجهاء فزعمت آنها حاضت في شهر ثلاث حيض» فقال علي 
نا لشريح القاضي : قل فيهاء فقال: إن جاءت ببينة من بطانة 
آهلها من برضی دینه وآمانته وشهدت بذلك» والا فهی کاذبة . [احدیت 
معلق عند البخاري : /١‏ 5 47] . 


وعلئ هذا إن حاضت ثلاثا في أكثر من شهر لم تحتج إلى دئیل» 
وصورة هذا الحادث هكذا : طهر (تم فيه طلاق ثم حيض »)١(‏ ثم طهر 
E .۱۳(‏ ثم طهر (۰)۱۳ ثم حیض (۰)۱ وهكذا 


ملاحظات : 

أ -الغالب أن الطهر بین الحيضتين أربع وعشرون أو ثلاث 
وعشرون» باعتبار أن الحيض في كل شهر ست أو سبع» 
وبذلك یکمل الشهر ۳۰ یوم 

ب في الذهب لو آن امرأة طهرت من حيضهاء وبعد اثني عشر 
يوماً جاءها الدم» فهذا لیس بحیض بل استحاضة . 

(۳) فقد تحیض الرأة في كل ستة آشهر یوم ولیلة» ومن النساء من لا 
(6) وسقوط الصلاة لقوله م2 لفاطمة بنت آبی حبیش : «ذا آقبلت 
الحيضة فدعي الصلاة» [آر داودفيالطهارة (۲۸۲) والترمذي في الطهارة ( ۰6۱۲ 





۲- کتاب الصلاة )°( 


سے ° ور و سم کر کر صر ۱۳ 


در وطوها ا فإن فعل فعليه 


0 2 
ات مایا 
ماو هس و سن 


دود "» واذا اطع الدم ولم تسل لم يبح غير 


وصححه الألباني]» والنهي هنا يقتضي عدم الصحة. وقول عائشة رضي 
الله عنها : «کنا نحیض علی عهد رسول الله بلا فيأمرنا بقضاء الصوم 
ولا یآمرنا بقضاء الصلاة» [النسائي في الصیام (۲۳۱۷) وصححه الالباني» وهو 
في الصحيحين : البخاري في ایض (۳۲۱) ۰ ومسلم في ایض (۰])۳۳۵ وحرمة 
الصلاة والصوم في زمن ایض بالٍجماع. آما هل تثاب بترکها 
للصلاة والصوم؟» قال ابن مفلح: لاء وذلك لوصفه ئي للم رأة 
بنقصان الدين لتركها الصلاة في وقت الحيض . 

(1) تفر 4 شبعاته وتقاائ : ل ويسألونك عن المحیض فل هو آذی 
فاعترلوا النساء ف في المحیض ولا تقربوهن حتی یطهرن 4 (البقرة ال 
و ی ار ومكانه الذي هو الفرج . 

قال ابن تيمية: المراد اعتزال ما يراد منهن في الغالب وهو الوطء 
بالفرج . 

() قبل انقطاع الدم يحرم وعليه كفارة» وبعد انقطاع الدم يحرم ولا كفارة 
عليه ورواية عن الإمام أحمد بعدم الكفارة كقول الجمهورء ويستند 
المذهب لجديث ابن عباس ولد كر : «يتصدق بدينار أو نصف دينار»» و «أو) 
ایر و ا ا 
والحديث صححه الألبانى فى مختصر إرواء الغليل [آبو داود في الطهارة 
(15؟) وصحه الالباني]» والمرأة والرجل سواء في الكفارة عند توافر دواعي 
الكفارة: (العلم ‏ التذكرالاختيار) . 

(۳) قال ابن عباس ره : «فاعتزلوا نكاح فروجهن» والاستمتاع - 


ودع ه ° ت 


آو نصفه کفار 





(۲) وعند الب ة 
[مجموعة رسائل ابن 
عابدین ۱۱:/۱] 
والشافعية [مغني الحتاج 
۱ كفارة الوطء 
مستحبة ولیست واجبة 
وتکون عندهم بدینار إن 
كان الجماع في أول 
الحيضء وبنصفه إن كان 
فى آخره. 

قال الحنفية: أو وسطه. 
لحديث: إذا واقع الرجل 
أهله وهي حائض إن كان 
دما عي فدينار. وان 
كان دما أصفر فنصف 
دينار. [ أخرجه الترمذي 
0 وفي اٍسناده 
ضعف] وعند المالكية 
[القوانين الفقهية ص 55] 
لا كفارة عليه. 

(۳) ذهب جمهور 
الفقهاء : الحنفية [حاشية 
ابن عابدين ]١95/١‏ 
والمالكية [حاشية الدسوقي 
۱ ۳ والشافعية 
[الجموع ۳۰۹/۲ وسا 
بعدها] إلى حرمة 
الاستمتاع بما بين السرة 
والركبة . خلانًا للحنابلة 
[کشاف القناع ۱۹۸/۱] 
الذين ذهبوا إلى جواز 
الاستمتاع من الحائض با 


دون الفرج» ويستحب عندهم حينئذ ستر الفرج عند المباشرة ولا يجب على الصحيح من المذهب. 

واستدل الجمهور على الحرمة بحديث عائشة ‏ رضى الله عنها ‏ قالت: كانت إحدانا إذا كانت حائضضًا فأراد رسول الله كله 
أن يباشرها أمرها أن تتزر ثم يباشرها. قالت: وأيكم يلك إربه كما كان رسول الله ية يملك إربه. [أخرجه البخاريء الفتح 
]. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





()ذهب جمهور )01 و 

09 
الفقهاء: المالكية [حاشية الصيام والطلای 4 والميتّدئة تجلس 6 
شوقن ۲۱۸۳/۱ ۳ : 

۱ 73 1 ۱ لهس 0 سم ) ۲( : ع e‏ 
والشافعية [مغني المحتاج | و ثم تفتسل وا ۰ فان انقطع لأكثره ف ه فما 
١ج‏ والحنابلة ب 
[كشاف القناع 144/1[ | سس سس 
إلى انه لايح ور | =يكون بالقبلة واللمس والوطء دون الفرج ونحوه» والنزاع بين 
الحائض حتی تطهر - العلماء فیما دون الفرج وما بین السرة والرکبت آما فوق السرة ونحت 
ينقطع الدم ‏ وتغتسل . | الركبة فلا خلاف فيه . 
لذج الله و ملاحظة : يستحب للمرأة أن تغتسل للجنابة حين الحيض - إما 
لوطء شرسين : انل | للاحتلام» أو لكونها حاضت وكانت وقتها جنا . 
الدم» والغسل. فقال 
تعالی : ولا تقربوهن 
حى يطهرن) (لبقرة: 
(YY‏ أي ينقطع دمهن. 
«فذا تطهرن» آي 
اغتسلن باماء (فأتوهن . OT‏ 
وفرق الحنفية إا . | (3) والمبتدئة التي يطرقها الدم لأول مرة EE‏ 
عابدين ]١90 /١‏ بين أن کان مع سیلان الدم- فانتهاء یوم وليلة آخر حیضها حکمالا حساء 
ينقطع الدم لاکثر مدة | وهذا فی الذهب» واختار ابن قدامة آن تجلس آکثره» فلا تغتسل قبل 
سيقن وين الست :| بلقب هی را ما نی وهای امه زر خاش 
لاقل وكذا بين أن يتقطع عشر یوما مالم ینقطع» و يار ابن تيمية. وهو مذهب 
لتمام عادتهاء وبين أن مالك . 
ينقطع قبل عادتها. 
فقالوا: إذا انقطع الدم على أكثر المدة ذ في الحيض ولو حكما بأن زاد علی آکثر الدةء فإنه يجوز وطؤها بدون غسل» لکن 
يستحب تأخير الوطء لما بعد الغسل . وإن انقطع الدم قبل أكثر مدة الحيض أو لتمام العادة في المعستادة بأن لم يتقص عن 
العادة فإنه لا يجوز وطؤها حتى تغتسل أو تتيمم . أو أن تصير الصلاة ديئًا في ذمتهاء وذلك بأن يبقى من الوقت بعد 
الانقطاع مقدار الغسل والتحريمة فإنه يحكم بطهارتها بمضي ذلك الوقت. ولزوجها وطؤها بعده ولو قبل الغسل. وإذا 
انقطع الدم قبل العادة وفوق الثلاث. فإنه لا يجوز وطؤها حتى تمضى عادتها وإن اغتسلت» لأن العود في العادة غالب. 
فكان الاحتياط في الاجتناب. فلو كان حيضها المعتاد لها عشرة فحاضت ثلاثة وطهرت ستة لا يحل وطؤها ما لم تمض 
العادة. 

(5) وما ذهب إليه الإمام مالك هو مذهب الحنفية [حاشية ابن عابدين »]۱۸۹/١‏ والشافعية [مغني المحتاج ]١17 /١‏ كذلك» 
حيث إنهم قالوا : إذا انقطع الدم دون أكثر الحيض أو لأكثره ولم يجاوز ورأت الطهر. طهرت» ويكون الدم بين أول ما تراه 
إلى رؤية الطهر حيضاء يجب عليها خلاله ما يجب على الحائض. 


الحائض. وكذلك لا يمنع الطلاق؛ لأن العلة في تطويل الفترة منتفية» 
فإن عدم الماء تيممت» والمجنونة ينوي عنها من يغسلهاء أما الجماع 
فالجمهور على تحريه حتى تغتسل › فالمرأة تطهر بانقطاع الدم وتتطهر 





۵ - ر 


دون اغتسلت عند انقطاعه (۲۱ فان تکرر e‏ 


° رر اص 0 وو سم و وم و 


ما وجب فيه E‏ فاضا 


ملاحظة : إن انقطع قبل مضي يوم وليلة لم تغتسل باعتبار أنه : 

- ليس بحيض . هذا في المذهب واختيار ابن تيمية بخلافه كما تقدم . 

- بعد يوم وليلة للمبتدئة تصلي وتصوم احتياطاً ولا توطاً لاحتمال آن یکون حیضاً؛ 

وتصلي الفرض فقط ؛ لأن النافلة ليس فيها احتياط . 

(۱) في الذهب : |ن انقطع لأکثره فما دون تختسل عند انقطاعه. بعنی آن البتدثة لذا 
حاضت يوماً وليلة ولم ينقطع الدم تغتسل وتصلي » ثم إذا انقطع لأقل من خمسة عشر يوما 
تسعة آیام» مثلا تغتسل علی الوجوب . 
(۲) وذلك يعني في الذهب آن الصورة السابقة «تسعة آیام» تکررت - شوال» ذو القعدة ذو 
ا حجهةفیکون حیضها تسعة آیام» ثم تقضي صوم الیوم الأول «وهو أقل الحيض». کل عبادة 
واجبة على الحائض لا تصح منها حال الحيض - کالاعتکاف والطواف -یجب علیها أن تقضیها - 
كما الصوم الذي ذكرناه ولا إثم عليها في صلاة ذلك اليوم» وقال بعض العلماء: إن من فعل 
العبادة كما أمر بحسب وسعه فلا إعادة عليه 
ملاحظة : 

أ هذا إن تكررت التسعة أيام ثلاث مرات»ء أما إن كان في الشهر الأول تسعة 
والثانى سبعة والثالث ستة فيكون حيضها ستة» وكل ما تكرر بعد ذلك ثلاثاً فهو 
اه 

ب ‏ شیخ الااسلام یری آن ایض یثبت بدون التکرار . 
(۳) الاستحاضة: ما ۱ ۱ ۱ 
لكونه سببًا له لقوله كل لبنت بي حبيش : إنما ذلك عرق وليس بالحيضة) [متفق عليه: 
البخاري في الحيض (7 DE‏ رن ل ا 
وسيأتي التفصيل عند الحديث عن المستحاضة ‏ ولكننا هنا تتحدث عن المبتدئة إذا 
استمر نزول الدم أكثر من خمسة عشر يوماً. 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


ی ۳ هر ° سم بر 0 04 e‏ و 7 ee‏ ۳ 
ص مسق وم 2~ o‏ 6 8 
Es‏ الثاني والأحمر استحاد ۳ وا 


م و مرو م 


يكن دمها متمیرًقعدت غالب ایض من کل شهر ۳ 


(۱) والتفصیل في البتدثة التي یزید حیضها علی آکثر احیض : 
يرجع إلى التمييز: 
١‏ -اللون: فدم الحيض أسود ودم الاستحاضة أحمر «وهذه العلامة ذكرها المؤلف» . 
؟ -الرقة : فدم الحيض ثخين ودم الاستحاضة رقيق . 
۳ الرائحة : فدم الحيض كريه منتن ودم الاستحاضة غير منتن . 
5 - التجمد : فدم ایض لا یجمد ودم الاستحاضة یتجمد . 


(۲) وضع الولف ضابطاً آخر وهو : آن الدم الاسود يعتبر حيضاً إن لم یعبر آکثر احیض - 
خمسة عشر یوماً فان عبر آکثر اللدة لم یکن الاعتبار باللون . 

(۳) ضابط آخر لقوله: «فهو حیضها آن یکون الدم الأسود لا ینقص عن آقل الدة-یوم 
وليلة . 


ره اه ی 
أ - امرأة رآت الدم الاسود ولم یتعد الاکثر ولم ینقص عن الاقل » فهذا حيض 
ب - امرأة جاءها الدم لمدة خمسة وعشرين يوماً» منها عشرون یوماً آسود و خمسة 
أحمرء فاللون_الأسود لا عبرة له؛ لأنها تعد الأكثر_ خمسة عشر يوما_ 
وكذلك لا عبرة له إن كان الأسود أقل من يوم وليلة . 
(5) إن لم تكن المبتدئة مميزة «للون الدم» ففي المذهب ترجع إلى غالب الحيض - ستة أيام أو 
سبعة ‏ ولو عادت إلى حال أرحامها لكان أفضل» وهذا في كل شهر» باعتبار أن غالب 
تساه ف التيرهرة» ونیداالشهی من رل دم آصانها کر رها ای بج ف 
حيض وطهر «لا الشهر الهلالي»» وان لم تعرف في أي يوم بدأت من الشهر تبدأ من أول 
الشهر الهلالي . 





۲- کتاب الصلاة A)‏ 


° ٥ aE 8 


اله جات الاد و مميرَة تجْلس عَادتَهًا "2 ون 
تسيتها عملت بالتمييز الصالح 7 انلم نکی تم الب ایض 


د بل أ كارف ا ل وات 
کالعالة بموضعه لثسية لعددها "» وان علمت عدده وتسیت موضعه 


ج صر ر 


من الشتهر ولو نصق جَلَستها من أوله كمَن لا ادها ولأَتَمْير .0( 


م ر ار “ar‏ . ری 


TS‏ أو تقدمت آوتاخرت قما تکرر ثلاثاً 


(۱) لما آنهی الولف الکلام علی الستحاضة البتدثة» شرع في آقسام الستحاضة العتادة 
التي تعرف بداية احیض ونهایته» ویتکرر حیضها ثلاثة آشهر فعرفت ذلك واستمرت ثم 
جاءتها الاستحاضة. فهذه تجلس آیام حیضها وباقي الشهر استحاضة . 
(۲) تصویر دلك : ام رآة معتادة عادتها من آول یوم من الشهر الی الیوم العاشر ولکنها تری 
لدة آربعة آیام آخری (من ۱4-۱۱) دما لونه آسود» ثم يأتي في الیوم ا امس عشر آحمر- 
فهذه تمیز ایض - آسود -عن الاستحاضة_آحمر-. فعلی آأي الأمرین تعتمد؟ علی التمییز 
آم علی ما اعتادته؟ الذهب کما ذکر الولف : تجلس عادتها ولا تلتفت إلى التمييزء وهذا 
وفاقاً لأبي حنيفة لقوله بكِةِ لفاطمة بنت آبي حبیش : «امكثي قدر ما کانت محبسك حیضتك 

ثم اغتسلي وصلي» [سلم ني اخیض(۳۳6)] ولان العادة آقوی من اللون الذي يبطل إن زاد على 
أكثر ا لحيض - كما سبق -وقال الشافعية بالاعتداد باللون وهي رواية عن آحمد . 
(۳) وحال هذه كالبتدئة تعمل بالتمييز الصالح - الذي لا ينقص عن أقله ولا يزيد على أكثره 
- كما سبق . 
() وهذه التي نسيت عادتها من حيث العدد ولم يكن لها تمييز ويسمونها المتحيرة 
وتجلس غالب الحيض . 
(9) وهذه التي نسیت عادتها من حيث الوقت - فإنها تجلس في أول كل شهر هلالي» ولو 
كانت تعرف أنها في نصف الشهر ولا تعرف التحديد فترجع للأول» وهذا في المذهب» 
وقول آخر: تجلس من أول النصف (والأحكام هذه كأحوال المبتدثة السابقة) . 
(7) صورذلك : آ ‏ کانت عادتها ستة آیام فزادت فحاضت عشرة آیام . 

ب کانت عادتها في آخر الشهر فصارت في آوله . 
ج ‏ کانت عادتها في آول الشهر فصارت في آخره. 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


وما تقص عن العَادة طهر 0 وماعادفیهاجلسنه» 


مرو ر قا و ۵ - 9 


والصقرة رال في من الماده جض ۳ '» ومن رأت يوماً د أ دما 


ص ن r‏ سے وى 5 ص ى سدق ۳ کیره 
و ا 


ویوما نَاء فالدم حض والنقاء هر ٩‏ ما لم یب 


= فهله احالات في الذهب لا بد لها من تکرار- ثلاث مرات-حتی یکون الانتقال من 
حالة إلى أخرئ» كما سبق في البتدنة «وآحکامها" والرواية الثانية -وهي اختیار ابن 
تيمية أن الانتقال لا يحتاج إلى تكرار [اختيارات شيخ الاسلام: ۲۸] . 
)١(‏ ما نقص عن العادة نحو كانت تحيض ثمانية أيام فصارت أربعة أيام ‏ فاليومان لها 
حکم الطاهرات . 
وهنا المؤلف ذكر ت تغیر ایض ا - التقدم ‏ النقص) . 
(۲) کما لو کانت حیضتها عشر فرأت الدم ستا ثم انقطع يومين ثم عاد في التاسع والعاشر 
فتجلس فیهما؛ ؛ لانه صادف زمن العادة کما لو لم ینقطع » فان عاد في الیوم الثاني عشر» 
فیکون خارج العادة فیحتاج الی تکرار . 
ملاحظة : علامة الطهر عند المرأة : 
أ -سائل أبيض يخرج إذا توقف الحيض . 
ب-_من لم يكن ينزل عليها هذا السائل» احتشت بقطنة بيضاءء فإن خرجت ولم 
تتغير فهذه علامة طهرها . 
(۳) وذلك محدیث أم عطية : «کنا لا نعد الکدرة والصفرة بعد الطهر شیتا) [البخاري في 
احیض (۳۲) وآبو داود في الطهارة (۳۰۷) واللفظ له])» فالفهوم أن الصفرة والکدرة وقت الحيض 
(4) هذا في الذهب؛ فکان الرة |ذا رات الطهر في الغرب ثم رآت في الغرب من الیوم الثاني 
الحيض » وفي هذه يكون وقت الحيض حيضاً» ووقت الطهر طهرا-یلزمها الاغتسال و آداء 
الواجبات والفروض» وعند النظر في هذه الصورة نحد أننا ألزمناها بالاغتسال في ستة أيام 
آکثر من ست مرات. وهذا آمر لا تطیقه الرآق والشرع لا يكلف نفسا إلا وسعهاء وعلئ هذا 
فالصواب أن الجفاف يوم أو نصف يوم لا يعد طهراً؛ لأن من عادة النساء أن تجف يوماً وحتى 
يوم وليلة في أثناء ا لحيض . 
(0) وهذا التقطع یکون استحاضة ان زاد علی آکثره اخمسة عشر يوماً . 





سے ° لو م o27‏ لور مرو مر م 


ونحوها تغسل فرجها 
بو سس م2 م بو /۳ 


و و رر م2 ر رور 2 مر مر مر سا 
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فروضا ونوافل ا 
بو ور ر 8 ا 3 مس ور و 


العنت" ۳ ویستحب خساها لكل ص لا( وآکثر 


محر مسر رو ° و 


۳ ومتی طهرت قبله 


)١(‏ ملاحظة : يلحق بالاستحاضة من كان به سلس بول أو ريح أو 
رعاف دائم . 
(0) أ -غسل الفرج لقوله 435 لفاطمة بنت آبي حبیش : «فاغسلي 
عنك الدم وصلي) [سبق تخریجه ]» فلا پنتقل من الغسل لین التنشیف 
الا لضرر الغسل» ویلحق بها من به سلس بول لا ریح . 
ب -كما آنها تشد فرجها بخرقة نع التلوث وهو مایسمی 
ب(التلجيم ‏ الاستغفار) . 
ج -تتوضا لوقت الصلاة ‏ وتصلي الفرض والنافلة» وإن لم 
يخرج منها شيء إلى الفرض الثاني لا يلزمها الوضوء . 
(۳) والصواب : ابمواز وان لم بخف العنت ما لم بستقذره هو وتکرهه 
نفسة . 
(5) ما ورد من أمره يَِِ لأم حبيبة فيحمل على الندب إن كان المراد 
الاغتسال للفرج» آما الغسل الکامل فهو بعد انتهاء مدة الحيض كما في 
احدیث «امكثي قدر ما كانت تحبسك حيضتك ثم اغتسلي )[سبق 
تخريجه ] » بل في رواية البخاري «وتوضئي لكل صلاة» . 
(5) النشاس : وهو بكسر النون» أصله خحروج النفس من الرئة بعد 
إدخاله إليهاء وسميت ولادة المرأة نفاساً؛ لأنه يصاحبها خروج النفس- 


مد «سناس) ان وي 





(۳) وهناك رواية آضری 
عن الإمام أحمد [الغني 
مع الشرح الکبیر ۱/ ۳۵۷ ] 
تتفق مع احمهور [شرح 
فتح القدیر ۰۱۵1/۱ 
وحاشيء الطحطاوي ص 
۰ والقوانین الفقهية ص 
۲ وش رح النیاج 
۱۰۱/۱[ في أن 
قله ! المستحاضة حكمها حكم 
الطاهرات فلا تمنع من 
الوطء. لحديث حمنة: 
أنها كانت مستحاضة 
وكان زوجها يأتيها [سنن 
آبي داود ۱/ ۸۳]. 

(۵) اختلف الفقهاء فی 
أكثر مدة فان تفای 
رأيين: 

الأول: يرى أن أقصى مدة 
النفاس أربعون يوماء 
وهذا مذهب جمهور 
الفقهاء من الحنفية [شرح 
فتح القدير ]١١١/١‏ 
والحنابلة [كشاف القناع 
۱ وال فني 
۱ وهو 
مقابل الشهور عند 
المالكية [الكافي لابن عبد 
البر 37/١‏ ]» وهو غالب 
مدة النفاس عند الشافعية 
[روضة الطالین ۱۷۶/۱ ]. 
الثانی: بری آن آقصی مدة 
التقاسن وزیا مه 


الطالین ۰۱۷۶/۱ والالكية [الخرشي مع حاشية العدوي ۲۱۰/۱] في الشهور عندهم؛ ورواية عن الإمام أحمد [الغني 


۱ ۰ حكاها ابن عقیل. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) لا یکره وطؤها قبل 
الأربعين بعد التطهير عند 
جمهور الفقهاء من 
الحنفية [بدائع الصنائع 
۱ وال مالكية 
7 فرشي ۲۱۰/۱] 
والشافعية [مغني الحتاج 
۱ لحديث أم 
سلمة - رضی الله عنها - 
أنها سألت النبي يك : كم 
تجلس المرأة إذا ولدت؟ 
قال : « تجلس أربعين يومًا 
إلا أن ترى الطهر قبل 
ذلك » [ الدارقطني 
۱ ونقل الزيلعي في 
نصب الراية (۲۰۵/۱) عن 
ابن القطان أنه أعله بجهالة 
الراوية عن أم سلمة)]. 


رو رو 


م ار 0 م مرک رن 


تطهرت وصلت » ویکره وطوّها بل الأربعين بعد 
لتطهیر “ فن عاودها الدم قمشنكوك فيه تصوم 
وتصلي وتفْضي الواجب رو 


وو ر م 





ون 


= وهو الدم» وسمي الدم نفاسا لآنه خارج بسبب الولادق وكذلك 
تأتى التسمية من تنفيس الله للمرأة بعد معاناة احمل» وبکسر الفاء 
يطلق علئ المرأة إذا حاضت (نفست) . ويكون النفاس بعد الولادة وقد 
یتقدم بیومین آو ثلاثة مع الطلق» الاق لا پر و تفاب الا نع 
الو لاد وقد تقدم في موضوع الحامل والحيض . ويشبت حکم دم 
النفاس إذا ثبت خلق الإنسان ( وفي الغالب ثلاثة أ أشهر «المضغة 
المخلقة»» وهذا الشهور في الذهب» أما بعد أربعة أشهر ونفخ الروح 
فلا خلاف علی آنه نفاس» لارا ا 


«واحداً وثمانين» لحديث ابن مسعود إن النطفة آربعون یوم ثم علقة 
آربعون یوم ثم مضغة بعد ذلك [والحديث في الصحيحين : البخاري في 
التوحید (۷4۵4) ۰ ومسلم في القدر (۲6۳) من حدیث ابن مسعود-رضي الله عنه]» 
وهذه ثمانون- ثم مضغة الاربعين الثالثة فیکون مضفة بعد الثمانین 
يوماً ويستمر إلى نهاية الأربعين الثالثة . 


(۲) بعد التطهر - آي بعد الاغتسال أما الكراهة فلا دليل عليهاء ثم إذا 
استباحت الصلاة فكيف لا يستباح الوطء؟! أما الصفرة والكدرة في 
وتتعبد» أما قضاء الواجب الذي قامت به من صلاة وصيام فلا يصح ؛ لأنها 
فعلت العبادة كما أمرت. 

(۶) كل الأحكام الخاصة بالنفاس كالحيض من حيث الترك والفعل إلا 


۲- کتاب الصلاة © 


صر سم وس و سم 


ولات ن ارول السا وآخره ا 
العدة فتنقضي بالحيض» وکذلك البلوغ لا یکون بالتفاس بل باحمل ؛ 
لأنها إذا حملت فقد علمنا أنها أنزلت وحصل البلوغ» وكذلك لا 
تسب مدة اللفاس علی الولین . 

مثال: حلف آن لا یجامع زوجته وهي في الشهر التاسع من امحمل» 
فیضرب له آربعة آشهر» فإذا وضعت زوجته ومضى أربعة آشهر من 
الأجل الذي ضربناه له . 

قلنا له: طلق أو جامع . فإن قال: إن زوجته جلست أربعين يوما في 
النفاس» وأريد إسقاطها عني» فنسقطها عنه ونزيده أربعين يوما. أما 
الحيض فلا تسقط أيامه» وكذلك الطلاق فى النفاس كالحيض فى 
احرمة فیما ذکره الولف «وهو کامیض» والصحیح آن الطلاق في 
التفاس لیس بحرام . 

)١(‏ ولو كان بين الولدين أكثر من يوم فالعبرة بالولادة للتوأم الأول» وعند 
بعض الشافعية يستأنف النفاس فإن الذي تقدم بعد الأول نفاس» والذي 


بعد الثانی نفاس» وهذا أصح» فن وا اف داكا 


تحسب من ولادة الأول» ولو بعد عشرة أيام . 


کج مه هد مذ 





(۱) اختلف الفقهاء في 
آو ل التفاس وآخره فی 
ولادة التوأمين على ثلاثة 
آراء: 

الأول: يرى أن نفاس هذه 
المرأة ما خرج عقب الولد 
الأول. وهذا رأى أبى 
حنيفة وأبي يوسف من 
الحنفية [شرح فتح القدير 
۰۱ والالكية [حاشية 
اشرشي ۰۲۱۰/۱ ووجه 
عند الشافعية [الجموع 
۲ والحنابلة 
[کشاف القناع ۰۲۲۰/۱ 
والانصاف ۳۸۲/۱]. 
الشاني: یری آن النفاس 
يبدأ من الولد الأخيرء 
وهذا قول محمد وزفر 
من الحنفية [بدائع الصنائع 
۱ وأصح الأوجه 
عند الشافعية [اللجموع 
۲ ورواية عن 
الإمام أحمد المخني 
۳/۱ 

الشالث: بری آن مدة 
النفاس تبدأ من الأول» ثم 
تستأنف الدة من الشانی. 
وهذا وجه عند الشافعية 
[الجموع ۲ ۲۷ 
وروضة الطالین ۲۲۱۷/۱ 
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کتّاب الصُلاة () 
ا ۳ لاحاتضا ونشاء ٩‏ 


م 
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ويقضي من زال عقله بنوم آو اغماء و سکر و نضوه 2 


(۱) وهي آول شرط بعد التوحید» ورس العبادة البدنیق ولم تخل منها شريعة مرسل . 
وتعریفها: لغة: الدعاء بخیر» وفي الشرع : هی مره ۱۱و۱0 تا بت ار من 
مفتتحهة بالتکبیر ومختتمة بالتسلیم» وورود كلمة الصلاة في الشرع تنصرف الی العنی 
الشرعي » الاو وت ا 

کتابا و A‏ °۳(« آي OTe‏ وتأتي بعد الشهادق 8 
لقول النبي يكل لعاذ: « فأعلمهم أن الله افترض عليهم خمس صلوات في كل يوم وليلة» 
[متفق علیه: البخاري في الزکاة (۱۳۹۵) ۰ ومسلم في الاهان (۱۹) واللفظ له]» والصلاة لا تقبل من 
الانسان حال کفره ‏ وما منعهم آن تقبل منهم تفقاتهم لا أَنَهُم كفروا باللّه وبرسوله ولا يأتون 
الصّلاة لا وهم کسالی.. 4 (التوبة : ۶6 ومع ذلك فالکافر یعذب علی ترکها ؛ لانه ملزم 
بالإيمان والصلاف قال تعالی : ظ في جنات یتساءلون 9 عن المجرمین (50) ما سلككم في سقر 
60 قالوا لم تك من المصلين © 4 (المدثر) 

(9) المسلم المكلف «العاقل البالغ» لقول السيدة 5 عائشة رضي الله عنها عن النبي 5 : 
رذ فع القلم عن ثلاثة : الصبي حتی بحتلم. وعن الناشم حتی یستیقظ وعن العتوه حتى 
یعقل» [آحمد (۱/۱ ٠١‏ من حديث عائشة رضي الله عنها وقال شعیب الأرنوژوط : اسناده جید» وآبو داود في 
الحدود (4744) عن عائشة رضي الله عنها .وص ححه الألباني] وضرت المسلم غير البالغ على الصلاة من 
دون البلوغ من باب التربية لا الوجوب . 

(؟) فلا تجب عليهما ولا يقضيانها . 

)٥(‏ لقوله 4ي : «من نسي صلاةً أو نام عنهاء فكفارتها أن يصليها إذا ذكرها» [مسلم في 
المساجد ومواضع الصلاة (۰)1۸6 وأحمد (۳/ ۱۰۰) وقال شعیب الارنژوط : صحیح علی شرط الشیخین . کلاهما 
من حدیث آنس بن مالك رضي الله عنه] ولو عبر الولف باغطئ عقله بنوم» كان أدق من 
قوله : «زال عقله بنوم» ومن زال عقله «باغماء» فالذهب آنه يقضي. والائمة الثلاثة لا < 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


لا 


و لا تتصح من مجلون ولا کفر “ قان صلی سم حکماً 7 


2 


مور وم و ا و رو 2 و سیم 


يع جب سر سم 


ویوّمر بها صفیر لسبع ویضرب علیها لعشر "۳ فان بلغ في 


- يقضي . وآبو حنيفة جعل القضاء علی الدة القليلة والتعي قدرها بخمس صلوات والدة 
الطویلة لا يقضي . 

مثاله: ۱ من بدخل في غيبوبة حادث ثم یعود بعد آیام»۰ والاغماء یختلف عن النوم؛ لانه 
لا يحصل دائماًء کما آنه لیس بالاختیار» آما زوال العقل «بالسکر» فانه يقضي باتفاق 
الذاهب . 

وقوله : « آو نحوه» مثل البنج فانه يقضي لانه فعله باختباره وهو مباح . 

)١(‏ لا تصح من المجنون ولا يقضيها إذا أفاق إلا إن كان في وقت الصلاة» فالجنون وغیر 
المیز مرفوعة عنهما آحکام التکلیف» وتصح من المیز بخ هت نایمار 
علی الصحیح مخاطبون بفروع الاسلام ومعاقبون علیها. ولکنها لا تصح ولا تجب 
علیهم . 

(۲) لقوله 2 : «العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة» فمن تركها فقد كفر» [الترمذي في الإيان 
(۲۲۱) وصححه الألباني» وآحمد (۳4۲/۵) وقال شعیب الارنقوط : ٍسناده قوي» من حدیث بريدة الأسلمي - 
رضي الله عنه] » فتشبت العصمة للمسلم بالصلاة ونحكم له بالاسلام |[ذا صلی» ونطالبه 
بمستلزمات الإسلام» وان لم یعتقد في الصلاة في حقيقة آمره. 

(۳) یجب علی کل مطاع آن یآمر من یطیعه بالصلاة حتی الصغار لقوله 395 : « مروهم 
بالصلاة» [رواه الطبراني في الاوسط (4۱۲۷) کما في مجمع الزوائد (۲/ ۲۵) برقم (۱7۲۹) من حدیث آنس بن 
مالك رضي الله عنه ‏ قال : وفیه آحمد بن الحبر» ضعفه آحمد والبخاري وجماعة» ووثقه ابن معین] وذلك من 
أجل تعلیمه وتعویده علی الخیر ونهیه عن الشر» ففي رواية الترمذي : «علموا الصبي 
العلاه الى سخ بن ».وا صويوو عليها بين عاترة [ اراق بي اماد 11/1 )مرت ديكا دوب 
معبد الجهني» وقال الألباني: حسن صحيح]» ويعاقب الكبير إذا ترك تعليم الصغار من ن آولاده ومن 
هم تحت ولايته . 

وكلمة لسبع : أي لتمامها لا لبلوغهاء ودون السبع يرغب فيهاء والضرب للتأديب لا 
للتعذیب . 





نها ادها ني وشسها اما ٩۱‏ 

ا مس 

تأخيرها عن وقتها'". إلا لناو الجمّع وغل 
ترا لدي ا ومن جحد 


وور 


وجوبها کف( وکذا تا رکها تهاونا 


(۱) وذلك لأن الصلاة قبل البلوغ في حقه نافلة وبعد البلوغ واجبت 
واختار ابن تيمية عدم الاعادة وفاقاً للشافعي و|ذا کان صلی الراهق 
دون البلوغ بالتيمم أعاد؛ لأن التيمم كان لنافلة فلا يستبيح به فريضة » 
وهذا بخلاف الوضوء؛ تا ول فبا اة 
ا لقوله تعالن جر امد انط الور E‏ 


(الساء: ۱۰۳ . 

(۳) وهنا استثناء من حرمة التأخیر : 
أ -الذي يحل له الجمع ولو جمع التأخير. 
ب- المشتغل بشرط من شروطها نحو ستر العورة أو كان 
يخيط ثوبه حتئ لا يصلي عرياناء وسينتهي بعد الوقت بقليل 
فهذا لا حرمة له. وشیخ الاسلام یری عدم جواز التأخيرء 
ويصلي علی حاله التي هو علیها [الاختیارات: ۰۳۲ ؛۳]. 
ج ‏ وکذلك یجوز التخیر للخوف. لتأخیر النبي 5 صلاة 
العصر إلى المغرب في يوم الخندق [متفق عليه: البخاري في المغازي 
(4۱۱۲) ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة (۱ ۳) من حدیث جابر بن عبد الله 
رضي الله عنهما] . 

)٤(‏ وهذا باتفاق العلماءء إلا أنهم استثنوا من كان حديث عهد بكفر 
وجحد وجوبهاء فهذا يبين له الحق. فإذا أعرض وجحد كفر . 





)١(‏ وهذا مسذهب 
جمهور الفقهاء من 
الحنفية [شرح فتح القدير 
۲ والمالكية 
[جواهر الإكليل ]45/١‏ 
والحنابلة [كشاف القناع 
۱ حيث إنهم 
قالوا: لو أنه صلى صلاة 
لوقت. ثم بلغ قبل خروج 
وقتها » لزمه اعادتها. 
وذهب الشافعية [الجموع 
۳ إلى أنه لایلزم 
الصبي الإعادة إذا بلغ في 
الوقت وقد صلی. حتی 
وإن بلغ في أثناء الصلاة 
يلزمه إتهامها ولا تجب 
عليه إعادتهاء بل 
وذهب الشافعية [الجموع 
۱ والحنابلة [المغني 
۱ ؛ وكشاف القناع 
7١‏ وهو المشهور 
من مذهب المالكية 
الزرقفاني ۰۱۲۰/۱ 
وحاشية الدسوقي 100/۱[ 
إلى أنه إذا تيمم قبل 
البدوغ ثم بلغ لزمه أن 
يعيد التيمم إن أراد أن 
يصلى الفرض. 

وذهب الحنفية آابن 
عابدین ۰۲۱۱/۱ وهو 
قول عند الالكية [الزرقاني 
۱ وحاشية 


إذا تيمم ثم بلغ إعادة التيمم. 


(6) وهذا الاستثناء عند الشافعية [مغني الحتاج ۱ والحنابلة [کشاف القناع ۱ ۷ فقط. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


ل مايرم عي ۳ 


ب وس هه قاس مه سس اس ي 3 سس سوام 
إِمَام أو نائبه فصر وضاق وقت الثانبة عنها() ولا يقتل حتى 


(DU N, 


: من ترك الصلاة تهاوناً فهو كافر في المذهب بشرطين‎ )١( 
دعاه إمام أو نائبه «وهذا غير متحقق في زماننا» ولذلك هناك قول : (بعدم اعتبار‎ ۹ 
. هذا الشرط»‎ 
ب - أن يترك الصلاة الأولى ويترك الثانية حتن ضاق وقت الثانية عنها »أي : خرج‎ 
وقتها کالظهر والعصر ؛ لأنه قد يظن جواز الجمع من غير عذر» وعلى هذا لو‎ 
. ترك الفجرء فلا اعتبار للشرط الثاني ؛ لأنها لا تجمع مع الثانية‎ 
یقول من له الامر : ثلاثة آیام للجاحد والتارك للصلاة : «الصلاة واجبة وجوباً‎ ۲( 
وجحدها کفر وترکها کفر . ۰۷۰ فان تاب والا قتل ردة.‎ 
: ملاحظات‎ 
أ - من أدلة المذهب فى الكفر «بين الرجل وبين الشرك والکفر ترك الصلاة» [مسلم في‎ 
الإيمان (۸۲)» وآحمد (۰)۳۸۹/۳ من حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما] وكلمة «الكفر»‎ 
. آتت بأل الدالة على الحقيقة‎ 
. ب - الظاهر آن الراد من ترك الصلاة كلية لا الذي يصلي ویترك‎ 
ج آن الاحادیث التي تجعل السلم یدخل الاسلام بآن يشهد «آن لا ٍله الا الله وآن‎ 
محمداً عبده ورسوله» عامة مخصوصة بالاًحادیث الدالة علین کفر من ترك‎ 
. الصلاة‎ 
. د هناك طائفة من العلماء قالوا بعدم كفر من تركها كسلا‎ 





۲- کتاب الصلاة CD‏ 


باب الأذان ن والاقامة ۲۲ 
افا كفاية ة على الرجال ال 
للصلوات 5 اک وه 0 ۳۳۹ أهل 


مریم هر بوم سا و قوم و بلرووم 


يلد 


لد تکوم ''. وتحرم أجرتهما 


» لا رزق من 


)١(‏ الأذان في اللغة: الإعلام» وفي الشرع: التعبد لله بالإعلام 
بدخول وقت الصلاة بذکر مخصوص. ورجح ابن حجر أنه فرض في 
السنة الأولئ للهجرة [فتح الباري: ۲۷۸/۲ 

الشرع : التعبد لله بالقیام للصلاة بذکر مخصوص. وقد اختلف 
العلماء فى أفضلية الامامة والاقامة والأذان . 

(۳) الرأة لا يشرع لها الاذان والاقامة ویکره لها في الذهب» ورواية 
في المذهب أنه لا يشرع لها الأذان» وتشرع لها الاقامة بدون رفع 
كه ما تركهما في سفر ولا في حضر 

(۵) وعلین هذا. فلا آذان لصللاة الکسوف. ولا للعید ولا یقال : «الصلاة 
جامعة» وکذلك لا یجب فی الذهب الاذان علین الضلاء القضیةء فعن 
نام عن صلاة الصبح حنى طلعت الشدمس لم يستيقظواء ون اي 
بدا أبالركعتين رکعهما ثم آقام الصلاة فصلی»[آحمد (۰)۱۳۹/4 وقال 


شعيب الأرنؤوط : صحيح لغيره» وهذا اسناد ضعیف] . 
(1) القتال هنا للتعزير لا للردة» وعلی ذلك لا تستباح دماؤهم ولا- 





(۳) اتفق الفتهاء [ 
اقائق ۰۹۶/۱ والفتاوی 
الهندية ۰۵4/۱ وحاشية 
الدس وقي 56١0/١‏ 
ومواهب الیل ۱/ ۰871۳ 
واله_ذب ۰14/۱ والغني 
۱ علی عدم جواز 
أذان المرأة وإقامتها 
لجماعة الرجالء لأن 
الأذاز في الأصل 
للاعلام. ولا یسرع لها 
ذلك والأذان يشرع له 
رفع الصوت ولا يشرع 
لها رفع الصوت ومن لا 
يشرع في حقه الأذان لا 
يشرع في حقه الإقامة. 
وأما إذا كانت منفردة أو 
فى جماعة النساء ففيه 
اتجاهات: 

الأول: الاستحباب: وهو 
المالكية [حاشية الدسوقي 
١ه‏ ومواهب الجليل 
۱ والشافعية 
[الهذب 71/۱ وهي 
رواية عند الحستابلة [المخني 
1۳/۱ 

الشانی: الاباحة: وهی 
رواية عن الإمام أحمد 
[المرجع السابق]. 
الشالث: الكراهة: وهو 
قول الحنفية [تبيين الحقائق 
۱ والفتاوئ الهندية 
5:۸۱ 

(5) الأصل أن الأذان 


شرع للصلوات الخمس في حال الحضر والسفر والجماعة والانفراد. أداءً وقضاءً . وهذا باتفاق [البحر الرائق ۰۲۷/۱ ونهاية 


المحتاج ۱ والانصاف 1/۱ 10]. إلا ما قاله المالكية من أنه يكره الأذان للفائتة [الطاب ۰40۱/۱ و 


.]١57 /١ منح الجليل‎ 


الْمْدهب .. فی تدریس المذهب 


ص - عن 7 مر ور مس بدا رر و و و مرو و مس كه ع و ام 
بيت المال لعدم ر ويكون المؤذن صيتا أميناً عالا 
ِ > عه وور 


بالوقت 8 فان تشساح ف فيه اتان قدم اتضلهنا فبه نم انشا 


۳ 


ر و و 6 ۰ ور 


تفه مشتقلهل مس ا نب فرع 


= أعراضهم ولايجهز على جریحهم. والنص هنا لترك الأذان والاقامة آو آحدهما » كما أن 
النص يجيز القتال لجميع القرية . والذي یظهر آنه لا یجوز القتال الا لمن استحق القتل 
كما في الحديث : «لا یحل دم امری مسلم يشهد آن لا له الا الله وأني رسول الله إلا 
باحدی لاث: الثیب الزانی» والنفس بالنفس. والتارك لدينه المفارق للجماعة» [مسلم في 
09ت سيك عبدالله بن مسمود. رضي الله عنه] ‏ 
(۱) وهنا عدة آمور : 
أ لا یجوز |برام عقد !جارة بین الناس» والوذن-علی آذانه و (قامته - لأنها عبادة 
یراد بها وجه الله . 
ب يجوز أن يتفق مع المؤذن على «جعالة» وهي المكافأة غير الملزمة ؛ لأن المؤذن آلزم 
نفسه بالأذان في مسجد معين وحبس نفسه على ذلك . 
ج -یعطی الوذن من بیت الال الذي وضع لمصالح المسلمين لكون الأذان منهاء وهنا 
فرق بين «الرزق» وهو دفع الرزق وبين الرزق وهو العطاء امرزوق أي: ما يرزق 
والاجارة والراد بالتص استثناء الدفع من بيت ال مال . 
د -الاعطاء من بیت الال مشروط بعدم وجود متطوع للاذان ملتزم با لسجد . 
(0 قول المؤلف : «ويكون المؤذن» نص المذهب أن الصفات المذكورة من باب الاستحباب . 
ملاحظة : 
بالنسبة للوقت فالتقويم هو المعتبر اليوم» فإن اختلفت التقاويم وكانت كلها من جهات علمية 
معتبرة كان الاعتماد على الوقت المتأخر منها؛ لأن دخول الوقت أو خروجه حينذاك متيقن 
منه . 


(۳) وهذا الترتیب یحسم الیوم في |دارة شئون الساجد في وزارات الا وقاف . 





مر سا م ساسا حملة ”2 برتلها )۲( ةم وم لش ع 


0 # د بل 


حمس عدر : حملة على علو 
القبلّة 9۸( جاعلا إصبعيه في ديه كم 
اه یمین وشمالا 0 قائلاً م في آذان ن¿ الصبح: الصا 


و مه )0 


خر من انوم مین "» ا 


)١(‏ وهذا في أذان بلال وإقامته كما في رؤيا عبد الله بن زيد [كما في سنن أبي داود في الصلاة 

(49) وقال الألباني : حسن صحیح]» ويختلف من حيث الترجيع عن أذان أبي محذورة [كما عند 

مسلم في الصلاة (۰])۳۷۹ وأذان بلال: «التكبيرة في أوله أربع » والشهادتان آربع واطیعلتان 

آربع والتکبیر فی آخره مرتان والتوحید واحدة)» وقد ذكر المصنف أموراً يقوم بها المؤذن. 

(") والعلو إما: أ بذات المؤذن علئ المنارة . 

ب بمكبرات الصوت فى أعلى المسجد» على أن يكون قائماً أثناء الأذان. 

. وعلى ذلك فالأفضل أن يكون طاهراً من الحدثين» ومباح لمن كان عليه حدث أصغر‎ )٤( 

(6) لأنه عبادة ويستحب لها استقبال القبلة . 

() لأن ذلك أقوئ للصوت . 

(۷) آي لا یستدیر فی النارق ومع الکبرات علی النارة في کل احهات» انتهئ الخلاف فى 
هذه المسألة . 

(۸) پلتفت برأسه وعنقه وصدره» ویکون علی اجهة الیمنی مرتین «حي علی الصلاة»» 
واحي علی الفلاح» مرتین جهة الیسار . 

() آي بعد ایعلتین . 

(١ ۰(‏ أخذ الإمام أحمد بأذان بلال وإقامته والشافعى أخذ بأذان أبى محذورة» واقامة 
بلال» وأبو حنيفة أخذ بأذان بلال وإقامة أبى محذورة» ومالك أخذ بما رأئ عليه أهل 
الدينة من الاقتصار علی التکبیر في الأذان مرتین» وعلین الاقامة مرة واحدق قال ابن 
القيم رحمه الله : «رحمهم الله اجتهدوا في متابعة السنة» [زاد للعاد: ۳۹۰/۲ ]۰ 





(۱۰) بخٌدرها: من ادن وهو الاسراع في القراءة ‏ [لسان العرب ۱6/۲]. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


ويقيم من أَذّنَ في مكانه إن سَهل 


7 


ل ویجزی 
رو وور دون نت 


ویْطهما تصل کی سیر محر 8 


2 
ور 2 و و و 


ارت إلا قبت بد تاف اليل" ان ويسن جلوسه بعل 


. من أذن يقيم » وهذا هو الافضل» ویکون في الکان الذي آذن فيه‎ )١( 
: هناك ضوابط في عملية الاذان لكي یصح وتتعلق به الا حکام‎ )۲( 

[ -یکون مرتباً کما ورد في السنة» وبنفس اللفظ الذي ثبت . 

ب-متوالياً لا فصل بين فقراته بمدة طويلة . 

- أن يكون المؤذن مسلماً عدلاً شخصاً واحداً لا مسجلاً. فلا يصح تكامل بين 
اثنين والأذان واحد. 

د - لا باس من تلحین الاذان علیی آن لا یکون هناك لخلال بالعتین . 

ه _إن كان هناك الحن» وهو المخالفة لقواعد اللغة_فإن غَيّرَ المعنى فلا یصح الا ذان . 

و -ویجزی الأذان من المیز وهو من بلغ /ا سنين . 
(۳) فيبطل الأذان والإقامة إذا كان في الأذان والاقامة فصل كبير بين مفردات الأذان . 
(5) والفصل إذا كان يسيراً فهو إما : 

أ کلام محرم- کالغیبة -فیبطل الأذان والاقامة. 

ب كلام مباح ‏ كالدلالة علئ الطريق ‏ فلا يبطلان . 
() لأن الأذان |شعار بدخول الوقت» ولقوله 5 : « فٍذا حضرت الصلاة فلیژذن لکم 
آحدکم» [متفق علیه : البخاري في الأذان (۰)1۲۸ ومسلم في الساجد ومواضم الصلاة (4 1۷) من حدیث مالك 
ابن الحويرث رضي الله عنه] . 
() وهذا فیه نظر فبلال لا يؤذن للصلاة » وإنما كما ورد فى الحديث ١:‏ إن بلالا يؤذن 
بليل ليوقظ نائمكم» وليرجع قائمكم» [النسائي نكال لاس کیک اب متعره رفي الس 
وقال الالباني: صحیح. وهو في البخاري (۰)1۲۱ ومسلم (۲۱۰۹۳. وآذان الفجر اغا من «ابن ی آم 





۲- کتاب الصلاة CD‏ 


0 المغرب يسيراً '', 7 جمع آو قضی فوائت آذن للأولی 


2 ور ۳ ۳ 13 ور ر رو و 
آقام لکل فريضة "© وین لسامعه متابعته سرا 


ر مسر مسر 


ا هو ر3 


وسو ي ال 8 TT‏ : الهم رب هذه 


مکتوم» کما قال 5 : «فكلوا واشربوا حتى يؤذن ابن أم مكتوم» [متفق عليه : البخاري في الأذان 
(۰)1۲۰ ومسلم في الصیام (۰)۱۰۹۲ من حديث ابن عمر- رضي الله عنهما - واللفظ لسلم]. والفترة بینهما لا 
تكون كبيرة» لا کما یقول الولف بعد نصف اللیل » بل بینهما مدة سحور من نوی الصوم 
«مثلاً» ثلث ساعة . 
)١(‏ يريد المؤلف أن يبين سنية الفصل بین الأذان والاقامة فی صلاة الغرب ؛ فعن عبدالله 
المزني أن رسول الله ح4 قال : ۱ صلوا قبل الغرب رکعتین». ثم قال : «صلوا قبل الغرب 
رکعتین) ثم قال عند الثالثة : «لمن شاء) [احمد (۵/ ۰6۵۵ وقال شعیب الارنووط : اسناده صحیح 
على شرط الشیخین» وآبو داود في الصلاة (۰)۱۲۸۱ وصححه الالباني» ونحوه عند البخاري (۱۱۸۳)]. 
(۲)] خ a IS‏ ۱۳ ج ام ري یس ی انكام تاي 
العصر وكذلك في مزدلفة حیث آذن وآقام وصلی الغرب. ثم آقام فصلی 
العشاء» [مسلم في اج (۱۲۱۸) وآبو داود في الناسك )۱٩۰۵(‏ من حدیث جابر - رضي الله عنه - وقال 
الالباني : صحیح] . 
ب ‏ القضاء «وهو ما فعل بعد وقته» والإعادة تكون فى الوقت. والأداء : مافعل 
لول مرة في الوقت» . 
(۳) «ویسن» السنة في اصطلاح الفقهاء : -ما يئاب فاعلها ولا يعاقب تاركهاء وما في غير 
ذلك فقد تکون واجبة وقد نکون مستحبة . 
(0) وهنا یستعین بالله بالتحول لین الطاعة. 
() ویسن کذلك آن یصلی علی النبی 3 بعد الأذان» ویقول فی آثناء الأذان |ذا قال 
الوذن : «آشهد آن لا اله إلا الله» آشهد آن ا ل وأجابه «رضيت بالله رب 
وعحمد رسولگ وبالاسلام ديناً ٠‏ [سلم في الصلاة (۰)۳۸۲ وآبو داود في الصلاة (۵۲) والترمذي 
في آبواب الصلاة (۲۱۰) وصححه الألباني» من حدیث سعد بن آبي وقاص رضي الله عنه] . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


و اسه 


الدعوة 19 امة والصلاة القائمة آت محمداً الوسيلة والفضیلت 


و فان مقطا الذي وهای( 


)١(‏ الدعوة التامة هي «الأذان 3 لأنها دعوة تشتمل علی تعظیم الله وتوحیده» والشهادة 

بالرسالة والدعوة إلى الخير) . 

(۲) آ -لميذكر المؤلف الزيادة (إنك لا تخلف الميعاد» باعتبار أنها زيادة شاذة» وقد صحح 
الشيخ عبدالعزيز بن باز هذه الزيادة فيما أخرجه البيهقي وهي ما يختم به الدعاء 
قال تعالى : ظ ربنا وآتنا ما وعدتنا على رسلك ولا تخزنا یوم القيامة إّك لا تخلف 
المیعاد 4 (آل عمران: ۱۹6). 


ب وفی آذان الفجر یرد السلم مثل المؤذن : «الصلاة خیر من النوم» . 





وو وم سوسم 


or 26‏ بر رو رن 
شروطها قبلها نا رك ا وال من الحدث(؟ 


(۱) الشرط في اللغة: العلامة» وفي الاصطلاح: مایلزم من عدمه العدم ولا پلزم من 
وجوده الوجود. والعدم لذاته. 

(۲) التقدیر هنا «شروط الصلاة» . وما یذکره الفقهاء من تقسیم للأحکام اٍلی : شروط» 
آرکان» واجبات» مستحبات. فاما هو من باب تقریب العلم للطلبة . والا فالاصل في 
السلم تیان ما جاء عن النبي بي أمراً ونهياً. 

(۳) فالشروط قبل الصلاة» ومستمرة من قبل الدخول إلى آخر الصلاة» ولا بد منها في 
الصلاة» ولا تتركب منها ماهية الصلاة» ولا تصح الصلاة إلا بهاء والأركان كذلك لا تصح 
الصلاة إلا بهاء ولكنها بعد الدخول في الصلاة وتستمر معهاء وتت ركب منها ماهية الصلاة. 
(4) والتبعیض هنا؛ باعتبار آن هناك شروطاً لم تذکر ؛ لأنها معروفة نحو الاسلام» العقل 
التمییز . 

)٥(‏ يريد بذلك «دخول الوقت» لا الوقت لكي يدخل في الجواز من لم یصل بالوقت 
وصلاها بعد لعذر كالنائم» فهذا صلاته صحيحة ولا إثم عليه؛ لأنه صلاها بعد دخول 
الوقت» ومن صلاها بعد خروج الوقت من غير عذر فصلاته صحيحة ويأثم . 

ملاحظة : عدد الولف الشروط مجملة في الأول وسيقوم بتفصیلها وهي : 

۱-الاسلام. ‏ ۲-العقل. ‏ ۳-التمییز. ‏ 6 -دخول الوقت. 

۰ الطهارة من الحدث . 5 - الطهارة من النجس . ۷-ستر العورة الْتعلقة بالصلاة. 
(7) من الشروط : «الطهارة من امحدث» لقوله 82 : «لا یقبل الله صلاة آحدکم |ذا آحدث 
حتی پتوضاً» [متفق علیه: البخاري في الیل (1۹۵4) ۰ مسلم في الطهارة (۲۷۲۵) من حدیث آبي هريرةرضي 
الله عنه] . 

(0) من الشروط «الطهارة من النجس» وذلك في الثوب. والبقعة والبدن والادلة في 
ذلك كثيرة منها 

فى الثوب : أن رسول الله 5 جاءت إليه امرأة فقالت : إحدانا يصيب ثوبها من دم 

کے شع دل ا ت تقرصه بالاء ثم تنضحه ثم تصلي فیه)- 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) لا خلاف بین الفقهاء 


ن 6ه 2 4 
في اذ أل رق ی توت الظَهْر”" من الزوال کک 


من زوال الشمس عن 

سط السماء تجاه الغرب | 5م 0(“ 0 

5 ین ذه غك ء الزوا 2 مرا [ 

[بداية الجتهد 4۸/۱]. فيء لزو ل ر 

وآما آخر وقت الظهر فقد 

اختلف فه النقهاء 

قولين ليه 9۳ [متفق عليه : البخاري في الوضوء (۰)۲۲۷ ومسلم في الطهارة (۲۹۱) من حدیث 
قولین: 7 

الأول: ذهب إلى أن آخر آسماء-رضي الله عنها واللفظ لمسلم] . 

وقت الظهر بلوغ ظل كل ب-فى البدن : آحادیث الاستنجاء والاستجمار» وآمر النبی کل 
شىء مثله سوى فىء 00 8 ۲ ۱ ۱ ۲ ۳ 5 
الزوال. وهذا مذهب بغسل الذي [آبو داود في الطهارة (۲۱۰) الترمذي في آبواب الطهارة (۱۱۵) 
جمهور الفقهاء من من حديث سهل بن حنيف ‏ رضي الله عنه ‏ وحسنه الألباني] . 


المالكية [تبيين المسالك شرح 


۱ ج ‏ في الکان : عن عبيدالله بن عتبة أن أبا هريرة أخبره أن أعرابيا 


والشافعية [روضة الطالبين بال في المسجد» فثار اٍلیه الناس لیقعوا به» فقال لهم رسول الله 
ا يك : «دعوه» وآهریقوا على بوله ذنوباً من ماء» أو سجلاً من 
| وض | بع ص 11 

ومعهم الصاحبان [البحر ماع فإفا بُعنْتم ميسرين» ولم تبعثوا معسرین ۲ [البخاري في 
الرانق ۲۰۷/۱] من الأدب (1۱۲۸)]. 


ومحمد بن الحسن . 


(1) ذكر المؤلف من الشروط «دخول الوقت» ثم بدا بالتفصیل : البداية 
لحديث إمامة جبريل | «بوقت الظهر» لأن جبريل بدأ بها حين أم النبي ياه [أبو داود في الصلاة 
وفيه: أنه صلى به الظهر (۳۹۳) وصححه الألباني » والترمذي في أبواب الصلاة )۱٤۹(‏ من حديث عبد الله بن 


في اليوم الثاني حين صا و 
٠ 1 E‏ | عباس-رضي الله عنهما-وقال الالباني: حسن صحيح]» والبعض يبدأ بالفجر 
[الترمذي ۲۸۰-۱۷۸/۱ حتى تكون العصر «الصلاة الوسطى»» وهذا فی التصنیف آجود 
ونصب الراية ٠55١/١‏ | كما قال شيخ الاسلام ابن تيمية [الاتيارات: ۳]. 

وجامع الاصول ۰۲۰۹/۵ س 2 2 يارات 

۳-۰ ِ )۲( إذا طلعت الشمس صار للشاخص ظل نحو المغرب» ويتناقص مع 
الشاني: ذهب إلى أن آخر 
وقت الظهر حين يبلغ ظل كل شىء مثليه سوى فيء الزوال. وهذا مذهب الإمام أبي حنيفة [ابن عابدين .]۲٤١ /١‏ لحديث 
: « إنما بقاؤكم فيما سلف قبلكم من الأمم كما بين صلاة العصر إلى غروب الشمسء أوتى آهل التوراة التوراة فعملوا حتى 
انتصف النهار عجزواء فأعطوا قيراطًا قيراطاء ثم أوتي أهل الإنجيل الإنجيل فعملوا إلى صلاة العصر ثم عجزوا . فأعطوا 
قيراطًا قيراطًا » ثم أوتينا القرآن » فعملنا إلى غروب الشمس . فأعطينا قيراطين قيراطين» فقال أهل الكتاب : أي ربنا أعطيت 
هؤلاء قبراطين قيراطين» وأعطيتنا قبراطًا قيراطًاء ونحن كنا أكثر عملاًء قال : قال الله عز وجل : هل ظلمتكم من أجركم 
من شیء؟ قالوا: لا . قال : فهو فضلى أوتيه من أشاء ». [ أخرجه البخاري فتح الباري ۰۳۸/۲ وعمدة القاري ۰/ ۵۰ فدل 
احدیث علی آن مدة العصر آقل من مدة الظهر ولا یکون ذلك الا إذا کان آخر وقت الظهر الثلین. وحدیث «آبردوا بالظهر . 
فان شدة احر من فیح جهنم» [البخاري» فتح الباري ۰۱۸/۲ آخحرجه البخاري مرفوعا من حدیث : آبي سعید-رضي الله عنه]» 
والابراد لا یحصل لا ذا کان ظل کل شيء مثلیه» وخاصة في البلاد احارة کا حجاز. 





۲- کتاب الصلاة CD‏ 


في شدة حر" ولو صَلَى وحده”" أو مع غَيْم 
و هه بو توا 3 


فا0 و وفت العصر' إلى 
ارتفاع الشمس حتی یتوقف. فاذا ظهرت بعد توقف النقص ولو 
شعرة واحدة فتلك بداية الزوال ونهاية وقت الظهر امتداد الظل 
بقدر طول الشاخص . 

ملاحظة:,ن الظل الذي زالت علیه الشمس لا یحسب» آما التوقیت 

بالساعة : قاقسم ما بين طلوع الشمس إلى غروبها نصفين» فهذا هو 

الزوال. 

)١(‏ التعجيل أفضل لقوله تعالئ : «فَاستَبِقوا الخیرات 4 (البقرة: 

۸ عندما قال ابن مسعود: سال الي : آي العمل آحب لین 

الله؟ قال : «الصلاة علی وقتها» ا : البخاري في الجهاد والسير 


(7787)» ومسلم في الإيمان (85) من حديث ابن مسعود رضي الله عنه] » والإسراع 
آفضل فی ابراء الذمة» ویستثی من ذلك شدهة ار لقوله وی : «إذا 
اشتد الحر فأبردوا بالصلاة» فإن شدة الحر من فیح جهنم [متفق عليه: 
البخاري في مواقیت الصلاة (1 ۵۳) ۰ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة )1١15(‏ من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه ]» والإبراد يكون إلئن قريب العصر كما 
وردء لا بتأخير نصف ساعة أو ساعة. 


(0) قول المؤلف: «لو» يريد أن المسألة فيها خلاف. والراجح أن 
الإبراد يكون فى صلاة الجماعة وصلةة الفرد. والذي منزله بعيد 
والقريب كذلك . 

(") وهذا استثناء آخر وهو التأخير في وقت الغيم لمظنة المطرء فيكون 
والصواب عدم الاستثناء إلا في الحر ؛ لأن الغيم قد تكون معه أمطار 
وقد لا تكون. 

(؟) معني أنه إذا خرج وقت الظهر دخل وقت العصرء وهناك من قال- 





(4) اختلف الفقهاء في 
أول وقت العصر على 
قولين: 

الأول: ذهب إلى أن وقت 
العصر من حين الزيادة 
على المثل. وهذا مذهب 
جمهور الفقهاء من 
المالكية [الشرح الكبير 
۱ والشافعية 
[روضة الطالین ۱/ ۱۸۰] 
واتابلة [الروض الربع 
۱ والصاحبان 
[بدائم الصنائع ۱۲۲/۱] 
من الحنفية. لحديث: 
إمامة جبريل [سنن 
الشرمذي ۰۲۸۰۱۷۸/۱ 
ونصب الراية ۲۲۱/۱ 
وجامع الاصول ۰۲۰۹/۵ 
۰ وفیه آنه صلی 
بالنبى بلا العصر حين 
صار ظل کل شی-ء مثله. 
أي بعد الزيادة على المثل. 
الشاني: ذهب الی آن آول 
وقت العصر من حين 
الزيادة على المثلين. وهذا 
مذهب الإمام أبي حنيفة 
[بدائم الصنائم ۱۲۲/۱]. 
وقد استدل عفهوم 
الحديث الذي تقدم وهو 
قوله جَلِهِ: «إن مثلكم 
ومثل من قبلكم من 
الأمم» [سبق تخریجه في 
الصفحة السابقة]. 
وقال أبو حنيفة: إذا 


كان مفهوم الحديث أن مدة العصر أقل من مدة الظهر فواجب آن یکون آول وقت العصر بعد الزيادة علی الثلین 


[الوسوعة الفقهية الكويتية ۷/ ۱۷۳]. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) اختلف الفقهاء في | > 
آخر وقت العصر علی 
ثلاثة أقوال: 

الأول: ذهب إلى أن آخر 
وقت العصر ما لم تغب 
الشمس. وهذا مذهب 
الإمام أبي حنيفة [البحر 
الرائق ١/758؟]‏ وهو 
وقت الضرورة عند 
الشافعية [نهاية المحتاج 
۱ وا ناب له 
[الروض المربع ص 15] 
حدیث: «من آدرك رکعة 
من العصر قبل أن تغرب 
الشمس فق دأدرك 
العصر» [آخرجه البخاري» 
فتح الباري 9/۲ 
الشاني: ذهب إلى أن آخر 
وقت العصر ما لم تصفر 
الشمس وهذا مذهب 
المالكية [تبيين المسالك شرح 
تدریب السالك ۲۲۸۷/۱ 
لحديث: (إذا صليتم 
العصر فإنه وقت إلى أن 
تصفر الشمس [أخرجه 
مسلم(1۱۲) مرفوعا من 
حديث عبد الله بن عمر ]. 
الثالث: ذهب إلى أن آخر 
وقت العصر الاختياري 


مصير القَيء مثْلَيْه بعد فَيء الزوال وار 
و ةله 


إلى رو ا سر I‏ القت 


بو م 


إلى مغيب اما وس نی لالج ان 


- إن بينهما وقتاً 
)١(‏ أي إذا صار الظل قدر طول الشاخصء فهذا نهاية وقت الظهر 
ودخول وقت العصرء وإذا كان قدر طول الشاخص مرتين فهو نهاية 
وقت العصر الاختياري كما في المذهب» وهنا يرد حديث مسلم من 
حديث عبدالله بن عمرو بن العاص أن رسول الله َه قال : «(وقت 
العصر ما لم تصفر الشمس» [سسلم في الساجد ومواضع الصلاة (۰)0۱۲ وأبو 
داود في الصلاة (۹۱ ۰6۳ وصححه الالباني» من حدیث عبد الله بن عمرورضي الله 
عنهما] . 
(۲) وقت الضرورة ذ في العصر الی غروب الشمس کمافي قوله 
يه : «من آدرك رکعة من العصرقبل آن تغرب الشمس ‏ فقد أدرك 
العصر ‏ [متفق علیه : البخاري في مواقیت الصلاة (۰)۵۷۹ ومسلم في الساجد ومواضع 
الصلاة(1۰۸) من حدیث آبي هربرة-رضي الله عنه] «والراد بالضرورة آنه لو 
اشتغلت حائض في طهرهاء آو مجنون آفاق» آو کافر آسلم» آو نائم 
استیقظ فصلی هوّلاء ومن مثلهم قبل غروب الشمس فکانما صلوها 
في وفتها» . 
(۳) والسنة صلاة العصر من آول وقتها وتعجیلها . 
(۶) فوقت الغرب. من مغيب الشمس إلئ مغيب الحمرة» والوقت 


مشتركاً بقدر أربع ركعات . 





حين يصير ظل كل شىء مثليه سوى فىء الزوال . وهذا مذهب الشافعية [نهاية المحتاج /١‏ 07 "] والحنابلة [الروض المربع ص 
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۰۳۵۳ /۱ لا خلاف بين الفتهاء [البدائع ۱/ ۰۱۲۳ وبداية الجتهد ۰۵۲-۵۱/۱ وجواهر الاکلیل ۱/ ۰۳۳ ونهاية الحتاج‎ )٤( 
وحاشية القليوبي على النهاج ۰۱۱۶/۱ والغني ۰۳۷۶/۱ ۳۷۰] في آن آول وقت الغرب من غروب الشمس . لحديث‎ 6 
|مامة جبریل التقدم وفیه: آنه صلی به الغرب حين غربت الشمس ذ في الیومین جمیعهما.‎ 

واختلف الفقهاء فی آخر وقت الغرب على ثلاثة أقوال : 

الأول: ذهب إلى آن آخر وقت الغرب حین یغیب الشفق. وهذا مذهب النفية [الراجع السابقة ا» والحنابلة [المراجع السابقة]» 
والشافعي [الراجع السابقة] في القديم. لحديث: وقت صلاة المغرب ما لم يغب الشفق [مسلم ]477/١‏ والشفق هو الحمرة. 
الثاني: ذهب إلى أنه لا امتداد لآخر وقت المغرب. بل يقدر بقدر ثلاث ركعات بعد تحصيل شروطها من مكاره حدث - 


94 ررر ير ى ٩‏ )۱( م2 14 و 2 - 3 -وخبث وستر عورة. 
قصدها محرما » ویلیه ونت العشاء إلى الفجر وهذا هو القول المشهور 
ل E‏ 
۰ “م » و < السابقة]. لحديث إمامة 
9 ۳ ن و قت جبریل المتقدم. 
TE‏ ا RM DIE‏ الشالث: ذهب اٍلی آنه 
بينهما مع اختلاف الفصول ما بين ساعة وربع إلى ساعة ونصف . ينقضي وقتها عضی قدر 
(۱) ويصلي الغرب من آول وقتها ولا يعني ذلك عدم الصلاة قبلهاء وضوء وستر عورة وآذان 
بل كان الصحابة يصلون بعد الأذان قبل الاقامة رکعتین» وقد آمر النبی E‏ 
صللاله ‏ اای E ۰ a ۰ ِ 5 «٠‏ وهي ثلاث ر ب 
وی بذلك فقال : «صلوا قبل الغرب» قالها ثلائا ثم قال في الثالثة : ار وتان ده 
«لن شاء» [سبق تخريجه ]» ويستثنى من ذلك ليلة مزدلفة للحاج» بعدها. وهذا مذهب 
ويؤخرها إلئ مزدلفة مالم يخش خروج وقت العشاء . الشافعى في الجديد 
[المراجع السابقة]. 


(۲) وقت العشاء ؛ من بعد خروج وقت الغرب وهو مغیب الشفق< 





(۲) يبدأ وقت العشاء حين يغيب الشفق بلا خلاف بين أبي حنيفة وصاحبيه والجمهور. إلا أنهم اختلفوا في معنى الشفق. 
فذهب أبو حنيفة إلى أن الشفق هو البياض الذي يظهر في جو السماء بعد ذهاب الحمرة التي تعقب غروب الشمس. 
وذهب الصاحبان ومعهم الجمهور إلى أن الشفق هو الحمرة. 

استدل الإمام أبو حنيفة على أن الشفق هو البيياضء بما روى عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ في حديث: إن آخر وقت 
المغرب حين يسود الأفق. 

وإنما يسود إذا خفيت الشمس في الظلام» وهو وقت مغيب الشفق الأبيض. (حديث: «إن آخر وقت المغرب حين يسود 
الأفق». أورده الزيلعي في نصب الراية بلفظ: آخر وقت المغرب إذا اسود الأفق» واستغربه. وقال ابن حجر في الدراية: لم 
آجده » لکن فى حديث أبى مسعود عند أبى داود: ويصلى المغرب حين تسقط الشمسء ويصلى العشاء حين يسود الأفق . 
نصب الراية ۰۲۳/۱ والدراية ۰۱۰۳/۱ وعون العبود ۱/ ۱۵۲). 

واستدل الجمهور على أن الشفق هو الحمرة بما روى عن النبى بي : أنه كان يصلى العشاء عند مغيب القمر فى الليلة الثالثة. 
وهو وقت مغیب الشفق الحمر. (حفة الاحوذي ۰۵۰۷/۱ وستن النسائي ۱/ ۰۲۹6 وسئن آبي داود ۰۲۹۱/۱ 4۲ 
ونیل الأوطار ۲/ ۰٩‏ ۱۰). 

واختلف الفقهاء فی آخر وقت العشاء علی قولین: 

الأول: ذهب إلى أن آخر وقت العشاء حين یطلع الشجر الصادق. وهذا مذهب الحنفية [البحر الرائق ۱ وبدائع 
الصنائع ۰]۱۲۶/۱ والشافعية [روضة الطالبین ۱/ ۱۸۲ وغیر الشهور عند الالكية [الكافي لابن عبد البر /١‏ ۳۷]. لحديث أبي 
هريرة ‏ رضي الله عنه -: «ول وقت العشاء حين يغيب الشفقء وآخره حين یطلع الفجر؟. (الشطر الأول من الحديث 
آخرجه الترمذي بلفظ: «ٍن آول وقت العشاء الاخرة حین یغیب الشفق»» سئن الترمذي ۱/ ۰۲۸۳ ۰۲۸4 الشطر الثاني من 
الحديث أورده ابن حجر في الدراية بلفظ: «آخر وقت العشاء حين یطلع الفجر». وقال: لم آجده. الدراية ۰۱۰۳/۱ لکن 
قال الطحاوي: یظهر من مجموع الا حادیث آن آخر وقت العشاء حين یطلع الفجر. وذلك أن في حديث ابن عباس وأبي 
موسى وأبي سعيد الخدري رووا أنه أخرها إلى ثلث الليل» وفي حدیث آبي هريرة وآسس آنه آخرها حتی انتصف» وفي 
حدیث عائشة: آنه اعتم بها حتی ذهب عامة اللیل. فثبت آن اللیل کله وقت لها. ويؤيده كتاب عمر إلى أبي موسى: وصل 
العشاء أي الليل شئت» وحديث أبي قتادة: ليس في النوم تفريط. ت 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





= الفاني: ذهب إلى أن 
آخر وقتها ثلث الليلء 
وهذا مذهب الحنابلة 
[اللمغني ١/١۳۸]ء‏ 
والمشهور في مذهب 
المالكية [بداية اللجتهد 
۱ وجواهر الإكليل 
۱ ۳ إلا آن هذاهو 
آخر وقتها الاختياري» 
وبعده إلى طلوع الفجر 
وقت ضرورة» بآن یکون 
مریضاً شفی من مرضه 
أو حائضًا أو نفساء 
طهرتا. 

(۲) لا خن لاف بين 
الفقهاء [البدائع ۰۱8۲/۱ 
وبداية الجتهد ۰۵۱/۱ 
والاقناع في شرح آلفاظ أبي 
شجاع ۰۲۷۳/۱ والغني 
۱ في أن أول وقت 
الفجر هو طلوع الفجر 
الصادق» ويسمى الفجر 
الثاني» وسمى صادقّاء 
لأنه ين وجه الصبح 


ووضحه. وعلامته 


لع م 


لت الیل افضل ان سهل ۱ ویلیه وشت الفضر الی 
هم رای لمي يي 
طلوع الشمس. وتعجبلها آفضل » وندرك الصلاة 


- الأحمر إلى الفجر الثاني وهو البياض المعترض من الشمال إلى 
احنوب. وهذا بعد الفجر الْول» ویکون بعده بساعة الا ربعا» «وهو 
البیاض المتد طولاً من الشرق ٍلی الغرب»» ورآي آخر آن آخر وقت 
لصلاة العشاء متتصف الليل لقوله تعالی : [ أقم الصلاة لدلوك 
الشمس الی غسق الیل وقرآن الفجر .. 4 (الاسراء: ۰۷۸ فغسق 


اللیل آشد الأوقات ظلمة ویکون فی منتصف اللیل» والاية دلیل على 
آن الأوقات التتالية هي «الظهر والعصر والغرب والعشاء» ثم وقت 
منفصل وهو الفجر ولذلك کان الفصل في الاية» ویلاحظ آن نصف 
الليل يكون ما بين غروب الشمس إلى طلوع الفجر لا إلى طلوع 
الشمس. ويبداً التهجد بعد منتصف الليل . 


)١(‏ وفي التأخير والتبكير فقه المراعاة لجال الناس لحديث جابر (إذا 
رآهم اجتمعوا عجل, وإذا رآهم أبطؤوا أخر) [متفق عليه: البخاري في 
مواقيت الصلاة (070)» ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة (157) من حديث جابر بن 
عبدالله رضي الله عنهما] . 


(۲) وتعجیلها ‏ أي صلاة الفجر ‏ أفضل لأن النبي 95 كان يصليها 





بياض ينتشر في الأفق عرضاء أما الفجر الكاذب» ويسمى الفجر الأول فلا يتعلق به حكم» ولا يدخل به وقت الصبح؛ 
وعلامته بياض يظهر طولاً يطلع وسط السماء ثم ينمحي بعد ذلك [الموسوعة الفقهية ۱۷۱/۷]. 

والدليل على أول وقت الفجر حديث إمامة جبريل. 

وآما آخر وقت الفحر فقد اختلف الفقهاء فیه على قولين: 

الأول: ذهب إلى آن آخر وقت الفجر قبیل طلوع الشمس. وهذا مذهب انفية [ابن عابدین ۰۲6۰/۱ والهداية شرح البداية 
۱ واستدلوا بحديث إمامة جبريل» فإنه أم رسول الله بل فيها في اليوم الأول حين طلع الفجرء وفي اليوم الثاني حين 
أسفر جدًا و کادت الشمس آن تطلع ۰ ثم قال في آخر الحديث: ما بين هذين الوقتين وقت لك ولأمتك. 

الثاني: ذهب إلى أن آخر وقت الفجر طلوع الشمس. وهذا مذهب جمهور الفقهاء من المالكية [الثمر الداني ص 1۸۸ 
والشافعية [حلية العلماء 7/ 17]» والحنابلة [الفروع /١‏ 75؟]. واستدلوا بحديث أبى هريرة ‏ رضي الله عنه - عن رسول الله 
كي أنه قال : « إن للصلاة أولاً وآخراء وإن أول وقت الفجر حين يطلع الفجر وآخره حين تطلع الشمس». (سنن الترمذي 
۱ وقال عبد القادر الأرناژوط محقق جامع الأصول: هو حدیث حسن. جامع الأصول ۵/ ۰۲۱6 ۲۱۵). 


۲- کتاب الصلاة ۱0 


بتكبير هً الاخرام! N‏ 


بغلس [كما سبق في الحديث السابق] » أما قوله 4 : «أسفروا بالفجر. فإنه 
آعظم لأجوركم» [الترمذي في أبواب الصلاة (۱۵6) من حدیث رافع بن خديج ۔ 
رضي الله عنه -وصححه الالباني] فان الراد منه : 

أ آطیلوا بالقراءة حتی الاسفار . 

ب_ آنه منسوخ محدیث ابن آبي مسعود «آن التغلیس فعله كَل 
حتی مات» [آبو داود في الصلاة (4 ۳۹) وحسنه الالباني» وهو في البخاري (۰)۵۲۱ 
ومسلم (1۱۰) دون تفصیل آوقات الصلوات. من حدیث آبي مسعود الانصاري-رضي 

ج ‏ آن الراد اللیالی القمرة التی قد لا یتبین فیها الفجر . 

» كلمة الصلاة عامة» وهذا يعني أن الوقت لازم في صلاة الضحی‎ )١( 
والوتر والسئن الرواتب» وآما اعتبار |دراك جزء من الصلاة إدراكاً‎ 
للصلاة فلأن الصلاة لا تبعض» وهذاهوالمذهب». وقد اختار شيخ‎ 
الإسلام آنه لا تدرك الصلاة إلا بإدراك ركعة لقوله بيا في الحديث‎ 


(۱) اختلف الفقهاء فیما 
يمكن به إدراك الفرض إذا 
تضيق الوقت على ثلاثة 
أقوال: 

الأول: ذهب إلى أنه يمكن 
إدراك الفرض بركعة 
بسجدتيها في الوقت. 
وهذا مذهب وتو 
الفقهاء من الالكية [منح 
الیل ۱۱۱/۱] والشافعية 
[الهذب ۰1۰/۱ ونهاية 
الحتاج ۰۳۲۰/۱ ۲۱ ۳] 
والحنابلة [المغني 7/1 
۸ ومنتهی الارادات 
۲۱ فمن صلی 
ركعة في الوقت ثم خرج 
الوقت يكون مودي 
للجميع. لحديث أبي 


هريرة - رضی الله عنه - 


المتفق عليه : «من آدرك رکعة من الصلاة فقد آدرك الصلاة» [البخاري 
في مواقیت الصلاة (۰)9۸۰ ومسلم في الساجد ومواضع الصلاة (1۰۷) من حدیث آبي 
هريرة رضي الله عنه] وقاس بعض العلماء مسألة إدراك المصلى المؤتم 


(من أدرك ركعة من 


الصبح قبل أن تطلع 





تكبيرة الإحرام قبل سلام الإمام على صلاة الجمعة فقالوا : لا جماعة | لشسمس فقد آدرك 
له» كما أن صلاة الجمعة لا تدرك إلا بإدراك رکعة وإدراك الى هد أ الح ومن أدرك ركعة 
من العصر قبل أن تغرب 


الشمس فقد أدرك العصر» (متفق عليه) وذهب أشهب من المالكية [منح الجليل ]١١١/١‏ إلى أنها تدرك بالركوع وحده. 
الثاني: ذهب إلى أنه يمكن إدراك الصلاة بتكبيرة الاحرام. وهذا مذهب بعض اتفية [ابن عابدین ۱/ ۲4۲]) وبعض النابلة 
[الغني ۰۳۷۷/۱ ۰۳۷۸ ومنتهی الارادات ۰۲۱۳/۱ حصدیث آبي هریرة - رضی الله عنه - عن النبی یا آنه قال : «ذا آدرك 
أحدكم أول سجدة من صلاةالعصر قبل آن تغرب الشمس فليتم صلاته؛ وإذا أدرك أول سجدة من صلاة الصبح قبل أن 
تطلع الشمس فلیتم صلاته» [النسائي ۱/ ۰۲۵۷ وهذا لفظه ومسلم ۰2۲۶/۱ من حدیث عائشة] » وفي روایة: «فقد آدرك). 
ولأن الإدراك إذا تعلق به حكم في الصلاة استوى فيه الركعة وما دونها. 

الثالث: ذهب إلى أنه يكون مؤديا لما صلى في الوقت قاضيًا ل صلی بعد خروج الوقت. اعتبارا لکل جزء بزمانه. وهذا 
مذهب بعض النفية [ابن عابدین ۲۲/۱ والشافعية [الهذب ۰۱۰/۱ ونهاية الحتاج .]"5١ ١‏ واستثنى الحنفية من 
هذا صلاة الصبح وحدهاء فإنها لا تدرك إلا بأدائها كلها قبل طلوع الشسمس. وعللوا ذلك بطروء الوقت الناقص علی 
الوقت الکامل » ولذا عدوا ذلك من مبطلات الصلاة. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) اتفق الفقهاء [حاشية 
ابن عابدین ۰۲۷/۱ 
وحاشيةء الطحطاوي على 
مراقي الفلاح ص ۰۱۱۷ 
وحاشية الدسوقی ۱۸۱/۱ 
ومفني الحتاج ۰۱۸4/۱ 
وکشاف القناع 07/۱[ 
علی آنه یکفی في العلم 
بدخول الوقت غلبة 
الظن. 

(0) اختلف الفقهاء فیما 
إذا حاضت المرأة أو 
نفست أو جن العاقل أو 
أغمي عليه - وقد مضى 
من الوقت قدر يتسع 
للفرض- هل تجب على 
هؤلاء الصلاة؟ اختلف 
الفقهاء فى هذا على 
مذهبين: ١‏ 

الأول: ذهب إلى وجوب 
الصلاة التي أدرك بعض 
وقتهاء وكذلك التى قبلها 
إن كانت تجمع معها 
وأدرك قدر ما يتسع لها 
أيضًاء لأن وقت الشانية 
وقت الأولى في حال 
الشمع. کالظهر والعصر 
مثلاء وهذامذهب 
الشافعية [مغني المحتاج 
۱ والحنابلة 
[الغني ۱/ ۹۷ ۳]. 
الشانى: ذهب إلى أن 
دوك هذه الأعذار 
يسقط الفرضء وان 
طرأت فى آخر الوقت. 
وا او ال 


4 رہ 7 


را 7 باجتهاد ار ا 
باجتهاد نان له تن والا ففر زر( 
کا مقر شرت وتو 


ل رور 


حاضت ثم کلف وطهرت تضوعا ‏ * ومن صار 


ogo 


¢ وان ادر 


= من الوقت أو الركعة تظهر ثمرة ا لحلاف فى هذه المسألة فى المرأة 


تحيض بعد دخول الوقت بتكبيرة أو ركعة» وفي تلك التي تطهر قبل 
خروج الوقت بتكبيرة أو بركعة من حيث لزوم الصلاة من عدمها . 
(۱) والوقت هنا وقت الاختبار ووقت الضرورة. 

(۲) الاعتبار بالدخول الیقین وغلبة الظن» والاجتهاد یکون من 


الشخص نفسه» علی آن یکون آهلاً للاجتهاد في معرفة الوقت. آما ان 
أخبره الثقة بذلك فلا يبن علئ اجتهاده ولا غلبة ظنه» بل علی الیقین؛ 
وهذا فی الذهب. وهناك قول : انه یعتبر غلبة الظن عند الجتهد 
بالوقت ذا أعلمك كما هو حال المؤذنين فمنهم من يؤذن باليقين ومنهم 
بغلية الظن . 


والثقة : تدخل المرأة؛ لأن هذا خبر ولیس شهادة . 

(۳) |ذا تبون الجتهد بالوقت أنه كبر قبل دخول الوقت ولو بدقيقة 
فصلاته نفل» ولا یضر حدیث : نما الاعمال بالنیات» [متفق علیه: 
البخاري في بدء الوحي (۰)۱ ومسلم في الامارة (۱۹۰۷) من حديث عمر بن الخطاب ‏ 
رضي الله عنه] لأن المصلى نوئ الصلاة والفريضتة. فالفریضة لا تعتبر 
لعدم دخول الوقت ونية الصلاة قائمة. 

(6) الکلف : السلم العاقل البالغ . 

(5) هناك خلاف في اعتبار التكليف بإدراك تكبيرة الإحرام كما هو في 
المذهب أو بإدراك ركعة» وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: إن واجب 





[البدائم ۹۵/۱] والالكية [القوانین الفقهية ص .]4٩‏ 


۲- کتاب الصلاة ۵ 


و و ر و 


یجمع 
ی ی a N‏ 
فورا قضء الفوائت 


ی و و 5 وو سر 
آهلا لوجوبها قبل خروج وفتها لزمته '. وما 


وب 


ن 


إليها قبلها 


الصلاة موسعء وعلئ هذا لا يلزم القضاء لا المكلف ولا الحائض إلا إذا 
بقي من وقت الصلاة مقدار فعل الصلاة فحينئذ يلزم القضاء . 

)١(‏ أهلية الوجوب تكون «بالتكليف» كالبلوغ» وزوال المانع 

«الحيضء. الجنون) . 

() آي آن الصلاة التي قبل الصلاة التي وجبت تلزم الصلي ولكن في 
الصلوات التي تجمع «الظهر والعصر» و«الغرب والعشاء». فلو آدرك 
تكبيرة الإحرام قبل خروج صلاة العصر_بأن طهرت الخائض» أو أفاق 
الجنون- فانه یصلی الظهر والعصر ولكن لو حاضت المرأة بعد إدراك 
تكبيرة الإحرام لصلاة الظهر لم تقض إلا الظهر. هذا هو المذهب. 


(۳) اختلف الفقهاء في 
وجوب فوربة قضاء 
الفوائت على ثلاثة 
مذاهب: 

الأول: ذهب إلى وجوب 
فورية قضاء الفوائت. 
وهذا مذهب الالكية 
[الشرح الصغیر 1۵/۱ ۳]» 
والحنابلة [کشاف القناع 
۱ لقول النبی 
يك «فلیصلها [ذا ذکرها». 
[آخرجه البخاري » فتح 
الباري ۰۷۰/۲ ومسلم 
۸۱ ۷ واللفظ لسلم] 
فأمر بالصلاة عند الذکر » 
والاأمر للوجوب. والراد 
بالفور: الفور العادي 


بحيث لا يعد مفرطء لا 
الحال الحقيقي [الشرح 
الصغیر ۰۳۹۵/۱ وکشاف 
القناع ۲۲۰/۱]. وقید 


وقول آخر: أنه لا يلزمه من الصلاة الا ما أدرك» سواء كان الإدراك في 
صلاة الظهر آو العصر . 
(۳) دلیل الوجوب : قوله 5 : «فإذا نسي أحدكم صلاة أو نام عنها- 


الحنابلة الفورية بما إذا لم يتضرر في بدنه أو في معيشة يحتاجهاء فان تضرر بسبب ذلك سقطت الفورية [الانصاف ۱/ 44۳]. 
الشاني: ذهب إلى التفريق بين ما إذا کان الفوات بعذر آو بغيره» فإذا فاتت الصلاة بعذر كان قضاؤها على التراخي» 
ويستحب أن يقضيها على الفور. وهذا مذهب الشافعية [المجموع ٩/۳‏ وإن فوتها بلا عذر فوجهان: أصحهما عند 
العراقيين: أنه يستحب القضاء على الفورء ويجوز التأخيرء كما لو فاتت بعذر. وأصحهما عند الخراسانيين: أنه يجب 
القضاء على الفور. ونقل إمام الحرمين اتفاق الأصحاب علیه. وهذا هو الصحیح. لأنه مفرط بتركهاء ولأنه بقتل بترك 
الصلاة التى فاتت» ولو کان القضاء علی التراخي لم بقتل [الرجع السابق ]. 

لثالث: ذهب اٍلی جواز التأخیر والبدار في قضاء الصوم والصلا وهذا مذهب النفية [شرح مسلم الثبوت ۱/ ۳۸۷]. 
اختلف الفقهاء فی الترتیب فی قضاء الفوائت على مذهبین: 

الأول: ذهب إلى وجوب الترتیب بین الصلوات الفاثت وبينها وبين الصلاة الوقتية إذا اتسع الوقت» وهذا مذهب جمهور 
الفقهاء من الحنفية [الاختيار /١‏ ۰71۳ ۰14 وابن عابدین ۱/ ۰]4۸۷ والالكية [جواهر الاکلیل ۰۲۵۸/۱ وانابلة [الغني 
۱ غفمن فانته صلاة آو صلوات » وهو في وقت آخری فعليه عند هؤلاء أن يبدأ بقضاء الفوائت مرتبة» ثم 
يؤدي الصلاة الوقتية» إلا إذا كان الوقت ضيقًا لا يتسع لأكثر من الحاضرة فيقدمهاء ثم یقضی الفوائت علی الترتیب. 

على أن المالكية يقولون بوجوب الترتيب في قضاء يسير الفوائت مع صلاة حاضرة» وإن خرج وقتها [جواهر الإكليل 
۱ ويسقط الترتيب عند ال حنفية [الاختيار /١‏ 55] والحنابلة [المغني ]5175-7087/١‏ بالنسيان» وخوف فوت الوقتية. 
وزاد انفية مقطا آخر هو زيادة الفوائت على خمس. 

الثاني: ذهب إلى عدم وجوب الترتیب» بل یسن الترتیب. كأن يقضى الصبح قبل الظهرء والظهر قبل العص و کذلك یسن- 
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= تقديم الفوائت على 
الحاضرة محاكاة للأداء. 
فإنزخاف فوت 
احاضرة بدأ بها وجويًا 
لشلا تصیر فائتة. وهذا 
مذهب الشافعية [حاشية 
القليوبي على المنهاج 


۱۱ 


و و o‏ و م م2 39 ب م2 0 
خروج وفت اختبار ا اضر( ومنها ستر 


= فلیصلها |ذا ذکرها» [الترمذي في آبواب الصلاة (۰)۱۷۷ من حدیث آيي قتادة- 
رضي الله عنه - وصححه الألباني . وهو عند مسلم في الساجد ومواضع الصلاة (4 )٦۸‏ 
من حدیث آنس -رضي الله عنه ] » واللام هنا للوجوب وهذا الوجوب علی 
من تركها عمداً لغير عذرء آوله والفرق بینهما أن الأول آثم» وهذا 
مذهب الأئمة الأربعة» وهناك قول آخر بعدم القضاء ولهم عليه أدلة» 
والراي ما قاله ابحمهور والذي كان يصلي ويخلي لا يكفر بل يظل 
القضاء ديناً في عنقه» عليه أن يؤديه» والقضاء هنا يحكي الأداء. فإذا 
قضئ صلاة الليل في النهار جهر بها والعكس» ويكون ذلك على 
الفور. 

(1) بأن تكون في موضعها الترتيبي» فالظهر يقضيها ما بين الفجر 
والعصرء والمغرب ما بين العصر والعشاء . 


() هناك استثنناء في لزوم الترتیب : 
أ -في النسیان. بأن بدأ بالعصر قبل الظهر نسیاناً وکلاهما 
فاتتت فلا شيء علیه وکذلك نسیان ترتیب الفوائت 
السابقة التي لم تصل لکثرتها وذلك لعموم قوله تعالی : 


ل رن لا تزاخذنا ان تسین و أخطانا 4 (لبترد: ۲۸۲). 


ب-ٍذا خشي آن یخرج وقت احاضرة آو مختارها» کرجل ذکر 
فاتنة» وقد بقي علی طلوع الشمس ما لا یتسم لصلاة 
الفائتة والفجر» فهذا یقدم احاضرة «الفجر . 

8 تفريعات على المسألة : 
أ - لو ذكر رجل أن عليه فائتة بعد أن أقيمت صلاة الجمعة» ولا 
يمكن قضاؤها وإدراك الجمعة» يقدم الجمعة؛ لأن الجمعة لا 

تصلئ من منفرد . 
ب هل يسقط الترتيب عن الجاهل؟ المؤلف لم يذكر الجهل» وإنما 
ذکر النسیان» وخشية خروح الوقت. ولذلك لا يسقط 





و م ° رس مس سم و مور م و 


العو رق(» یجب بما لا بصف بتنرته "» وعورة رجل وأمة 


الترتيب عن الجاهل ؛ لأنه كان مطالباً بالعلم» وفي السألة قول ثان وهو : أن 
الترتیب یسقط با هل ؛ لأنه آخو النسیان کما في الاية : ریا لا تزاخذنا ان تسین 
أو أخطأنا). وهو الراجح 
ج -هل يسقط الترتيب لخوف فوات صلاة المجماعة؟ في المذهب لا يسقط الترتيب» 
فبعد القضاء إن أدرك الجماعة» وإلا صلاها منفرداً ولا شيء عليه» وهنا مخرج 
شرعي على من يرئ أنه لا يضر اختلاف النية» وذلك بأن يصلي مع الجماعة في 
صلاة العصر بنية صلاة الظهر ثم يصلي العصر منفردا. 
(۱) من شروط الصلاة : ست بر العورة : ويو اا معطلا بز متالح بن العلبيكين رحمه 
الله أن التعبير القرآذ ني أفضل وهو قول الله تعالى : یا بني آدم خذوا زینتکم عند کل مسجد 4 


(الاعراف: ۳۱)؛ لان کلمة عورة تختلط فیها عورة الصلاة بعورة النظرء وقد ذکر النبي 95 
e TS‏ فقال بسن آجذکتمفي وب 


e E Ty 
عنه] . فعن نافع قال : تخلفت يومًا في علف الركاب» فدخل علي ابن عمر وأنا أصلي في‎ 
yS 
او نم‎ E ار كان لا‎ E . ثم قال : قال رسول الله لا‎ 
۰۲6۸/۲ له الا ثوب فلیتزر به » ولا یشتمل کاشتمال الیهود» [السئن الکبری للييهتي‎ 

ودلیل الشرطية قوله تعالی : # يا بني آدم خذوا زینتکم عند کل مسجد وقوله ی : «ٍن کان 
واسعاً فالتحف به وان کان د ضيقاً فاتزر به» [البخاري في الصلاة (۱۱ ۰0۳ وأحمد (۳۲۸/۳) من 
حدیث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما ] » والاتزار واجب. والقاعدة «آن کل واجب فی العبادة 
هو شرط لصحتها» . 

(7) أي يجب ستر العورة بالذي لا يصف البشرة» فإذا كان يبين لون الجلد فيكون واضحاً 
فهذا لیس بساتر أما إذا كان يبين منتهئ الملابس الداخلية من بقية المسد فهذا ساتر كملابس 
الصيف في الخليج . 

ملاحظة : ما دمنا ذكرنا ستر العورة» والستر یکون بالئوب» فیکون من الناسب ذكر ما - 
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میم 2 


مس لد و کو و ۳ دق ام و 2 وت 
وم ولد ومعتق بعضها من السرة ٍلی الرکبة ۰۲۳ و کل احرة 


2 


م2 و ور 01 ها ىم سس )۲( 
6 


عورة إلا وجهها 


= يشترط في الثوب الساتر: 

أ -_أن لا «يصف البشرة» . 

ب_أن يكون طاهراً : ١‏ وثيابك فطهّر 4 (الدثر : )٤‏ . 

ج آن لا یکون محرماً » وهذا فیه خلاف. فالرآي الثانی : آن احرمة فی اللوب لا 
تبطل الصلاة» وإن كان اللابس آثماً لأنه متلبس بثوب محرم» وذلك لآن جهة 
الأمر والنهي مختلفة» فالمحرم لبس الثوب مطلقاً ولیس في الصلاة حتی نعلق 
عليه الحكم في الصلاة» والمحرم له أقسام ثلاثة : 
القسم الثاني: المحرم لوصفه: كالإسبال مطلقاً عند من لم يعتبر العلة في 

الحرمة «الكبر» وکب را فقط عند من اعتبر العلة في التحریم الکبر . 
القسم الثالث : الحرم لکسبه : بان کا وا و ووا 
(۱)وهتابدا الولف حلود العورة التی پجب‌سترهاً فی الصلاف والعورةفی مدعب آحمد 

أ -المخففة: عورة الذكر من السبع ٍلی العشر «الفرجان» -القبل والدبر . 

ب_المغلظة : عورة احرة البالغة «کلها عورة الا وجهها» ولو صلت في بیتها . 

ج -المتوسطة : ما سوئ ذلك-ما بین السرة وال رکبة -الذکور من العاشرة فصاعدا والأمة 
كالحرة فالطبيعة واحدة» والخلقة واحدة» والرق وصف عارض خارج عن حقیقتها 
وماهیتها . والراد بأم الولد : الأْمة التی آتت من سیدها بولد» وهی رقيقة حتون وت 
سیدها. فان مات سیدها عتقت عوته . الراد بالعتق بعضه نحو رقیق بين رجلين تملوك 
لهما وآحدهما آعتقه والآخر لم يعتقه . 
هل السرة والركبة داخلتان في العورة؟ 
علی ثلاثة آقوال في الذهب» والمشهور أنهما غير داخلتين . 

(۲) هذا في الذهب کما مر واختار شيخ الإسلام : أن الحرة عورة إلا ما يبدو منها في 





۲ كتاب الصلاة MD‏ 


وى 
و سس يستحب صلاته في وبين ويكفي ستر عورته في النفل'",. 
ومع آحد عاتقیه في الفرض"" وصلاتها في درع وخمار 


ا 


و و 


20٠. ۰‏ 3 2 ھ « (٥)‏ 5 0 0 ۰ 4 
مه ۰ ر ر ۰ ر 
وملحفة » ویحری عو نها ۰ ومن انکشف بعض عو یه 


ع قد و ۳ 7 7 o‏ و م سم ع سم ع سم 
وفحش » آو صل في ثوب محرم عليه أو نجس أعاد ”", 


بيتهاء وهو الوجه والکفان والقدمان [الفتاوی: ۰]۱۰۹/۲۲ ويلااحظ هنا أن نفرق بين عورة 

النظر وعورة الصلاة بالنسبة للمرأة والرجل تراعئ مسألة الفتنة وسد الذرائع . 

)١(‏ وعلئ هذا فالشوب الواحد جائز إزاراً أو ثوباً واحداً يلتحف به جميع بدنه» والأفضل 

لان 

(۲) في صلاة النفل يكفي ستر العورة » كما بينا الفرق بين الصغار والكبار. 

(۳) الذهب يكفي ستر آحد العاتقین الاهن آو الایسر وهذا هو الشهور في الذهب. ولکن 

قد ورد بالحديث: «لا یصلین آحدکم في الثوب الواحد لیس علی عانقه منه شيء» افق 

تخريجه ] . 

ویلاحظ في احدیث آنه عام للفرض والنفل «لا یصلین آحدکم» . 

(5) الضمير يعود للمرأة» والدرع «الدراعة» [القميص بالنسبة للمرأة» أوثوب صغير تلبسه الجارية في 

البيت (الوسيط)]» والخمار : ما يلف عائ الرأس» والملحفة : كالعباءة والجلباب» وإذا صلت 

في الدرع والخمار آجزآ ولكن تستر الكفين بالقفاز» والقدمين باطحوارب آو باسباغ الدرع 

هذا في الذهب » خلافاً لابن تيمية كما بينا. 

(۵) یجزی ستر عورتها ولو بثوب واحد لو تلفلفت الرآة به ويلاحظ أن المؤلف لم یفرق 

بين النفل والفرض في صلاة المرأة . 

(7) ذکر الولف مجموعة من الأمور التي تبطل الصلاة وتوجب الإعادة» وجعلها بين «من» 

الشرطية وجواب الشرط «أعاد) : 

أ -انكشاف العورة . ولم يحدد المؤلف الحدود والمقدار فيترك للعرف» كما أن الکان الذي 
ینکشف له اعتبار» فالکان الضیق علی السوأتین یختلف عنه علین الفخذین» وهذا 
الانكشاف يجب أن لا يكون عن عمد؛ لأن هناك فرقاً فى التعبير بين «انكشف 
وکشف» . کما بلاحظ آن الولف لم یفرق بین من انکشف لفترة_بسبب هواء مفاجی - 
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مر سر ...مسر محم .میم مسر ده ى سم ا ی نی 


من حبس في محل جس ومن وجد کفاية عورته سترهاء 


وإلأَفَالفَرْجَيْنِء قان لم یکفهما قَالدِبُر' “ وإن أعير سيْرة زمه 
و ور 


قبولی ۳ ويصلّي العاري قاعداً بالإيماء ابابا بهم 


رر و 0 يه > o‏ مور م 


ويكون إمامهم وسطهم. »۳ کل نوع وحده» فیان شق 


فا سلس وو 2 م 


على الرجال واست رهم اشساء ثم حَکسُوا ‏ 1 فإن وخل 


= - ثم عاد الصلي وستره واستمر » فعند الولف تبطل الصلاة» والصواب والله آعلم 
آن الحالتین مختلفتان في الحكم . 

ب ‏ الثوب الحرم- وقد سبق - وهنا قال : أن المؤلف قال : «لو صلى بثوب محرم عليه» ولم 
یقل : «لو ستر بثوب محرم علیه"» جعنی لو صلی بثوبین واحد مباح والثاني محرم؛ 
وعلئ هذا يكون كلام المؤلف أن الصلاة باطل وهناك من فرق فقال : کان الحرم 


شعاراً يلي الجسدء والمباح دثاراً الفوقاني فإنه لا تصح الصلاة» وإن كان العكس 
صحت الصلاة» وقد مر بنا كلام شيخ الإسلام أن الصلاة لا تبطل في الثوب المحرم . 
ج ‏ الثوب النجس - وقد سبق . 


ملاحظة : المؤلف لم يفرق في«ستر العورة» والثياب المحرمة والنجسة بين العالم والجاهل» 
والناسي والذاكر» والواجد والعادم» وبعض العلماء فرق ويشهد له قوله تعالی : * ربا لا 
تژاخذنا ان سین و آخطأنا 46 . 
(۱) یستثنی من الصلاة في الشوب النجس «من حبس في مکان نجس» فال 3 : «ٍن الله 
تجاوز عن آمتی اخطاً والنسیان وما استکرهوا علیه» [ابن ماجه في الطلاق (۲۰4۳) عن آبي ذرٌ- 
والسجود . 
(۳) العارية : إباحة نفع عين تبقئ بعد الاستيفاء . 
(5) كلام المؤلف «استحباباً» : 

ا ی اه نز خا فاا صت ساد وأن الاستحباب فى وجود ناس معه أو 





سوه ۸9 
سر ره أنتاء الصلاة ستر وبتى» لاان . ویکره في الصلاه۳: 
و سد و ر 


دالت -واشتمال الصماه ج وتفطیة وجهه د واللثام على 


ر ووو 


قمه أو أنفه. ه - وكف كمه وله و وشد وسطه کزتار» زد وتحرم 


في خلوته » وقد فرق بعض العلماء بین من يصلي مع وجود ناس وبين من 
يصلي بمفرده أو في الظلمة . 

ب- مكان الإمام لم يفرق فيه المؤلف» والتفريق كما في القيام في الصورة السابقة قول 

له وجاهته. 
(۱) لھا صور : 

أ - أن يصلي عرياناً ثم يمر أحد ويعطيه السترء فهنا يأخذها ويستتر ويبني على صلاته . 

ب_أن يصلي ثم يرئ ثوباً بعيداً عالقاً بشجرة یقطع الصلاة ویأخذ اللوب ویستتر 
ويبتدئ الصلاة. 

(۲) وهنا بدا الّلف یعدد مکروهات الصلاة والمكروه: ما نْهي عنه من غير إلزام بالترك» 

وهذا تعريف الفقهاء وهي كالآني : 

أ- السدل:قالوا: هو أن يطرح الثوب على الكتفين ولا يرد طرفه على كتفيه» ولا 
يدخل في ذلك المشلح والعباءة» وقالوا: آن یضع الرداء علی رآسه ولا یجعل 
آطرافه علی ينه وشماله . 

ب- اشتمال الصّمّاء : أن يأتي بالثوب ويلتحف به كله ولا يجعل ليده مخرجاًء 
فا آن ى 

ج- ویستشنی من ذلك إن كان هناك لسبب» نحو العطاس» ووجود رجال آجانب 
بجانب المرأة . 

- يستثنئ من النهي الاحتياج إلى ذلك » كوجود رائحة بجانب المصلي» أو الزكام . 

ه - لأن فيه إنقاصاً من الزينة المأمور بهاء ويدخل في ذلك كف الثوب . 

- إذا كان شد الوسط بالزنار من باب التشبه» فالأمر أكثر من الكراهة» لقول رسول 
الله كي : (من تشبه بقوم فهو منهم) [آبر داود في اللباس (۱ ۰64۰۳ من حدیث ابن عمر- < 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


ور رو 8 و ١‏ وو ا وو 


اخیلاء في شوب وغيره» ح - والتصویر واستعم ال جرم 


ز - امخیلاء مکروهة وقد تکون محرمة في اللوب وغیره «من جر وبه خیلاء لم ینظر 
الله اٍلیه» [متفق علیه: البخاري في فضائل الصحابة (۳۹1۵) ومسلم في اللباس والزينة 
(۰)۲۰۸۵ من حدیث ابن عمر-رضي الله عنهما] ما أسفل من الکعبین ففي النار» [أحمد 
٠ /۲(‏ )من حديث أبي هريرة - رضي الله عنه» وقال شعيب الأرنؤوط : إسناده صحيح على شرط 
الشيخين] . 
أنواع التصوير: 
النوع الأول : تصوير ما يصنعه الإنسان (كالسيارة) فهو لا بأس به. 
النوع الثاني : تصوير ما لا روح فيه ما لا یخلقه الا الله» کتصویر الأشجار والزروع فهذا 
جائز. 
النوع الثالث: أن يصور ما فيه نفس كالإنسان وا حيوان وهذا النوع انقسم العلماء فيه 
أ إن كان ذا جسم «تمثال» فحرام» وإن كان بالتلوين «رسم» فجائز . 
ب - أنه حرام بالصورتين لقوله بي : «أشد الناس عذاباً يوم القيامة الذين يضاهون 
بخلق الله» [متفق علیه: البخاري في اللباس (۰)۵۹04 ومسلم في اللباس والزينة (۲۱۰۷) من 
حديث عائشة رضي الله عنها] . 
# الصور با لطرق الحديثة وهدا ینقسم الی قسمین: 
أ القسم الول: لیس له منظر ولا مشهد ولا مظهر «آشرطة الفیدیو» فهذا قال بجوازه 
اللانعون للتصویر «الفوتوغرافي» . 
الفرع الأول: التصویر الفوتوغرافي فهذا جائز ؛ لأن الانسان لم یصور بیده بل 
الالة آحرجت ورقة فیها رسم الوجود» وهذا مثال الورقة التي کتبها محمد فان 
جاء زيد فنسخها بيده مقلداً خط محمد فقد رسم مثل حروفه وکلماته؛ آما اذا جاء 
زيد ووضعها تحت آلة التصوير وأخرج ورقة مصورة للکلام الذي کتبه محمد فهو 
القصد» فان کان للتعظیم فهو حرام» وإن كان لحفظ البلاد فهو جائز» وهكذا 
بحسب القصد. 





؟ - كتاب الصلاة 7 4 


م م م وى 


استعمال متسوج ارمس ف لل لتحا ويات ر 0 


هو أكثر هر علی الذ کوره إلا زذا ات ور ار 


الفرع الثاني: الصور التي یلعب بها الاطفال وتقوم العلمة بتعلیمهم من خلالها» کما 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية (يرخص للصغار ما لا يرخص للكبار) [الاختيارات: 117٠‏ . 

ملاحظة : نص المؤلف : «والتصوير واستعماله» الظاهر أن الضمير فى كلمة «استعماله» 

يرجع إلى التصوير» والصواب أنه يريد اسم المفعول الور ۱ 

(1) وهذا الذي ذكره المؤلف خاص بالذكور لقوله كَل : «أحل الذهب والحرير لإناث أمتي 

وحرم علی ذکورها» [النسائي في الزينة (۰)۱۷۳ من حدیث آبي موسی -رضي الله عنه - وصححه الألباني]» 

والمموه هإذا كان قليلا رخص به شيخ الإسلام كما في الا ختیارات [الاختبارات : ۷ و کلامه 

في التمويه بالفضة أوضح بالجواز إذا كان أقل من أربعة أصابع » والحرير المراد : الطبيعي من 
دودة القز لا الصناعي» ونص المؤلف ب«ما هو أكثر ظهوراً» على أن الثوب إذا كان فيه نسبة 
قليلة من الحرير فلا بأس کثوب القطن فیه نسیج آقل من الربع مثلاً لا باس به لقول الولف 

( لا |ذا استویا) . 

وذکر الولف صوراً یستئنی فیها لبس الحریر: 

أ -الضرورة: کمن لیس له الا ثوب حريرء أو عليه ثوب لا يستره. 

ب - الحكة : وهي نوع من المرض - وهذه إن كانت ضرورة فتدخل في الآية وإن لم تكن 
ضرورة بل كانت حاجة» فهذا جائز؛ لأنه كما ذكر أهل العلم (أن ما حرم تحريم 
الوسائل أباحته الحاجة نحو بيع العرايا فإنه يجوز إذا احتيج إليه ‏ كالفقراء الذين 
يملكون التمر ولا يستطيعون شراء الرطب» فأجاز لهم النبي بي بيع الرطب بالتمر 
باخرص للحاجة. والا فالاصل عدم الجوازء لقوله ية لما سئل عن بيع التمر 
بالرطب : «أينقص إذا يبس؟». قالوا: نعم » «فنهی عنه» [ النسائي في البیوع (۰)407۰ من 
حدیث سعد بن مالك -رضي الله عنه-وصححه الالباني]» اذ ان احهل بالتساوي كالعلم 
بالتفاضل فیکون من ربا الفضل الذي التحریم فیه من باب تحریم الوسائل» بخلاف ربا 
النسيثة الذي هو ربا کامل . 

ج -المرض . 


د- القمل. 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


و مرضس آو تنل آوجرب آوحتشو آو کان علما یمه آصای ما 
و آورقاعا ول جیب وسجف فراه ی 
۱ رن( i‏ اجتاب لجاسات ٩‏ فمن حمل 


ر عدم 


ل آو لاه بوبه او 
صلا: وان ین أضائبحسة أو فرشا طاهرا عه وصحَّت” كل 


= ه -الجرب: وعطفه على الحكة من باب عطف الخاص علئ العام» وإن كانت الكلمة 
«الحرب» فيكون المراد أن لبس الحرير في الحرب جائز؛ لأنه يغيظ الكفار. 

و -الحشو: ثوب أو وسادة محشوة بالحرير. 

ز - أوكان علماً: ا لخط يطرز به الثوب» إن كان لا يكثر الخط على أربعة أصابع» وهذا 


يفيد الإطلاق في الأقل » وأما الأكثر فمن الاستعمال الذي سبق 
الرقاع للثوب . 

ط لبنة جیب : ما یحیط بالرقبة . 

ي- سجف فراء : آطرافها . 

(۱) والکراهة هنا للتنزیه لا للتحریم وهذا مراد التأخرین من الفقهاء والعصفر القریب 
من ا حمرة. 

(۲) والنجاسات فی البدن والثوب والبقعة» وجمهور العلماء علی آن التنزه من النجاسات 
شرط لصحة الصلاة. 

(۳) قوله : «لا یعفی عنها» يدل علئ أن هناك ما يعفى عنه -وهذا ما ذهب إليه شيخ الإسلام ابن 
تيمية» وجعل العلة في الإعفاء بالمشقة» كيسير الدم من حيوان طاهر» والذين يشتغلون 
على الحمير» ومن يقوم بالصبغ الذي قد يقع على البدن ويحول دون وصول الماء . 

(4) وهنا يلحق الحكم بالملاقاة وإن لم يحمل النجاسة . 

(0) وهنا يبين حكم الأرض النجسة التي وضع عليها طين أو اسمنت» آو سجادة صلاق 
فعند المؤلف الصلاة صحيحة مع الكراهة» والصواب -والله أعلم -آنه لا كراهة؛ 
لأننا كلنا نضع السجادة في كل مكان ونصلي . 





o“o 7‏ سم 


وان کات بطرف مصلی متصل صحت ان لم بجر بمشنیه ¢ 


ومن رأى عليه نجاسة سة 


بعد صلاته وجهل کونها نیهالم 
یمد" وان علم ها كانت فيها لكن نسيها أو جهلها أعاد يي 
مه معا 06 وما سقط 


وعم تا 


ومن جر عظمة بتجس لم جب 


)١(‏ بمعنى إن كان هناك سجادة كبيرة في طرفها نجحاسة تصح الصلاة على الطرف الآخرء 
وصورة أخرئ إن كان المصلي مرتبطا بنجاسة» فهذه تكون على صورتين : 
أن النجاسة لا تتحرك بتحركه كمن ربط بصخرة كبيرة نجسة». فهذا صلاته 


صحيحه . 


ب آن النجاسة تتحرك بتحرك کمن ربط بصخرة صغيرة نجسة. فهذا صلاته غير 


(1) الصورة الأولى: أنه لا يدري أحصلت تلك النجاسة قبل سلامه آو بعد سلامه والأصل 
عدم الحصول فلا إعادة» ولهذا لو شك إنسان بعد الصلاة هل صاى ثلاثاً أو أربعاً؟ لا 
يضره؛ لأنه فرغ من الصلاة» ولأن اليقين لا يزول إلا بيقين» لا بشيء مظنون . 

(۳) الصورة الثانية : نسيانه لوجود النجاسة» أو جهله بأن هذه نجاسة» فعند المؤلف يعيد 

الصلاة» ورأي آخر بأنه لا یعید لقوله تعالی : «ربنا لا تؤاخذتا إن تسيا أو أخطًأنا). كما أن 

النبي بيا «حين صلی في نعلین» وفيهما أذى أعلمه بذلك جبريل» فنزعهما ولم يعد 

صلاته» [أبو داود في الصلاة (15۰) من حديث أبي سعيد الخدري- رضي الله عنه» وصححه الألباني]» 

وقالوا: إن الفرق بين هذا ومن ترك الوضوء» ثم تذكر بعد الانتهاء من الصلاة أنه يعيد؛ لأن 

ترك الوضوء ترك المأمور» ووجود النجاسة ونسيانها فعل المحظور» فالنسيان في ترك 
المأمور لا اعتبار له» والنسیان في فعل الحظور له اعتبار» مذا ما ذکره شیخ الاسلام این 


تغييره » وهذا علی الراجح 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


مر .متیر تسم 


(۱) لقوله 45 : «ن الوّمن لا پنحس» [متفق علیه: البخاري في الخسل (۰)۲۸۵ ومسلم في ایض 
(۳۷۱) من حديث أبي هريرة ‏ رضي الله عنه] » وللقاعدة العروفة «ما آبین من حي فهو كميته حلا 
وحرمة وطهارة ونجاسة». وعلئ هذا ما سقط من إنسان حي فهو كميتته التي هي طاهرة» 
ولعل هذا الذي جعل الكثير من أهل العلم يقولون بأن دم الآدمي طاهر إلا ما قام الدليل 
عل نجاسته كدم الحيض . 

(۲) نفي الصحة يقتضي الفساد. والراد بالصلاة کل الأنواع سوئ صلاة الجنازة الصلاة 
النبی 92 علئ المرأة التى كانت تنظطف السجد وذلك بعد دفنها) [متفق علیه : البخاري في الصلاة 
(20۸» ومسلم في ابلاتز )۹۵٩(‏ من حدیث آيي هریرة-رضي الله عنه] ‏ 

آما سجود التلاوة فمبنی اخلاف فیه : هل السجود صلاة آم لیس بصلاة؟ وسيأتي» ونفي 
الصحة مبني علی قوله و : «الآأرض كلها مسجد إلا القبرة واحمام» [آبو داود في الصلاة 
)4٩۲(‏ والترمذي في آبواب الصلاة (۳۱۷) واللفظ له من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه - وصححه 
الألباني]» وقوله يك : «لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد) [متفق علیه : 
البخاري في الصلاة (4771)» ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة )07٠(‏ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه] . 
ويدخل في النهي «الحش» : المكان الذي يتخلى فيها الناس من البول والغائط. والحمام الذي 
هو مغتسل للناس١‏ وآعطان الابل»۰ وذلك لقوله ي : «صلوا في مرابض الغنم» ولا 
تصلوا فی آعطان الابل» [الترمذي في آبواب الصلاة (۳4۸) وصححه الألباني» وأحمد (4۹۱/۲) من 
حدیث أبي هريرة رضي الله عنه ‏ وقال شعیب الأرنؤوط : إسناده صحيح على شرط الشيخين]» وهي مبارك الابل 
وما تأوي إليه «كمراحها» وما تبرك فيه عند صدورها من الماء . وهنا يلاحظ أن الأمر بالصلاة 
في مرابض الغنم جاء بعد الحظر للصلاة في معاطن الإبل» فيكون الأمر للإباحة» والعلة في 
التفريق بين مرابض الغنم ومعاطن الإبل «الأمر الشرعي» فقد قال تعالئ : <! وما کان من ولا 
مؤمتة إذا قضى له ورسوله آمرا آن یکون هم الخيرة من آمرهم 4 (لاحزاب: ۰0۳5 وهذا مایسمی 
بالأمر «التعبدي» وقال شيخ الإسلام من الحكم : أن الإبل خلقت من الشياطين» فلا يبعد أن 
يصحبها الشياطين» فتكون هذه الأماكن مأوئ للإبل ومعها الشياطين . 

«والغصوب؟ هو کل ما آخذ من مالكه قهراً بغير حق» وهناك قول آخر في الصلاة في المكان 





۲- کتاب الصلاة ۲۷ 0 


سم وحم 


یه لاتصح القريضة في الكمبة ولافوتها وتصح 
الثافلة باتشال حصنن 7م 


الغصوب :أن الصلاة صحيحة ولكنه آثم؛ لأن النهي جاء عن الغصب : ( لا تأكلوا 
أموالكم بينكم بالباطل .. 4 (النساء: ۲۹)» ولم يأت النهي عن الصلاة في الأرض 
الغصوبة . 
«وأسطحتها» أي أسطح هذه المذكورة «لأن الهواء تابع للقرار» والنظر یبین آن : 
أ «أسطح المقابر) تتبع الأرض» ليس لعلة التبعية» بل لأن علة التحريم وسد ذريعة 
الشرك موجودة في الأسطح . 
ب - «سطح الحش» من حيث الملك تابع للقرار» أما الحكم فلاء كما لو بنيت غرفة للسكن 
فوق المراحيض العمومية» فلا يفسد ذلك الصلاة في تلك الغرفة» ولأن الكثير من 
أنابيب المجاري تمر تحت المباني والناس يصلون على أسطحها. 
ج (آسطح الحمام) . 
د - سطح أعطان الإبل» ويدخلان في نفس الخلاف السابق» أما سطح الأرض الملغصوبة 
فلا يتصور؛ لأن الإنسان إن غصب الأسفل والأعلى» فالأعلى مغصوب. وإن 
غصب الأسفل فقط » فالأعلى ملك لصاحبه وليس عغصوب. 
)١(‏ فالمؤلف بين أنه تصح الصلاة إلى كل ما ذكر من الأمور المنهي عن الصلاة فيها 
وعلیها» ولو آن الولف -رحمه الله - استثنئ الصلاة إلى المقبرة لكان أفضل لقوله كلا : 
«لا تجلسوا على القبور ولا تصلوا إليها» [مسلم في الجنائز (41/7) من حديث أبي مرئد الغنوي رضي 
الله عنه]» وهذا إن لم يكن بين المصلي والمقبرة جدار غير جدار المقبرة» أو شارع أو مسافة 
كبيرة» فمع وجود هذه الأشياء الأمر فيه سعة . 
ويضاف هنا في الكراهة ‏ الصلاة في الكنائس» وقارعة الطريق وفي كل مكان يكون فيه 
تشويش على المصلي بالأصوات وغيرها. 
أ لا تصح الفریضة؛ لأن الملصلي في الكعبة وفوقها لا يكون مستقبلاً للبيت كلهء 
والله سبحانه یقول : ظ ومن حیث خرجت فول وجهك شطر المسجد الحرام 4 (لبقرة )0 
«والفريضة المقصود بها الفرائض الخمس ٠»‏ وامعة بدل الظهر». آما النوافل فلا حرج ؛ لآن 
النبي 95 صلی في جوف الکعبة یوم الفتح [کما في الصحیحین: البخاري في الصلاة (۹۷ ۳) » ومسلم- 
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ومنها استقبال ال ٩‏ لاتم پدون لماجز وس راکب 


تکاس 


روو س سم روو 


سائر في سفر" ا روات اح الصلاة لها وماش» ويلزمه الافتاح 


- في الحج (۱۳۲۹) من حديث ابن عمر رضي الله عنهما] . 
أما النذر فينقسم إلى قسمين : 

. -من نذر أن يصلي ركعتين في الكعبة  فهذا يصلي في الكعبة‎ ١ 

۲- من نذر أن يصلي ركعتين نفلاً مطلقاً » فهذا على قولين : فمن ألحق النذر بالفرض 

فلا تصح الركعتان في الكعبة» ومن ألحقها بالنفل فتصح الصلاة في الكعبة 
عنده . 

ب-إذا صلی في الکعبة فلا بد آن یکون هناك شاخص من نفس الكعبة» بمعنى لو صلئ في 
الكعبة تجاه الباب وکان مفتوحا لا تصح الصلاة. ولهذا لا هدمت الکعبة في عهد عبدالله 
ابن الزبير بنى أخشاباً من أجل أن يصلي الناس إليها . 
(۱) استقبال القبلة-الراد الکعبة-وقد کان البی 4 یصلی ستة عشر شهراً إلين بیت 
لس )وکا مکانه ف اجا ن ا کی ا ی و ا شود رر الک بے 
وبين بيت القدس» والانسان في استقباله للکعبة یکون معظماً الکعبة التي عظمها الله في 
بدنه» کما هو معظم لله في قلبه وهي شعار وحدة السلمین الذي لا یتغیر» والیوم مع 
وجود الآلات الحديثة تكاد المشكلة تنتهي . 
(؟) لا تصح الصلاة بدون استقبال القبلة لقوله بي : «من عمل عملاً ليس عليه أمرنا فهو 
رد) [متفق عليه خاي فى الصاح E TD‏ ره ۱۷۱۸۱ واللفطالي كن جنيك عالق رضي 
الله عنها]» ولقوله تعالئ : 9 ومن حيث خرجت فول وجهك شطر المسجد الحرام وحیث ما کنتم 
فووا وجوهکم شطره 4 (لبترة: ۱۵۰). ولکن العاجز یستثنی من شرط استقبال القبلة لقوله 
تعالی : ظ فاقوا الله ما استطعتم 4 (لتخابن : ۰۱5 ولقوله ی : «ذا أمرتكم بشيء فأتوا 
منه ما استطعتم) [متفق علیه: البخاري في الاعتصام بالکتاب والستة (۷۲۸۸) واللفظ له ومسلم في الحج 
(1770) من حديث أبي هريرة -رضي الله عنه] . والعاجز قد يكون مريضاً أو في حالة اشتداد 
المرب آو هروب الانسان من العدو ويستثتئ كذلك التنقل في حالة السفر لما ثبت في 
الصحيحين آن رسول الله ية : ١كان‏ يسبّح على الراحلة قبّل أي وجه توجه ویوتر 








سح و ور م و مرو سم 


2 و 2 2 م بر 5 2 9 
والركوع والسجود إليها '. وفرض من قرب من 
القبْلّة إصابَة عَيْهَا؛ ومْن بعد جهتها() ۰ فان 
آخبره ثقة بيقن أو وجد متحاريب إسلايية عمل 


0 رو 7 
ص 
ن 


في السفر ب بالقطب 


صر و 


فا وینتیل عليهان 
عليهاء غير أنه لا يصلى علیها الکتوبة» [متفق علیه: البخاري في تقصیر 


الصلاة (۱۰۹۸) ۰ ومسلم في صلاة السافرین وتقصیرها (۰۰ 
رضي الله عنهما] . 
والسنة هنا تعتبر أمر الله الحكمى» لأن الله أقره على ذلك فهو حجة 
کالقرآن ولهذا جاز آن یخصص عموم القرآن في وجوب استقبال 
القبلة» والسفر الذي جاز التنفل فبه علی الدابة إلى غير القبلة القصير 
والطويل على الراجح عند المؤلف» وإن كان هناك قول بأنه السفر الذي 
يصح فيه القصرء ويستوي عند المؤلف المسافر الراكب والماشي . 
(۱) التتفل الراکب یتجه إلئ القبلة فقط في تكبيرة الإحرام» وآما في 
السجود والركوع فيومئ إلى غير القبلة بحسب توجه الدابة» وعند 
المؤلف أن الماشي يتجه إلى القبلة في الاستفتاح والركوع والسجودء 
والراجح أن الاشي والراکب سواء في عدم التوجه للقبلة الا في 
الاستفتاح . 
0 القريب الذي يرئ الكعبة يتجه إلى عينهاء والذي بعد إلى جهتهاء 
وكلما قربت الكعبة صغرت الجهة» والمصلي |ذا بعد تکون قبلته ای 
الجهة وتحدد ب: ٠‏ 
أ -من كانوا شمالاً عن الكعبة قبلتهم ما بين المشرق والمغرب . 
ب من كانوا شرقاً عن الكعبة قبلتهم ما بين الشمال والجنوب . 
ج من كانوا غرباً عن الكعبة قبلتهم ما بين الشمال والجنوب . 
د -من کانوا جنوباً عن الكعبة قبلتهم ما بين الشرق والغرب . 
)1١(‏ الإخبار عن القبلة لا يحتاج إلا واحداً ثقة سواء كان ذكراً أم أنثى - 


/ا) من حديث ابن عمر ‏ 


۱2 (۲) لا خ لاف بين 


المذاهب الأربعة : الحنفية 
[رد الحتار ۱/ ۲۸۷] 
والمالكية [الدسوقي 
۱ والشافعية 
[نهاية للحتاج ]408/١‏ 
والحنابلة [الشرح الكبير مع 
الغني 4۸۹/۱ في أن من 
كان يعارن الكنضية قملنيه 
إصابة عينها فى الصلاة » 
أي مقابلة ذات بناء 
الكعبة يقيتاء ولا يكفي 
الاجتهاد ولا استقبال 
جهتهاء لأن القدرة على 
اليقين والعين تمنع من 
الاجتهاد واللجهة 
المعرضين للخطأً. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


والشمّس والقمر ومنازلهم! ا وإن ان اجتهد مجتهدان فاختلنا في 


مسر مم 


gor ork‏ رہ سم 3 و وي م 7 42 صا داه 
جهة لم يشيع أحدهما لاخ وج المقل | ا 


0 ا و و سر مم و 
صلی بر اجنهاد ولا تقلید قضی إن وجد من يقلّده 0 ويجتهد 

بو ملد 9 
العارف بأدلّة له کل سلاه ٩‏ ويصلّي بالثاني ولا يقضي ما 
- والمؤلف يرئ أن المخبر يخبر عن مشاهدة ويقين لا عن اجتهاد. والراجح آنه يقبل 
القبلة إن وجدت . 


(۱) في السفر یستدل علی القبلة بالقطب والشمس والقمر» والقطب ثابت غفي لا بری» 
ويستدل عليه من احدي. أما الشمس والقمرء فکلاهما بخرج من الشرق ویغرب من 


الغرب. فاذا کنت عن الکعبة غرباً فالقبلة شرقاًء وهكذا العكس في كل الاتجاهات» واليوم 
مع وجود الآلات الحديثة تكاد الشكلة تنتهي . 
(۲) من هو الجتهد في القبلة۹ 
هو الذي يعرف أدلتهاء فالجتهد في باب العلم هو الذي یعرف آدلة العلم » والقلد في 
المذهب؛ لأنه يخبر عن يقين لا عن اجتهاد» والصواب آنه یقلد الستیقن والجتهد» 
واختلاف الجتهدین إن كان في جهتين مختلفتين ‏ شمال وجنوب - فلا یتبع آحدهما 
الآخر. 
وإن كان الاختلاف في جهة واحدة» كالشمال بأن قال أحدهما بالانحراف الأول 
إلى الغرب قليلاً وقال الآخر بالانحراف إلى الشرق قليلاً» اتبع أحدهما الآخر. 
(۳) فى الذهب یقضیان وان آصابا القبلة ؛ لأن القبلة جاءت بالصدفة ولیست بالاجتهاد آو 
ای AA os‏ او ان زان اش الع یکی اتب 
وهذا الیل هو غلبة الظن» والذهب آن اجتهادالقبلة یکون في السفر لا اضر . 
(5) في المذهب أن المجتهد يجتهد لكل صلاة» والصواب أنه لا يلزمه ما لم يكن هناك 
یت » کان يطرا لبه شيك : 





؟ - كتاب الصلاة MD‏ 


وي 2 ار و ره 
صلی بالاو مها له جب آنينوي عن صلاة معيئة یه 
ولا 2 بشنترط في لن والآداء والقضاء واشفل والإعادة 
بو و > 7 و E‏ 
نيتهن” "2 وينوي مع لتحریّة وله تقدیها علیا بزمن یسیر في 


الوشت 5 فإن قطّعها في ناء الصلاة أو تردد سنك ل و 


ر o‏ ان 


سك فیها اسان '" ون قلب سرد ترضه تلا 


(۷) بعنی آنه یعمل بالا جنهاد الثانی» ولا یقضی ما صلی بالاجتهاد الأول إذا تبين له 
خطوه ولهذا قالوا في آصول الفقه : لا ینقض الاجتهاد بالاجتهاد اروضة الاظر: ۳/ ۰۲۱۰۱۳ 
ومن ذلك فعل عمر بن الخطاب ناف نَهُ في المسألة ا حمارية فإنه في الحكم الثاني أشرك 
الإخوة لأم وأب مع الإخوة لأم فقط » وفي الحكم الأول لم يشركهم» فقال كنإف : تلك 
على ما قضينا يومئذ» وهذا علی ما قضینا الیوم [ مصنف عبد الرزاق: ۱٩۰۰۵‏ 

(۲) ومن شروط الصلاة : النیت وهو الشرط التاسع والأخير وهي :(الإسلام» العقل » 
التمييز» ودخول الوقت» وستر العورة والطهارة من احدث. واجتناب النجاسة» 
واستقبال القبلة» والنية)» والولف لأنه صدر کلامه بامنها» التي للتبعیض لم یذکر 
(الاسلام- العقل - التمییز). والراد بالنية نية العمل التي تتميز بها العبادات من غير 
العبادات کالعادات» وغبیز العبادات بعضها عن بعض . وهذه محلها القلب لا اللفظ » 
والذهب یستلزم نية عين الصلاة التي تریدها - الظهر مثلاً وهناك قول بعدم التعیون» فیکفیه 
أن يدخل مع الجماعة في وقت من أوقات الصلاةء والنية هينة كما قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية : «النية تتبع العلم > فمن علم ما أراد فعله فقد نواه . 

(۳( أي لا يقول صلاة الظهر فرضاً أو أداء أو قضاء أو إعادة» وكذلك لا يقول في رواتب 
الظهر والوتر -مثلاً نفلا . 

(6) آي تکون مقارنة لتکبيرة الاحرام آو قبلها بیسیر . 

(9) ذا قطع النية في الصلاة بطلت» واذا تردد في الذهب تبطل الصلاة نحو : رجل بصلي 
فسمع جرس التلفون فتردد في الاستمرار آو القطع » وقول آخر في الذهب بأن التردد لا 
يبطلهاء وهو الصحيح . 

( أي هل نوئ أم لم ينو» فهذا إن تصورنا وقوعه فإنه يستأنف النية؛ لأن الأصل عدم 
وجود النية . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


اه ی لا او ی 
في وفنه المتسع جاز ٠‏ وان انتقل بنية من فرض إلى فرض بطلا » 
ويجب نية الإمامة والانتمام'"» وإن توى المنفرد الاثنمام لم 
هر ol, (O1 u | C(O‏ 37 ۲ 
نصح کنبة امامته فرضا ؛ وإن انفرد مؤتم بلا عذر 
(۱) وفي الذهب الانتقال لا یجوز الا في کون الصلي منفرداً» فخرج بذلك الإمام 
والآموم وهنایسال: هل قلب الفرض الی نفل» مستحب آو مکروه. آو مستوي 
الطرفين؟ الجواب : مستحب :فیما |ذا شرع فیه منفرداً ثم حضر جماعة من الناس فصلوا 
فهنا إن لم يخف فوات الحماعة قلبها إلى نفل ثم لحق بهم بنية الفرض . 

ظهر بطلت صلاة العصر؛ لأنه أبطلها ولم تصح صلاة الظهر؛ لأنه لم ينو من أول 
الصلاة» ولو قطع صلاة العصر ثم کبر لصلاة الظهر صحت صلاة الظهر . 

الصلاة كما هى شرط لثواب الجماعة؟ المؤلف يرئ أنها شرط لصحة الصلاة» وعلی هذا اذا 
نوئ المأموم الائتمام بمصل لم ينو الإمامة» قول المؤلف أن صلاة المأموم باطلة؛ لأنه نوئ 
الائتمام بمن لم يكن إماماً له» وفي المذهب قول: إن صلاة المأموم تصح. كصلاة المسلمين 
مأمومین بالنبي ول في بعض ليالي رمضان. والنبي يَكةٍ لم يعلم بهم ؛ لأنه حدیث التابعقف 
(5) وهذا كمن ابتدأ صلاته منفرداً ثم حضرت جماعة فصلوا جماعة فانتقل من انفراده إلى 
الاتتمام بالامام الذي حضر - وهذه في الذهب لا تصح » وقول ان : آنها تصح. لان نية 
الصلاة موجودة في الا مرین ولکن الاختلاف بالصفة. وذلك لانتقال النبي جَلٍ عندما وقف 
ابن عباس بجانبه من الانفراد الی الجماعة . 

(5) أي لا تصح أن ينتقل المنفرد إلئ إمامة في صلاة الفرض » وآجازوا الانتقال فيي صلاة 
النفل حدیث ابن عباس السابق » وقول الثانى بالجواز» لأنه ما ثبت بالنفل ثبت بالفرض ما 
لم يأت دليل ينص في المسألة» وقول آخر في الذهب آنه لا یصح الانتقال في الفرض 





۲- کتاب الصلاة ۳ 


بطلت37), وإن أحرم إمام الحى بمن أحرم بهم نائبه وعاد النائب 
موعا ص وتبطل صلاة مأموم ببطلان صلاة إمامه بلا 
ار لاف( 


(۱) وهنا المؤلف فرق بين العذر - کالتطویل -وغیر العذر فالاول یجوز والشاني یبطل 
ومن الأعذار أن يطرأ عليه احتباس بول أو ريح . 
(۲) وصورة ذلك : آحرم شخص يقوم نائباً عن إمام الحي» ثم حضر الإمام فتقدم إلى 
المحراب ليكمل بالناس صلاة الجماعة» وهنا ينتقل النائب من الإمامة إلى الاثتمام ‏ دليل 
ذلك إمامة أبي بكر حين أمر النبي بيا أن يكون أبو بكر إماماً» ثم وجد و صحة فخرج إلى 
الناس فصلى بهم وجلس عن يسار أبي بكر [كما في الصحيحين: البخاري في الأذان (181) » ومسلم 
في الصلاة (514) من حديث عائشة رضي الله عنهما]» وفي انتقال المؤتم إلى الإمامة فيمن تأخر عن 
صلاة الجماعة» فيكون من الركعة المسبوق بها إماماً لمن يأني ويخبره بأنه سيأتم به -فهذا 
جائز وإن كان تركه أفضل . 
(”) صلاة المأموم مرتبطة بصلاة الإمام» وبهذا يتحمل الإمام عن المأموم أشياء كثيرة وهنا 
مسائل: 
أ - إذا حدث للإمام ما یبطل الصلاة بطلت صلاته وصلاةالأمومین ولایستخلف 
الإمام من يتم بهم الصلاة هذا في المذهب» وذهب شيخ الإسلام ابن تيمية إلى 
أن المأموم لا تبطل صلاته وأنه يستخلف . 
ب- إذا دخل الإمام في الصلاة ولم يكن على وضوء ثم تذكر في الصلاة؛ فصلاته لم 
تنعقد أصلاً ويكمل المأمومون الصلاة ة منفردين» وهذا في المذهب. 
ج -إذا صلئ الإمام من غير وضوء ولم یتذکر الا بعد انتهاء صلاته» فصلاة المأمومين 
صحيحة وصلاة الإمام باطلة ويعيد. 





الْمْدهب .. فی تدریس المذهب 





(64) ذهب فقهاء الحنفية 
[مراقي الفلاح ص ۱۱۹] 
والالكية [الشرح الکبیر 
۱ ۰۲۳۳ والشرشي 
۱ ۲۵] والشافعية [نهاية 
الحتاج ۰46۱/۱ والجموع 
۳ والنابلة [الغني 
۱ ۲ إلى أنه يجب 
على المصلى النطق بتكبيرة 
الإحرام بحيث يسمع 
نفسه إلا أن يكون به 
عارض من طرش أو ما 
يمنعه السماع فيأتي به 
بحيث لو كان سميعا أو 
لا عارض به لسمعه. أما 
من كان عاجرا عن النطق 
لخرس فتستط عنه 
الأقوال» وهذا باتفاق 
الفقهاء [حاشية ابن عابدين 
۱ ومراقي الفلاح 
ص .,1١9‏ وحاشية 
الدسوقي /١‏ ۲۳۳۲ء 
واطاب ۰۵۱۹/۱ ونهاية 
الحتاج ۱/ ۰44۳ ومفني 
الحتاج ۰۱۵۲/۱ وکشاف 
القناع ۰۳۳۱/۱ والغني 
11۳/۸ 


باب ! ا5 
بسن لیام عند اقده سقسسی ۱" 
وتسوية ال ون ا ا 


)١(‏ صفة الصلاة: كيفيتها التي تكون عليهاء وتأتي آهمية بیان 


الصفة؛ لأن شرطي القبول: الإخلاص- المتابعة . 

(۲) آي عند قول القیم : «قد قامت الصلاة» والشهور في الذهب : 

آنهم لا یقومون الا |ذا رآوا الامام لقوله کل : «إذا أقيمت الصلاة فلا 
تقوموا حتی ترونی» [متفق علیه: البخاري في الأذان (۰)1۳۷ ومسلم في الساجد 
ومواضم الصلاة )٩۰4(‏ من حدیث آبي قنادة رضي الله عنه] ‏ 

(۳) لقوله 437 : «مسووا صفو فکم» [متنق علیه : البخاري في الأذان(۰0۷۲۳ 
ومسلم في الصلاة (4۳۳) من حدیث آنس بن مالك رضي الله عنه]» وذهب ابن 
تيمية إلى وجوب التسوية» للوعيد في ترك التسوية « لتسون 
صفوفكم أو ليخالفن الله بين وجوهكم» [متفق عليه: البخاري في الأذان 
(۷,) ومسلم في الصلاة (1 4۳) من حدیث التعمان بن بشیر -رضي الله عنهما] . 
ومن قال بالوجوب قال بإثم تا رکه لا ببطلان الصلاق واعتبار التسوية 
بالكعوب والمناكب» وإذا كان المأموم مع الامام فقال بعض آهل 
العلم : یتأخر المأموم قليلاً» والصواب الحاذاة» باعتبارهما «صفا) 
والشروع فیه التسویة» ویلحق بالتسوية التراص واکمال الصفوف» 
والتراص غير المزاحمة» فاحدیث : «ولا تذروا فرجات للشیطان» 
ومن وصل صفاً وصله الله ومن قطع صفاً قطعه الله) [أبوداود في 


الصلاة (177) وصححه الألبانی » وآحمد (۲/ )٩۷‏ وقال شعیب الارنژوط : اسناده 


صحیح من حدیث ابن عمر -رضي الله عنهما] . 

وجو تراغ اد ف الاد وک عات اجان اهر 
يه : «خير صفوف الرجال أولهاء وشرها آخرهاء وخير صفوف 
النساء آخرهاء وشرها أولها) [مسلم في الصلاة )٤٤١(‏ من حديث أبي هريرة ‏ 


رضي الله عنه ]و ویلاحظ آن قول النبي 495 : «ليلني منكم أولو 
الأحلام والنهى» [مسلم في الصلاة (4۳۲) من حديث أبي مسعود- رضي الله 
عنه]» لا يعني تأخير الصبيان بالإطلاق» بل حث الكبار على التبكير . 


(6) وهذا رکن لا تتعقد الصلاة الا به » وإذا كان الإنسان أخرس فإنه 





رافعايديه مضلمومتي الأصَابع» او ا 


م 


| RE 


س مر مر 
o 2‏ 


ينوي ذلك في قلبه» واسماع القائل : «الله أكبر» لنفسه واجب في المذهب» وعدم الإسماع 
للنفس قال بجوازه البعض. والالتزام بلفظ «الله آکبر» هو الصحیح لورود النص فیه. ولقوله 
د :من عمل عملاً ليس عليه أمرنا فهو ردا [سبق تخریجه ]۰ ومن لا يستطيع لفظ «الله أكبر» 
يقولها بالعنی «آي بلفظ الاعجمیة» ویکبر بقلبه ویسقط عنه اللفظ العربي لقوله تعالی : ظ فاقوا 
الله ما استطعتم ‏ (التغابن : ۷ ویکره في الذهب قطیط التکبیر «حتی في القیام من السجود» 
أو النزول في السجود» ولكن الصواب أن الأمر فيه سعة) . 

(۱) ورفع الیدین في آربعة مواضع في الصلاة محدیث ابن عمر ون : «أن النبي ي كان 


يرفع بدیه حذو منکبیه [ذا افتتح الصلاة وإذا كبر للركوع» وإذا رفع رأسه من الركوع» 
[متفق علیه : البخاري في الأذان (۷۳۹) ومسلم في الصلاة (۳۹۰) من حديث ابن عمر رضي الله عنهما] » وصح 
كذلك رفعه حين قيامه بل من جلسة التشهد الأول» والرفع هذا للرجال والنساء؛ وضم 
الماع :عنم رها ترصن یه لجا ضر توف ۰ له یرفعها لین فروع ادلی بو العيادة 
إذا وردت على الصحيح على وجوه متعددة یفعل بعضها هکذا وبعضها هكذا؛ لأن في 
ذلك اتباعا للسنة» وإحياءهاء وحضور القلب . والرفع یکون مع التکبیر آو قبله آو بعده 
وقول المؤلف: «كالسجود) حيث إنه إذا سجد یجعل یدیه حذو منکبیه . 


يجعل معه مبلغاً» والمشهور في المذهب أن الإسماع علئ الاستحباب وما ذهب إليه المؤلف 
الاستسقاء - الوتر- الکسوف - فیشمل کل ما تشرع فیه احماعة . 

(۳) الآ موم والنفرد یسمع کل منهما نفسه حين ينطق من باب الوجوب في المذهب» أي 
یسمع الامام من خلفه و کذلك نفسه والتحقیق آنه : لا دلیل علی اشتراط |سماع النفس» 
ويكفي إذا آبان احروف . 

(6) بعد التکبیر ورفع البدین ینزلهما من الرفع ویقبض الکوع-الکوع : مفصل الکف من 
الذراع الذي يلي الابهام الکرسوع : هو الذي يلي الخنصرء الرسغ : الذي بينهماء البوع : - 
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هس 7 م2 رسكن بن عع م ع م سس ر م2 ۵ ر م ےر رر مر و ورام 
وبحمدك وتبارك اسمك. وتعالی جدك. ولا اله غیرك»۲ ۰ ثم 


= عظم يلي |بهام الرجل . والولف ذکر صفة قبض الکوع» وهناك صفة ثانية : وضع اليد 
علی الذراع من غیر قبض کما ورد «ثم وضع یده الیمنی علی ظهر کفه الیسری والرسغ 
والساعد» [آبو داود في الصلاة (۷۲۷) من حدیث وائل بن حجر-رضي الله عنه - وصححه الالباني] . 

(۱) الشهور في الذهب ما ذکره المؤلف لحديث علي رة : «من السنة وضع الكف على 
الکف في الصلاة تحت السسرة) [آبو داود في الصلاة (۷۵7) من حدیث علي-رضي الله عنه-وضعفه 
الالباني» ونحوه عند آحمد (۱/ ۰۱۱۰ وقال شعیب الارنژوط : اسناده ضعیف]» ونص الامام آحمد : آنه 
یضعها فوق السرة. وذهب آخرون إلى أنه يضعها على الصدر لحديث وائل بن حجر عن 
طَاوْس قال: «کان رسول الله ی يضع يده اليمنى على يده البسرى ثم يشدهما على 
صدره وهو فى الصلاة» [معرفة السنن والاثار للبيهقي (۷۰۰) .باب وضع اليمين على الشمال في الصلاة 
۳۹۹/۲ ۱ 

(۲) وهذا لا«مام والتفرد والمأموم لفعله ب «آنه كان ينظر إلى موضع سجوده في حال 
صلاته» [الحاكم (4۷۹/۱) برقم )۱۷١١(‏ وقال : صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه» وقال الذهبي على 
شرط البخاري ومسلم]» والأمر فيه سعة من حيث الخلاف بين العلماء» هذا في القيام» وفي 
الجلوس ينظر إلى إصبعه» وتستثنى صلاة اخوف من النظر الی موضع السجود. وهناك من 
قال بالنظر إلى الكعبة في الحرم» وهذا القول ضعیف ‏ ویحرم النظر الی النجوم والسماء 
آما (غماض العینین في الصلاة فهو مکروه. إلا أن يكون هناك ما يشغله في مرمئ بصره . 
(۳) فی الدعاء تنزیه لله سبحانه واثبات لصفاته «وتعالی جدك» ارتفعت عظمتك» ودعاء 
الاستفتاح هذا كان عمر بن الخطاب زه يستفتح به» وقد اختار هذا الاستفتاح الامام 
أحمد لعشرة أوجه ذكرها ابن القيم في زاد المعاد [متفق عليه : البخاري في الأذان (745) » ومسلم في 
المساجد ومواضع الصلاة (0۹۸) واللفظ له من حديث أبي هريرة رضي الله عنه] » وأخرج البخاري حديثا 
آخر للاستفتاح : «اللهم باعد بيني وبين خطاياي كما باعدت بين المشرق والمغرب. اللهم 
نقني من خطاياي کما ینقی الشوب الابیض من الدنس اللهم اغسلني من خطاياي 
بالثلج والماء والبرد» [الب‌خاري في الاذان(۰)۷۰۲ ومسلم في الساجد ومواضع الصلاة(۹6۰) عن آبي 
هريرة]» وأما صلاة الجنازة فلا یستفتح لها . 
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(۱) والاستعاذة لها صور منها «أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» وهي 
للقراء: ولیست للصلاة قال الله تعالی : ظ فاذا قرأت القرآن فاستعذ 
بالّه من الشیطان الرجیم # «لنحل: ۹۸ . 

والشیطان : اسم جنس یشمل الأول الذي آمر بالسجود لادم ولم 
یسجد » ویشمل ذریته 

(۲) پیسمل یقول : «بسم الله الرحمن الرحیم» والإسرار فیها حتی 
في الصلاة الجهرية» وما دل علئ الجهر بها عند بعض الأئمة يدل على 
مشروعية الأمرين. 

(۳) والبسملة آية مستقلة یفتتح بها كل سورة من القرآن ما عدا براءة» 
پل ام وتا 

ب الحمد لله رب الاين الرحمن الرحيم . مالك يوم الذين . اباك تعبد 
وایاك نستمین . اهدنا الصراط المستقيم . صراط الّذين أنعمت عليهم 
غیر المفضوب علیهم ولا الضَّالَِينَ 4 (الفاتحة) . 

ونلاحظ آنه فی بعض الصاحف آن البسملة آول آية فی الفاتحة» فهذه 
رواية كذلك في مذهب الامام آحمد . ۱ 

() الفاتحة ركن من أركان الصلاة» وشرط لصحتها لقوله كَل : « لا 
صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» [متفق عليه: البخاري في الأذان (۷۰5) - 





فتح الباري ۲/ ۱۱۱). 


(6) اختلف الفقهاء فی 
حكم قراءة الفاتحة في 
الأركان أم الواجبات 


> | على قولين: 


الأول: ذهب إلى أن قراءة 
الفاتحة ركن من أركان 
الصلاة في كل ركعة من 
كل صلاة فرضًا أو نفلاً 
جهرية كانت أو سرية. 
وهذا مسذهب الالكکية 
[حاشيةالدسوقي 
۱ والشافعية 
[مغني الحتاج ۰۱۵۲/۱ 
وش رح روض الطالب 
۱ والحنابلة 
[کشاف القناع ۰۳۸۹/۱ 
ومطالب آولي النهی 
۱ لس دیث: (لا 
صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة 
الكتاب» (أخرجه 
الب‌خاري» فتح الباري 
۲ وم سلم 
۱ ول عله یل 
ویر البخاري: ‏ صلوا 
کما رآيتموني اصلی ؛ 
(اخرجه البخاري کما في 


وقراءة الفاتحة فرض فى صلاة الإمام» واشفرد. دون الآموم» وهذا عند المالكية [حاشية الدسوقی ۱۳۳۹/۱ > والحنابلة 
[کشاف القناع ۳۸۹/۱ وقال الشافعية [مغني الحتاج ۰۱55/۱ وشرح روض الطالب ]١59/١‏ بفرضيتها في الجميع. 
الثاني: ذهب إلى أن قراءة الفاتحة من واجبات الصلاة» ولثبوتها بخبر الواحد الزائد علی قوله تعالی :(فافرءوا متسر من 


القرآن » (بلزمل: 
۳۰/۱ وما بعدهاء تبيين الحقائق ۰۱۰۰/۱ وما بعدها وشرح فتح القدیر ۱/ ۲۱]. 
ولذا قالوا بوجوبها دون ركنيهاء ولقول النبي كه : :غ0 إذااقمث إلى الصلؤة فاسيع الوصو , 


ثم استقبل القبلة» فكبر. ثم 


۰ والزيادة وان كانت لا تجوز لكن يجب العمل بهاء وهذا مذهب الحنفية [حاشية ابن عابدين 


اقرأ ما 


تیسر معك من القرآن » (آخرجه مسلم ۰۲۹۸/۱ قالوا : لو كانت قراءة الفاتحة ركنا للم إياها لجهله بالأحكام وحاجته. 
وقول النبي 5 : «لا صلاة من لم يقرا بفانحة الكتاب» » محمول على نفي الفضيلة [المراجع السابقة]. = 
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- اختلف الفقهاء في 
قراءة المأموم خلف الإمام 
سح تحص على ثلاثة أقوال: 
< ومسلم في الصلاة (۳۹4) من حدیث عبادة بن الصامت -رضي الله عنه] » والنفى | الأول: ذهب إلى أنه لا 
هنا للصحة» وقال بي : كل صلاة لا بقراً فیها بفاتحة الکتان فه | ثجب القراءة على المأموم 
5 سواء كانت الصلاة 
خداج» [ابن ماجه في اقامة نت والسنة فیها (۸4۱) وقال الشیخ الالباني : حسن ] جهرية او سرية. ومنا 
صحیح] آي فاسدة» والفانحة رکن في الصلاة بالاتفاق» واخلاف هل مذهب المالكية [حاشية 
هي ركن في كل ركعة؟ والراجح آنها ركن في كل ركعة» ولا تصح | الدسوقي على الشرح الكبير 
الصلاة بدونها وذلك في حق الإمام رة وف الاو ا 0 0 0 
o. 0 00‏ علی خلیل ۰۲۲۹/۱ 
والجهرية› ففي الحديث عن عبادة بن الصامت قال : کنا خلف رسول والحنابلة [ک شاف القناع 
الله يه فى صلاة الفجر» فقراً رسول الله ول فشقلت عليه القراءةء | ۳۸٦/١‏ والانصاف 
فلما فرغ قال : «لعلكم تقرؤون خلف إمامكم؟). قلنا: نعمء هذايا .[YA/Y‏ 
٠ 1 Ny hs‏ | خدیث: «من کان له إمام 
رسول اللهء قال: «لإ تفعلوا إلا بفاحة الکتاب. فانه لا صلاة لمن فقراءة الإمام له قراءة». 
لم يقرأ بها [أبو داود في الصلاة (۸۲۳)ء والترمذي في أبواب الصلاة )١1١(‏ من | (ابن مساجه ۰۲۷۷/۱ 





وضعف اسناده البوصيري في مصباح الزجاجة ۱۷۹/۱) ۰ ونص الالکية [الراجع السابقة في (۱ ۰ ۲)] واطنابلة [الراجع 
السابقة في (۱ ۰ ۲)] علی آنه یستحب للمآموم قراءة الفاتحة في السرية. وعن الامام حمد [الراجع السابقة في (۲)] رواية 
أنها تجب في الصلاة السريةء وهو قول ابن العربي من الالكية [الراجع السابقة في (۱)]» حيث قال بلزومها للمآموم في 
السرية. 

الثاني: ذهب إلى أن المأموم لا يقرأ شيئًا مطلقًا خلف الإمام. حتى في الصلاة السرية» ویکره تحریا آن یقراً خلف الإمام » 
فان قراً صحت صلاته في الأصح. وهذا مذهب النفية [تبیین احقائق ۰۱۳۱/۱ وحاشية ابن عابدین ۳۱/۱ ۰ قالوا : 
ويستمع المأموم ذا جهر الامام وينصت إذا أسرء حدیث ابن عباس رضي الله عنهما - قال: صلی النبی ی فقرأ خلفه 
قوم فنزلت: «وذا فری القرآن فاستمعوا له وآنصتوا» (الاية من سورة الاعراف : ۰۲۰ واحدیث آخرجه ابن مردویه 
کما في الدر اللشور للسيوطي ۱۵۵/۳). 

ومنع الآموم من القراءة مأثور عن ثمانين نفرا من كبار الصحابة. ولأن المأموم مخاطب بالاستماع إجماعاء فلا یجب 
عليه ما ينافيه» إذا لا قدرة له على الجمع بينهماء فصار نظير الخطبة» فإنه لما أمر بالاستماع لا يجب على كل واحد أن 
يخطب لنفسه بل لا يجوز » فكذا هذا [المراجع السابقة في (۷)]. 

الثالث: ذهب إلى وجوب قراءة الفاتحة» على المأموم في الصلاة مطلقًا سرية كانت أو جهرية. وهذا مذهب الشافعية 
[مغني الحتاج ۰۱۵1/۱ وشرح روض الطالب ]١59/١‏ . لحديث «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب) (سبق تخريجه)» 
وحديث: «لا تجزئ صلاة لا يقرأ الرجل فيها بفاتحة الكتاب». (الدارقطني ۱ وصحح إسناده) . 

ونص الشافعية [البجيرمي على الخطيب ]٥۸ /١‏ والحنابلة [الإنصاف ۲۲۹/۲] على كراهة قراءة المأموم حال جهر الإمام. 
واستثنی الشافعية حال ما إذا كان يخاف فوت بعض الفاتحة. 

ویستحب عند الشافعية [الراجع السابقة في (۰)۱۰ (۱۱)]» وعند الحنابلة [الراجع السابقة في (۰)۱۰ ])١١(‏ أيضًا في المذهب 
قراءة الفانحة في سکتات الامام. 


ب 


و سكوت غَيْرِ مَشروعین وال أو تر ك منها تشديدة 


¢ 
او 


حرفاً أ وتنا َم حير ممم انه(" » وهر الكل بآمين في 


و ۵ و موه و ر 


ابحهریة ۳ : بیدا سور؟ ۹ تکون في لح مرن طوال 


حديث عبادة بن الصامت رضي الله عنه ‏ وضعفه الألباني] . ويقرأ بالفاتحة بجميع حروفها وحرکانها 
وكلماتها وآياتها وترتيبهاء وفي وجوبها على المأموم في وقت جهر الإمام في ركعتي الفجر 
والمغرب والعشاء خلاف بين العلماء . 

)١(‏ وهذا يعني لو قطعها بيسير الدعاء لا شيء كأن يقول: «اللهم اجعلني منهم» حين قراءة 
# صراط الّذين أنعمت عليهم * أو سكت قبل إتهام الفاتحة إذا كان مأموماً حين قرأ الإمام 
ليقوم بإكمالها قبل الركوع فلا شيء. 

(۲) وابطال ترك التشدید فی نحو «الباء» فی قوله : #رب العالمين که لان الحرف المشدد عبارة 
عن حرفين» وذکر غیر الآموم؛ لان الآموم لیست الفاتحة علیه واجبة «علی خلاف بین 
العلماء»» والاعادة تکون من آول الفاتحة ولو آنه أحل في آخر السورة هذا في ظاهر کلام 
الولف » ویحتمل آنه یعید ما آخل به» والأفضل أن يفصل بين آياتها يقف عند كل آية» وهنا 
نطرح سوالاً ماذا لو غیر حرف الضاد في #ولا الضالین)4 إلى حرف الظاء؟ فالمذهب على 
و جهن : 

الوجه الأول : آنه لا تصح صلاته . 

والوجه الثاني : وهو المشهور أنها تصح لتقارب المخرجين وصعوبة التفريق بينهما . 

(”) المأموم والإمام يجهران ب # آمين € والمنفرد في المذهب يجهر والذي يظهر أنه يجهر 
في الصلاة التي یجهر بها فقط » وتكون بعد الانتهاء من ولا الضالین) . 

ملحوظة : من لم يعرف الفاتحة فيجب عليه أن يتعلمهاء ویکون الشرتیب : فراءة الفانحة» 
فإن عجز فبما تيسر من القرآن من غيرهاء فإن عجز فالتسبيح والتحميد. 

(5) « شم» هنا تفيد الترتيب والتراخي» فيكون هناك سكوت بعد الفاتحة يستغل من المأموم 
بقراءة الفاتحة إلى حين يقرأ الإمام» والسكوت هنا هو المذهب والاختلاف في الطول 
ال ل 
لقراءة السورة» والقراءة هنا سنة وليست واجبة . 
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الفصل . وفي المغرب من قصاره. وفي الباقي من أوساطه 
ر و هرو لدو 
(J.‏ 8 0 


e‏ 2 کے ا ين من مهعم وس کی م2 
ولا تصح الصلاة بقراءة خارجة عن مصحف عثمان » ثم ی رکع 


- وقبل قراءة السورة تکون البسملت و|ذا کانت القراءة لایات من السورة تکون الاستعاذة. 
(۱) الفصل ثلاة آقسام : 

ا طوال - جمع طويلة-: وهي من سورة «ق» الی سورة (عم» . 

ب - آوساط : من «عم» ٍلی «الضحی) . 

ج ‏ قصار : من «الضحى» إلى «الناس». 

وسمي مفصلاً لکترة فواصله وتمتل «آریعة آجزاء وشيء» وهنا ملاحظات: 

أ -چکن آن یقرا السورة في الرکعتین یکررها -کما فعل النبي إل في «الزلزلة» قرآها 

ب یکره عدم ترتيب السور في القراءة» وقد يحرم فيما رتبه النبي 5 نحو «(سبح 

والغاشية»» «والجمعة والمنافقون». 

(۲) وهنا اللفی یقتضی الفساد» والحرف الموجود فى المصحف العثماني الذي بين أيدينا هو 
والاختلاف في الحركات والإمالات» وهنا يلاحظ أن قول المؤلف «بأن الصلاة لم 
تصح. .» نحو قول الله تعالى في كفارة اليمين: ف( فكمارته إطعام عشرة مساكين من أوسط ما 
تطممون آهلیکم أر کسوتهم آز تحریررقبةفمن لم یجد فصیام نله یم ذلك کار آمانگم ٩...‏ 
(المائدة: 89)» وفي قراءة ابن مسعود «فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام متتابعة) . 
(۳) وهو الانحناءی وفیه تعظیم» والتکبیر یکون حين يهوي» ویحرص علی آن ينتهي قبل 
أن يصل إلى الركوع » ويرفع يديه ویقول : «سبحان ربي العظیم» هذا ما ذکره اللف » ولکن 
ذکرت نصوص فیها آدعية کثيرة منها ٍضافة «وبحمده» وکان یکرر فى رکوعه : « سبحانك 
اللهم ربنا وبحمدك اللهم اغفر لی» [متفق علیه : البخاري في الاذان (۰)۸۱۷ ومسلم في الصلاة (4۸4) 





سر 4 


قائلاً إمام ومتفرد: سمع له تن حمده:(؟ ول قيامهما: ارا 


وتك اند ملء الستماء وملء الأرضء وملء ما شنْت من شيء 
E‏ شاد و ور 2 


E‏ ربت ET‏ »ثم يخر 


َة عض 
من حدیث عائشة-رضي الله عنها]» وکان یقول 5 : «سبوح قدوس رب ال ملائكة والروح» [مسلم 
في الصلاة (4۸۷) من حدیث عائشة رضي الله عنها ] . 

)١(‏ يرفع يديه حين القيام» والرفع هنا سنة وفعله آفضل » ویقول : «سمع الله لن حمده» 
حين قيامه من الركوع . 

(۲) وهذا للامام والنفرد. وما ذکر من صيغة فعلی سبیل الثال . 

(۳) عند اللف یقتصر الآموم علی «ربنا ولك امد لقوله 385 : «ذا قال سمع الله لمن 
حمده فقولوا ربنا ولك امحمد» [متفق علیه: البخاري في الأذان (4 ۰6۷۳ ومسلم في الصلاة (4۱۷) من 
حدیث آبي هريرة- رضي الله عنه] والذي یظهر آن قول النبی 9 للمآمومین : «فقولوا ربنا ولك 
احمد» مقابل قول الامام : «سمع الله لن حمده»۰ فالآموم لا یقولها ویقول ما يقابلها : 
دربن ولك المد والامر فیه سعة آما وضع البدین بعد القیام من الرکوع فالصلي مخبر 
بين إرسالهما وبين وضع اليد اليمنئ على اليسرئ_كما ذكر الإمام أحمد. 

(4) ثم : حرف عطف يفيد الترتيب والتراخي» وهذا التراخي قبل السجود يكون بمقدار 
الركوع ويقول فيه الأدعية السابقة» وهذا مؤشر للطمأنينة» والتكبير أثناء الخرورء والمؤلف لم 
يذكر رفع الیدین حدیث ابن عمر آن رسول الله 5 «كان يرفع يديه حذو منكبيه إذا افتتح 
الصلاة» وإذا كبر للركوع» وإذا رفع رأسه من الرکوع رفعهما کذلك آیضاً وقال: سمع 
الله لمن حمده» ربنا ولك الحمد» وكان لا يفعل ذلك في السجود» [سبق تخريجه] . 

وهذا النفي يدل على إثبات ترك الفعل» وحتی یعتبر السجود لا بد من تساوي الاعالي 
والاًسافل» وعند ميلان الأرض يكون إلى السجود التام أقرب منه إلى الجلوس . والأعضاء 
سبعة : رجلیه ثم رکبید ثم یدیم جبهتهمع نف وتقدم الژلف الر کین بین صفة 
النزول وأنه علئ الركبتين» ومستند المذهب حديث وائل بن حجر : «رأيت النبي كه إذا 
سجد وضع رکبتیه قل پلیه»[ روا الاب آبو داود في الصلاة (۸۳۸) » والترمذي في أبواب الصلاة (/77)) - 
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ور و ت ی کو 
جبهته مع أنه ولَوٴْمع حائل ليس من أعضاء سجوده وا يجافي 


م 3 7 ow o‏ )۲( ص انو EC‏ لق ل س 4 رمه 2 (r‏ مر و َو 
ره وبطه عن فخذیه ویفرق رکه ویقول: 


= والنسائي في التطبیق (۱۰۸۸) ۰ وابن ساجه في إقامة الصلاة والسنة فیها (۸۸۲) من حدیث وائل بن حجر-رضي الله عنه- 
وضعفه اللباني. وآخرجه الماکم في مد رکه (۱/ ۲۲۹) وقال الذهبي : علیی شرطهما ولا أعرف له علة] . 

والراي الآخر في وضع اليدين يعتمد على حديث آبي هريرة : «ٍذا سجد آحدکم فلا یبرك 
كما يبرك البعير » ولیضع یدیه قبل رکبتیه) [آبر داود في الصلاة (۸6۰) من حدیث آيي هریرة- رضي الله 
عنه ‏ وصححه الالباني]» والبعير يقدم ركبتيه؛ لأن ركبتي ذات الأربع في اليدين. ومن أخذ 
بحديث وائل قال بأن حدیث آبي هريرة یبین آن النهي عن التشبه بالبعیر في تقدیم البدی 
على الرجلين 


ذكر المؤلف عدم جواز وضع الجبهة علی الکفین أو وضع يديه بعضهما على بعض» 
ولم يذكر السجود على جزء من الملبوس نحو الغترة وما أشبههاء فالذي يظهر الكراهة عند 
عدم الاحتیاج حدیث آنس رل فال : «کنا نصلي مع النبي 4 في شدة الجر فإذا لم 


يستطع أحدنا العا و SG‏ 
العمل في الصلاة »)١١١(‏ ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة )17١(‏ واللفظ له من حديث أنس رضي الله 
عنه]» ويلاحظ أن الساجد يضع ما يستطيع على الأرض «الجبهة ‏ اليد الرجل» بحيث 
يكون إلى السجود آقرب منه الی احلوس. وان لم تصل جبهته الی الارض» ومن لم 
يستطع إلا الإيماء لا يلزمه وضع يديه ورجليه علئ الأرض . 

(۲) الجافاة هي الباعدة» جاء في احدیث في صفة صلاته ول : «کان |ٍذا صلی فرج بين 
يديه حتى يبدو بياض إبطيه) [متفق عليه: البخاري في الآذان (۰)۳۹۰ ومسلم في الصلاة (4۹0) من حدیث 
مالك بن بحينة رضي الله عنه]» ويستثنئ من ذلك إذا كان في جماعة . 

(۳) یرفع البطن عن فخذيه» ويرفع الفخذين عن الساقين» ويفرق بين الركبتين» والتفريق 
بين القدمين علی قولین » والراجح ضم القدمین محدیث عائشة في صلاته ول : حين فقدت 
النبي اة فوقعت يدها على قدمیه وهو ساجد [مسلم في الصلاة (587) من حديث عائشة رضي الله 
عنها]»ء وحدیث آخر آنه وا «کان پرص قدمیه» [احاکم (۲۲۸/۱) وقال: هذا حدیث صحیح علی 
شرط الشيخين ولم يخرجاه بهذا اللفظ. لا آعلم آحدا ذکر ضم العقبین في السجود غير ما في هذا الحديث . |. ه 
وقال الذهبي : علی شرطهما] . ووضع اليدين ف في السجود وإن لم يذكره هناء فهو كما ذكره في 
تكبيرة الإحرام» ویتعد عن بسط ذراعیه علی الأرض لقوله :لا بیسط آحدکم ذراعیه ابساط 





ومسل مداو م رو و سے ° ° وم 


«سبحان ربي الاعلی" ات أ تا و ار 
بستراه تاصباً یستاه ۰ ویقول: ۰ ال 
کال وی مر مک ناهضا عّی صذور فده نمدا على 


۳ 
رو مرب 


إن سول ويصلي لاب کنلك. 


Er 


عم تر( وحديد ای كم مجلس مفترشااب) 


الكلب) [متفق عليه : البخاري في الأذان (۰۲۸۲۲ ومسلم في الصلاة ٩۳(‏ 4) من حدیث آنس-رضي الله عنه] . 


(؟) المؤلف في الأذكار یذکر الواجب کما في آذکار الرکوع والسجود» عن ابن عباس رن 

قال : کان رسول الله ول يقول بين السجدتين : «رب اغفر لى» وارحمنی. وعافنی» 

واهدنی» وارزقنی» [آبو داود في الصلاة (۰)۸۵۰ والترمذي في آبواب الصلاة (۲۸۶) من حدیث ابن عباس - 

رضي الله عنهما ‏ وحسنه الألباني] » وفي السجود والرکوع لا یقرا القرآن الا ٍذا دعا بجملة من 

القرآن . 

(۳) في الذهب یبدا بالتهوض من السجود بابهبهة والانف. ثم بالبدین فیضعهما علین 

والاکثر آنه یتابعه في ترك الرکن كما في القيام فقد قال بي : «إذا صلى قاعداً فصلوا 

قعودا) [مسلم في الصلاة (4۱۷) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه] . 

يلاحظ هنا : 

1 أن الاستعاذة تكون في الركعة الأولى فقطء ولكن لو تركها بحيث دخل مع الإمام وهو 
راكع فيسعه أن يستعيذ في بداية الركعة الثانية . 

ب -الافتراش: أن یجعل رجله الیسری تحت مقعدته کآنها فراش» ویخرج الیمنی من 
الجانب الأيمن ناصباً لها . 


ج _الخنصر: الإصبع الأصغرء والبنصر: الذي يليه» والوسطی : التي تلي البنصر - 
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یداه على لكر تيقل هر لیمنی وبنصرها ويِحلَّق إِيْهَامَهَا 
مع الوسطی(ج)» ویشیر بسبابتها في تشهده ويسط البِسْرى(د): 
ویقول: «ل2 لتحیات لله والصلوات والطيئات» ا لسلا نك ا 


o 2 0‏ آ مر رعو علا 


النبي وو الله درکن لس مت 
الصا لحين» أنه د أن رن لاه هه آن رن 


لم عي ول 


و و الأول (ه) ثم قول : «اللهم صل 


= والسبابة بعد الوسطئ» والإبهام بعد السبابة. 
د -هناك صورة صحيحة في التشهد لم يذكرها المؤلف وهي : يضم الخنصر والبنصر 
والوسطئ ويضم إليها الإبهام وتبقئ السبابة مفتوحة . 

«یشیر بسبابتها» آثناء التشهد ویبقی هنا سوال : هل الإشارة فى كل التشهد من البداية 
إلى النهاية» أم في موضع الإشارة؟ والذي هو الذكر الخاص «لا إله إلا الله الذي يظهر 
آن التحريك یکون آثناء الدعاء للحدیث : «یحرکها یدعو بها» [النساني في الافتتاح (۸۸۸) 
من حدیث وائل بن حجر رضي الله عنه ‏ وصححه الألباني] وهذا یعنی آنه یحرکها الا فی « التحیات 
لله والصلوات والطیبات». وکذلك فی: «آشهد آن لا إله إلا الله وآشهد أن محمداً 
عبده ورسوله) . ۱ 


و( السلام عليك آیها النبي ورحمة الله وبر کاته» [متفق علیه : البخاري في الأذان (۸۳۱) ومسلم 
في الصلاة (4۰۲) من حدیث ابن مسعود -رضي الله عنه] دعوة السلم للنبي 95 أن يسلمه الله في 
الدنیا والااخرة. 


والخطاب هنا للنبي نی لیس کخطاب البشر ولا بطلت الصلاة. 

ولكن كما قال شيخ الإسلام ابن تيمية-رحمه الله: الخطاب لقوة استحضارك 
للرسول اء . 

آما ماورد عن ابن مسعود آنه بعد وفاة النبي 438 کان یقول : «السلام علی النبي 
ورحمة الله ویر کاته» فهذا من اجتهاده تيده » ولو كان هذا هو المطلوب لأخبرنا به 
النبي يل فقد كان يعرف أنه سيموت . 





۲- کتاب الصلاة o‏ 


(۲) فى التعوذ من هذه 
عَلَى محمد وعلی آل محمد كما صلیت على آل e‏ 
رر هريرة مرفوعًا: «إذا فرغ 

رهم حمی مین وارك على محمد على أحدكم من التشهد الآخر 
2 فلیتعوذ بالله من آربع: من 

آل محمد کم پارکت علیآل راهم حمید عذاب جهنم ومن 


عذاب القبر » ومن فتنة 


صر چم مر مر رم 


چیه ویستعیل و عذات ب جهن وعذاب القبر الحیا والمات. ومن شر 
| السیح الدجال » (آخرجه 
و المجا والممات وفنة المسیح الال مسلم (4۱۲/۱). 


مسق ر و ( وو رور 


ویدعو بما ورد یسم من یمه سم 


ز -التشهد في الجلسة الأولی ينتهي عند «آن محمداً عبده ورسوله» 
وهناك صيغ وردت غير هذه . 

)١(‏ ويلاحظ أن قولنا:«كما صليت على آل إبراهيم» المراد هنا ليس 
«التشبيه» حتون لا تدخل فی فاعدة «آن الشبه دون الشبه به. فالامة قد 
اتفقت على أن محمداً بك أفضل البشر» فتکون «الکاف» هنا للتعلیل» 
فيكون المراد: أنه كما أنلك سبحانك سبق الفضل منك علئ آل إبراهيم فألحق 
الفضل منك على محمد وآله» فنخرج من إشكالية المشبه والمشبه به . 

(۲) الاستعاذة من الاربع رواية عن الامام آحمد آنها واجبة والولف ذکر 
الواجبات والأرکان ولم یذکرها فتکون سنة» ولکن تظل الاستعاذة من هذه 
الاربع سنة لا ينبعي الا خلال بها . 

(9) وقول المؤلف : «یدعو با ورد» لعل الراد یبدا بالدعاء با ورد ثم 
یدعو با آحب» مدیث ابن مسعود في التشهد : «ثم یتخیر من الدعاء 
أعجبه إليه فيدعو» [متفق علیه: البخاري في الأذان (۰ ۰۲۸۳ ومسلم في الصلاة 
(4۰۲) من حديث ابن مسعود رضي الله عنه] » ولهذا قال بعض العلماء : ان 
الدعاء يكون في آخر الصلاة قبل التسليم» وبعد التسليم يكون الذكرء 
ومن قال بالدعاء بعد السلام أخذ ذلك من فهم حديث النبي ييي حين 
سئل : آي الدعاء آسمع؟ قال : «جوف اللیل الاخر ودبر الصلوات 
الکتوبات» [الترمذي في الدعوات (۳۹۹۹) من حدیث آيي آمامة رضي الله عنه» = 
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(۲) حدیث ابن عمر في 
رفع النبي 5 يديه في 
القيام للركعة الثالفة من 
رواية نافع : « أن ابن عمر 
كان إذا دخل في الصلاة 
كبر ورفع يديه وإذا ركع 
رفع يديه وإذا قال سمع 
الله لمن حمده رفع يديه 
وإذا قام من الركعتين رفع 
يديه»» أى: إذا قام للركعة 
الشالشة . ورفع ذلك ابن 
عمر الی نبي الله 35 
(آخرجه البخاري: الفتح 
۲۲۲۷۲ 

(8) من فضائل الذکر 
عقب الصلوات امس 
ماورد فی حدیث آبی 
هريرة رشي ند هت 
قول النبى کل : «ألا 
أحدثكم شيمًا تدركون به 
من سبقكم» وتسبقون به 
من بعدکېم ولا یکون 
آحد آفضل منکم الا من 
SO‏ ل 
قالوا : بلى يا رسول اللهء 
قال: «تسبحون وتحمدون 
وتکبرون » خلف كل 
صلاة » ثلاثاً وئلائین ». 
(أخرجه البخاري . فتح 
الباري /١١‏ هال 


وت سلم 4۱/۱ 


۱۷ 


مس و و سس و 


علیکم ورخمة 
اد في نة أ رماعية هص مرا بعد عد 
الأول وصّی سا بعي اه باضمد معط 8۳ £ 


مر سر مسر 


الله وعن يساره کذلك! أل وان 


مر بر و وود 
بلس ني تنهده الاخیر متورکا" أ والمرأة مثله مثله 


8ه رم رم 


لكن تضم تَفسَها وتَسدل رجلیا في جانب ا" 


= وحسنه الألباني] . 

)١(‏ السلام إن كان الإنسان في جماعة فهو على من معه في الصلاة 
وان کان وحده فهو علی الملائكة» والأحوط أنيسلم اللصلي على 
الجهتين» وأن لا ينقص عن «السلام عليكم ورحمة الله» ویتساوی في 
ذلك الفرض والتفل » وکل ما ذکرنا فیه حلاف» ونص الولف آحوط . 


(1) في المذهب لا يرفع يديه عند قيامه للركعة الثالثة» بل يقتصر على 
الرفع في الإإحرام» والركوع والرفع منه» ولكن الراجح أنه ثبت عن ابن 
عمر رفع النبي يك يديه في القيام للركعة الثالثة» ويكون الرفع إذا قام . 

() التورك: يخرج الرجل اليسرئ من الجانب الأيمن مفروشة» 
ويجلس على مقعدته على الأرض» وتكون اليمنئ منصوبة . وهناك 


صور أخرئ . 


() هنا المؤلف ذكر أن كل ما ذكر تشترك المرأة مع الرجل فيه 
ويستثنى من ذلك الأمور التي يجافي فيها الرجل «كالركوع 
والسجود)؛ فإن المرأة لا تجافي بل تضم نفسهاء وكذلك وضع 
الرجلين في التشهد الأول والثاني» وهناك قول: إن المرأة تدخل في 
عموم قوله 5 : «صلوا كما رأيتمونى أصلى» [البخاري في الأذان 
(71) من حديث مالك بن الحويرث ‏ رضي الله عنه]» والمؤلف لم يذكر 
الأذكار بعد الصلاة اختصاراً؛ فينتبه المصلى لأهميتها وذكرها كما 
وردت في كتب الأذكار. 





o‏ وم م 


ا فاته E‏ 


ص و ین 0 م7 0« 0144 
۳7 ر ر روو سس و وو اه وو | و ور 


el‏ وعبثه» وتخصره. وتر وحه» ی ا 


وو 
۳ ۳ 
2 04 ومع و م7 


وأن يكون حاقناًء آو بحضرة طعام پشتهیه وتكرار الفاتحة, لا 
م 


جمْع سور في فرض کتفل 


() قال تا عن الالتفات في الصلاة : «هو اختلاس بختلسه الشیطان من صلاة العبد» 
[البخاري في الأذان (1 40/6 من حدیث عاتشة-رضي الله عنها] » ویجت علون ورن الیه الشیطان 
آن یقول : ۱ آمنت بالله ورسله الله آحد. الله الصمد. لم یلد ولم یولد. ولم یکن له 
کفواً آحد. ثم یتفل عن بساره ثلاث ویستعیذ بالله من الشسیطان الرجیم» [أبوداود في السنة 
(۰)4۷۲۲ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه ‏ وحسنه الألباني » وانظر السلسلة الصحبحة (۱/ ۱۱۷)] . 
(۲) قال ى : «ما بال و يرفعون أبصارهم إلى السماء في صلاتهم». فاشتد قوله فى 
ذلك حتی قال : یه عن ذلك آو لتخطفن آبصارهم) [متفق علیه : البخاري في الأذان (١٠۷)ء‏ 
ومسلم في الصلاة (4۲۸) من حدیث آنس بن مالك -رضي الله عنه] » وهناك من قال بأن رفع البصر 
حرام . 
(۳) لا حرج من تغمیض العین؛ ٍذا كان هناك شيء بين يدي المصلي يشغله . 
(6) وصور الاقعاء : 

أ -آن یغرس قدمیه» آي یجعل ظهورهما نحو الأرض» ثم يجلس على عقبيه . 

ب -ینصب قدمیه » ویجلس علی عقبیه . 

ج وهي آقربها مطابقة لاقعاء الکلب» وهي آن ینصب فخذیه وساقیه ویجلس علی 

عقبیه» ویعتمد بیدیه علی الأرض . 

(۵) آي لا یکره اجحمع بین سورتین غیر الفانحة في ال رکعة الواحدة في الفرض والتفل» ودلیل 
التفل حدیث حليفة بن الیمان ناه «رآى رسول الله ئ بصلي من اللیل. یت 
فقأ البقرة» ثم ركع فكان ركوعه نحواً من قيامه. .. فصلی آربع رکعات فقرا فر فیهن البقرة 
وال عمران والنساء والائدة آو الانعام» شك شعبة [آبو داود في الصلاة (414) من حديث حذيفة ‏ - 
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رر ۶ ر - 7 ص ر 2 نع 

وله رد المار ين يديه 9 وعد الى 

= رضي الله عنه ‏ وصححه الألباني]» أما جواز الفرض فلآن النص لم يذكر فيه 

التخصیص ؛ فیظل الأمر علی عمومه. 

الانصاف بآن الرد «للمار بین یدیه» سنة لقوله ول : «إذا كان آحدکم 

يصلي فلا يدع أحداً يمر بين يديه» [مسلم ني الصلاة (۵۰0) من حدیث آبي 

وهناك رواية عن الامام آحمد آن الرد واجب علی رواية «فان آبی 
فلیقاتله فاغا هو شیطان» [ادیث السابق: مسلم في الصلاة (۵۰۵) عن آبي سعید 
رضي الله عنه ]» وهناك من العلماء من فرق بین مرور من یقطع الصلاة 
مروره «كالكلب»» وبين من لا يقطع كالرجل مثلاء وهناك من فرق بين 

الفريضة والنفل . 

(۲) «بین یدیه» : بقدار ثلائة آذرع من قدمي الصلي أو ما بين رجليه 
وموضع سجوده» وهذا في صلاة الرء بدون سترة» ومع السترة 
یکون بعدها . 

ملاحظات : 

أ -أن المنع لمن كان محتاجاً للمرور أم لم يكن محتاجاً . 

ب-مکة وغیرها سواء الا فی الطاف. آخذا با حدیث : «آنه رای 
النبي 7 يصلي مايلي باب بني سهم والناس یرون بین 
يديه» وليس بینهما سترة) [آبو داود في الناسك (۲۰۱7) وضعفه 
الألباني]» وهذا الحديث ضعفه ابن حجر وصححه الحاكم 

ج -مع ثم الار» لاتبطل صلاة المصلى» إذا فعل ما آمر به من 
وضع السترة» والابتعاد ما استطاع عن مرور الناس؛ لانه 
کب يطل عاذت يلقن خر 

(۳) للمصلي عد الایات والتسبیحات والرکعات » من غير إخراج 

اللفظ . 





(۱) اتفق فقهاء الذاهب 
الأربعمة-الحنفية 
[الطحطاوي على مراقي 
النفلاح ص ]5١١‏ 
والمالكية [الدسوقي 
۱ والشرح الصغير 
للدردیر ۰۳۳۶/۱ ۰۲۳۳۵ 
والشافعية [مغني الحتاج 
۱ والحنابلة 
[الغني ۲ على أن 
الدفع لیس واجبّاء وكأن 
الصارف لحديث آبی 
سعيد اصدري عن 
الوجوب شدة منافاته 
مقصود الصلاة من 
الخشوع والتدبن وآیض 
للاختلاف في تحريم 
المرور. 


۲- کتاب الصلاة ® 
والفتح علی ٍمامه 4 » ویس الب( ¢ 2 العما مث ولل حي 


لي 0 ° جه سم -) 


وعقرب" " وقَملِ فَِنْأطال الفمل عرفا من یر رورت وتفریق 
TS‏ ویاح ترا آواخر السور وأوساطهاء وإذا 


مرو ويف مره مر مه ور صم 


رت وَصَفَّفَت امْرآةببَطن كقّهًا عَلَى ظَهْرِ 
خی وصق في الصلاة عن يساره» وفي المسجد في 


(۱) الفتح علی الامام جعله المؤلف مباحاًء والصحيح أنه قد يكون واجباً فيما لو فعل ما 
یبطل الصلاة كزيادة ركعة» أو لحن نا بحیل العنی في الفاتحت كما في قوله تعالی : #اهدنا 
لصتراط المستقیم . صراط لین أَْعسُت علیهسم» فیجب الفتح علیه فیما لو قال : 
«آنعمت» بالضم ؛ لآن ضم آنعمت یغیر العنی . 


() کما لو کان الصلي في صلاته» وشعر بالبرد» وبجانبه وب فله لبسه لیتحصل علی 


الا طمئنان . 
(۳) لقوله 45 :«اقتلوا الأسودين في الصلاة: الحسية والعقرب» [أبوداود في الصلاة (411)؛ 
والترمذي في آبواب الصلاة (۳۹۰) وصححه الألباني] . 
(4) شرط بطلان الصلاة بالحركة ثلاثة: 1 _الإطالة . 

ب-آن تکون من غیر ضرورة  .‏ د ان تكو معوالية بغير لفريق:. 
والضابط الذي ذکره الوّلف «بالعرف»» وهناك من جعلها بالعدد «بثلاث حرکات»۰ 
والضابط الذي نراه ذ لا را 
الصلاة» عن أبي قتادة قال : «رأيت رسول الله ية وهو يصلي يحمل آمامة آو آميمة بنت 
آبي العاص. وهي بنت زینب» بحملها لذا قام ویضعها |ٍذا رکع» حتی فرغ) [حمد (۲۹۰/۰) 
من حدیث آبي قتادة رضي الله عنه -وقال شعیب الارنووط : صحيح وهذا إسناد حسن]» والحركة الكثيرة 
امخارجة عن العرف لو قام بها الصلي سهوا بطلت صلاته. کآن یخرج سواکه ویتسوك في 
ألا اادد تیاه و قزل الول سل مهو ان ان الم فة لاف 
(5) والأمر الذي ينتاب المصلي قد يكون: 

- متعلقاً بالصلاة» كما لو قام للركعة الخامسة في الصلاة الرباعية . 
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(۵) ذهب فقهاء الحنفية 


این ۰ 


۱ والفتاوی الهندية 
۱ ولمالكية 
[احطاب ۰۳۲/۱ 50۳] 
والشافعية [مغني الحتاج 
۱ والنابلة [الغني 
۲ إلى أن 
المرور بين المصلى وسترته 
لا يقطع الصلة ولا 
يبطلهاء ولو كان بالصفة 
التي توجب الإثم على 
الار» لحديث : «لا يقطع 
الصلاة شیء وادرژوا ما 
استطعتم) (آخرجه آبو 
داود ۰47۰/۱ وقال 
الزیلعی عن راویه مجالد 
ابن سعيد: فيه مقال. كذا 
فى نصب الراية (۲/ )۷١‏ 
وقالت عائشة رضى الله 
عنها : کان رسول الله لا 
يصلى من الليل وأنا 
معترضة بينه وبين القبلة 
كاعتراض الجنازة 
(آخرجه البخاري فتح 
الباري:۵۹۰/۱). 
ومسلم ۰۳۹/۱ 
واللفظ لمسلم)؛ ولحديث 
أن زينب بنت أم سلمة 
حين مرت بين يدى 
رسول الله كله فلم يقطع 
الصلاة. (أخرجه ابن 
ماجه ۰۳۰۵/۱ بهذا 
العنی» وضعف |سناده 
البوصيري في مصباح 
الز جاجة ۱/ ۱۸۷). 

واستثنی النابلة الكلب 


رو و 


وتسن صلاته إلى سترة 
كَموخرة الرحل ‏ قنْلّم جد شاخصا قإلى 


سم ع ووو م7 ر 0 


تبطل بمرور كلب أسود بهيم فقط 


E 


< ب متعلقاً بغیر الصلاة- کما لو استأذن علیه شخص بان قرع عليه 


الباب وهو يصلي؛ فانه یسبح ین انتهاء الصلاق والمرأة 
تصفق بحضرة الرجال» آو بغیر حضرتهم في الذهب» وهناك 
قول بآنها تسبح حن تصلي مع النساء فقط . 
ج -من صور التنبيه : النحنحة» الجهر بالقراءة. 
)١(‏ وهذا إن لم یکن في السجد. ولو فعل ما یفعل في السجد فبصق 
في وبه فهو آفضل» حتی لا ندخل في |شکال لاذا عن الیسار ولیس 
عن اليمين مع أن في كلا الاتجاهين ملكا . 
(۲) السترة للامام والنفرد» والسنة من فعلها فله أجر» وان ترکها 
فليس عليه إثم» ودليل السنية قوله بلا : «إذا صلى أحدكم فليستتر 
لصلاته ولو بسهم ) [أحمد (1/ ٠5‏ 5) وقال شعيب الأرنؤوط : إسناده حسن] ۰ 
وکان برکز للنبي ول في أسفاره «عنزة»» والسنة هنا عامة على الراجح 
سواء خشي المار آم لا؟ 
وصرف الأمر عن الوجوب لأمورمنها: 
حدیث ابن عباس في البخاري ۷ ...ورسول لله 97 يصلي بالناس بمنى 
إلى غير جدار» [متفق عليه: البخاري في العلم (77)» مسلم في الصلاة(۵۰4) من حدیث 
عبد الله بن عباس-رضي الله عنهما] » كما أنه علئ القاعدة «آن الأصل براءة الذمة) . 
(۳) تکون السترة قائمة أي منصوبة» وارتفاعها کموخرة الرحل» 
وهو ما يشد على ظهره وهي حوالي ثلثي ذراع . 
(6) عند عدم وجود شيء قائم يصلي إلى خط له آثر بالارض . 
(0) البطلان: يطلق أحياناً على ما لم ینعقد وقد يطلق على ما انعقد ثم 
فسد» ومراد المؤلف : بطلان ما انعقد» ويشمل ذلك : النافلة والفريضة . 





الأسود البهيم» فقالوا: إنه يقطع الصلاة. 
والبهيم: ما كان لونًا واحدا لا يخالطه غيره سوادًا كان أو بياضًا. وقيل : البهيم : الاأسود (لسان العرب ۱ )- 


sS 


- تعيين الكلب الأسود؛ لأن النبى ية قال : «الکلب الاسود شیطان» 
ا ا کو و ا 
الكلاب» ويقتل فى كل حال» وفى المذهب : المرأة والحمار لا تبطل 
الصلاة بمرورهماء وأنهما استثنيا من الحديث الذي ورد فيه «إذا قام 
أحدكم يصلي فإنه يستره إذا كان بين يديه مثل آخرة الرحلء فإذا لم 
يكن بين يديه مثل آخرة الرحل فإنه يقطع صلاته الحمار والمرأة 
والكلب الأسود...) [مسلم في الصلاة )51١(‏ من حديث أبي ذرٌ رضي الله عنه] » 
والاستثناء بسبب الأدلة المخرجة للحمار والمرأة: 
أ -حديث ابن عباس فى تركه للحمار الأنثئ يمر بين الصفوف فى 
منیع» ولم پنکر علیه آحد. ۱ 
ب - قول عانشة في حدیث البخاري : «لا ذکر عندها ما یقطع الصلاة 
الكلب والحمار والمرأة» » فقالت عائشة : قد شبهتمونا بالحمير 
والکلاب والله لقد ریت رسول الله م2 بصلی واني علی 
السرير بينه وبين القبلة مضطجعة فتبدو لي الحاجة فأكره أن 
أجلس فأوذي رسول الله ٠...‏ [مسلم في الصلاة )٥۱۲(‏ من حديث 
عائشة رضي الله عنها] . 
(۱) وهنا لا فرق بين الإمام والمنفرد» أما المأموم فتعوذه مشروط بأن لا 
يؤدي الأمر إلى عدم الإنصات» كذلك لا فرق بين الفرض والنفل» 
وهناك مسألة لو قرأ الإمام: « أَلَيس ذلك بقادر على أن يحبي الموتى 4 
(القیامة: 6۰)) فله آن یقول : «بلی» أو «سبحانك فبلئ» وإذا سمع: 
«له ال 4 «لمل:۰:» فیقول: الا له الا الله» وهذا فیه 
خلاف . 
(۲) بعد آن انتهین الولف رحمه الله من «صفة الصلاة علی وجه- 





۵ 


(۲) أركان الصلاة التى 
ی 
رحمه الله - هي عند 
جمهور الفقهاء من 
المالكيةوالشافعية 
والحنابلة» علی اختلاف 
في بعضها عندهم 
أما أركان الصلاة عند 
الحنفية فهى ستة وهى: 
ايام والقراءة 
والركوع» والسجود 
والقعدة الأخيرة قدر 
التشهد والخروج 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۳) تحدثت عن حكم 
قراءة الفاتحة في الصلاة 
واختلاف الفقهاء ع في 
حكم قراءتها. وحكم 
قراءة المأموم للفاتحة في 


بداية الباب. 





تام ۱) ۱ 7 و 
الفا وك » والتحريمة( '"» والفاتحة 


< الکمال»» وبین ما ایکره ومایسن لها خارجاً عنها کالسترة وما 


أشبهها» . . » بدأ بذكر الأركان: 

الرکن في العبادة: ما تترکب منه العبادة من الاشیاء القولية والفعلیق 
وتقسيم الصلاة إلى : (آرکان - شروط - واجبات -سنن) جاء من جهد 
کبیر للعلماء حتی یعرف الطالب ما تصح به الصلاة وما لا تصح . 

(۱) قال 4 : « صل قائماً » فان لم تستطع فقاعدآ فإن لم تستطع 
فعلی جنب» [البخاري في تقصير الصلاة (۱۱۱۷) من حدیث عمران بن حصين رضي 
الله عنه] » والقیام رکن في الفرض سنة في النفل» وعند عدم الاستطاعة 
للقيام إلا بالاعتماد فلا باس بحسب الاحتیاج» وقال بعض العلماء : 
لا يجوز الاعتماد علی شيء اعتمادا قویاً بحیث یسقط لو آزیل . 

(۲) لیس شيء من التکبیرات رکناً سوی تکبيرة الاحرام لقوله 
كِةٍ : «تحريمها التكبير» [آبو داود في الطهارة (7۱) ۰ والترمذي في الطهارة (۳) عن 
علي بن آبي طالب-رضي الله عنه -وقال الألباني : حسن صحیح] . 

(۳) قراءة الفانحة رکن في الفرض والنفل -وفي الذهب : لا یستثنی 
من قراء‌تها آحد الا السبوق- والدلیل قوله اد : «لا صلاة لمن لم يقرأ 
بفاتحة الكتاب» [سبق تخريجه 1 أما قول الله تعالى : ٠‏ واذا فری القرآن 
فاستمعوا له وآنصتوا لعلکم ترحمون 4 (الاعراف: 4 ۶۰ وقول الإمام 
آحمد : «آجمعوا علی آن هذا في الصلاة» فیقال : ان الاية تتص علی 
الإنصات لكل من يقرأ عنده القرآن إلا بالفاتحة» فإنه لا يسكت إذا قرأ 
إمامه لحديث عبادة بن الصامت رت اق وله قال : صلی بنا رسول الله 4لا 
الصبح فشقلت علیه فيها القراءة» فلما انصرف رسول الله 4 من 
صلاته أقبل علينا بوجهه. فقال: (إني لأراكم تقرؤون خلف إمامكم 
إذا جهر). قال: قلنا: أجل والله إذن يا رسول اللهء إنه لهذاء فقال 
رسول الله يَكِِ: «لا تفعلوا إلا بأم القرآن» فإنه لا صلاة لمن لم يقرأ 
بها» [آبو داود (۸۲۳) والترمذي (۳۱۱) وضعفه الالباني ] وعلی ذلك فان قراءة 
الفاتحة ركن في حق كل مصل. (الامام - الأموم -النفرد) . 


۲- کتاب الصلاة (۰۳؟) 


7 5000000 
ل کو ع والاتدال 9 سي د علی E‏ 
م ۱ إلى نفى ركنية 
اا رسيي 1 
بسح ص قالوا: فيسجد لتركه 
وقال بعض العلماء: إن قراءة الفاتحة ليست ركناً في حق کل مصل» سهوا وتبطل الصلاة 
واننشدلوا يقوله تتعالى و فافرء وا ها تیر من راف € (المزمل :باب | يتركه غهذا قطعاء لانه 
وقول النبي كَكِةِ للمسيء ء صلاته : «ثم اقآ ما تيسر معك من القرآن» سنة شهرت فرضيتها. 
[متفق عليه: البخاري في الأذان (6۷۰9۷» ومسلم في الصلاة (۰)۳۹۷ من حديث أبي 
ریا واه ان هه توص REA a e E‏ 
وهو قراءة سورة الفاتحة» وهي ما تیسر . 
وقال بعض العلماء : إن قراءة الفاتحة ركن فى حق كل مصل إلا فى حق 
المأموم في الصلاة الجهرية ‏ وأدلة هذا الفريق قوية لولا النص الذي 
ذكرنا «انفتل من صلاة الصبح . ٠.‏ وأدلة هذا الفريق : 
أ - حدیث آبي هريرة آن النبي 397 لا نهاهم عن القراءة مع الامام قال : 
«فانتهی الناس عن القراءة فيما جهر به رسول الله وة [أبو داود في 
الصلاة .)۸۲١(‏ والترمذي في أبواب الصلاة )۳٠۲(‏ من حديث أبي هريرة-رضي الله 
عنه وصححه الألباني] . 
ب أن القراءة إذا كان الإنسان يستمع لها قراءة له حكماً بدليل : أنه 
يسن للمستمع المنصت إذا سجد القارئ أن يسجد معه؛ وهذا دليل 
على أنه كالتالي حكماً. 
- أنه لا فائدة من الجهر بالقراءة» إذا لم تسقط عن المأموم . 
(۱) وذلك لقوله تعالی : ظ يا أَيهَا الّذين آمنوا اركعوا واسجدوا.. 4 
(اخج «(VV:‏ وقوله ولد للمسيء في صلاته : 3١:‏ ثم اركع حتى تطمئن 
راكعاً) [كما في الحديث السابق في ])١(‏ . 
(۲) لقوله تا : «ثم ارفع حتى تطمئن قائماً» [كمافي الحديث السابق في 
(1]» فالأمر بالرفع إلى القيام مع الطمأنينة ‏ ويستثنئ من ذلك الركوع 
الثاني في صلاة الكسوف» وكذلك العاجز. 
(۳) لقوله تعالی : يا أيها الُذين آمنوا اركعوا واسجدوا) (اج : ۰0۷۷ 
وقول النبي تا للمسيء في صلاته : ثم اسجد حتی تطمتن ساجدا» 
[كما في الحديث السابق في »])١(‏ ولحديث ابن عباس أن النبي = 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) ما سبق من نفي آکثر 7 م امير قي سی ام و سه 
لمالكية ركنية الاعتدال والاعتدال E‏ ار ال 
في الاعتدال من السجود وال نت في الكل "لآ 0 الأخير د 


[حاشية الدسوقى 510/١‏ 


ما بعدها] . و فا 0 (o‏ ا ۰ 
hS e‏ ¢ الصّادة ال ع EE‏ 
(0) الطمانينة ركد عند | ك و د e‏ 
الشافعية أي الي ببب eT‏ 
تك والحنابلة 2 قال : «آمرنا آن نسجد على سبعة آعظم» ولا نكف ثوبا ولا شعراً» 
[کشاف القناع ۱/ ۳۸۷]» [متفق عليه : البخاري في الأذان (۰6۸۱۰ ومسلم في الصلاة )4٩۰(‏ من حدیث ابن عباس - 
وصحح فرضيتها ابن رضي الله عنهما] . 
الحاجب من المالكية | (۱) الاعتدال رکن ؛ لأنه يحتاج إلى نية . 

الا : ۱ 1 سب ۰ 7 


المالكية [حاشية الدسوقى 
۱ آنها سنة. ۱ (9) والطمأنينة هي السكون وإن قل» وذلك في كل ما سبق من 
تسه الارکان؛ لان النبي و كان يقول للمسيء في صلاته في كل 
التشهد الأخير الشافعية ركن : احتى تطمئن !۰ وهذا السکون علی الراجح : بقدر ذکر 
انف و الواجب نحو: «سبحان ربي العظيم» مرة واحدة في الركوع. 
والحنابلة [مطالب أولي وذلك للذاكر» والمكون إن فلن تممه ینش ر و 
الو و ا ا او رال 

النبى عي : «إذاقعد 
آحدکم ني الصلاة فايقل: أ )٤(‏ التشهد الأول والثاني ركن» فخرج الأول إلى الوجوب حيث إن 
التحيات لله ..» (أخرجه النبي 95 لما تركه جبره بسجود السهو . 

البخاري؛ فتح البادي | (5) فالتشهد يكون في الجلسة . 

(/11) وقال 0 : 
الالكية [حاشية الدسوقي () وذلك في التشهد الشاني لا الاول» وهذا المشهور في الذهب» 
۱ ۲4۳] : إن التشهد الأخير سنة ولیس برکن . 

(۵) امحلوس للتشهد الاأخیر رکن عند الشافعية [مغني الحتاج ۱/ ۱۷۲] وانابلة [کشاف القناع ۰]۳۸۸/۱ لداومة الرسول 
لا » وقوله 5 : (صلوا کما رآيتموني آصلی» (سبق تخریجه). ولاآن التشهد فرض وامحلوس له محله فیتبعه. 

وذهب الالكية [حاشية الدسوقي ۱/ ۲40] للی آن الرکن هو ابحلوس للسلام فقط » فالجزء الأخير من الجلوس الذي يوقع 
فيه السلام فرضء وما قبله سنة. 

(5) الصلاة على النبي بلا في التشهد الأخير ركن عند الشافعية [مغني المحتاج 1177/١‏ وشرح روض الطالب ۰۱۲۰/۱ 
وحاشية ابشمل ۳۸۱/۱ وما بعدها ] واحتابلة [ کشاف القناع ۰۳۸۸/۱ ومطالب أولي النهى /١‏ ٩۹۹٤]ء‏ لقوله تعالی : یه 
لين آمنوا صلّوا علیه وسلموا تسلیما 4 (الاحزاب: 05» ولحديث: قد علمنا کیف نسلم عليك ۰ فکیف نصلی عليك؟ فقال: 
"قولوا: اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت على آل إبراهيم إنك حميد مجيد؛ اللهم بارك على محمد 
وعلى آل محمد كما باركت على آل إبراهيم إنك حميد مجيد). (أخرجه البخاريء فتح البارى 2157/١١‏ 





وواجبائها 00 کی مر رید ۰ * والسنمی. 
والتحميد ” 7 ؛ وتسبيحتا ال رکوع والسجود تس 


وهناك قول ثان أن الصلاة علئ النبى يكل واجبة وليست ركناً 
وهناك من قال : [نها سنة. ۱ 

(۱) آي الترتيب بين آرکان الصلاة : قیام ثم رکوع. ثم رفع منه» ثم 
سجود. ثم قعود» ثم سجود. 

(۲) الشهور في الذهب آن کلتا التسلیمتین رکن في الفرض والنفل» 
وقيلن: إن الثافة متو القن درن شرف وا ماهتا 
E E ES‏ ی تاو هن کی تاش ی 
التسلیم یقول : «السلام علیکم ورحمة الله» . ۱ ۱ 

(۳) الواجبات: تختلف الواجبات عن الارکان فی آن من ترکها نسیانا 

آجزآ عنه سجود السهو ومن ترکها جاهلاً فلااشيء عليه . 

(6) تکبيرة الحرام رکن» وسواها التکبيرة للرکوع وللسجود. وللرفع 

منه وللقیام من التشهد الأول . 

ملاحظة : تکبیرات الزوائد في صلاة العید والاستسقاء سنة» تکبیرات 

الجنازة ركن» tS‏ ل 

(5) أي قول الإمام والمنفرد : «سمع الله لمن حمده) . 

ملاحظة : محل التكبير والتسميع والتحميد يكون ما بين الركنين في 

الانتقال» فلا یکون بعد الانتقال ولا قبله» ولا يشترط ما بين الركنين 

كما أنه على الأصح لو بدا به قبله وأكمله في حال الهوي أجزأ. ولو بدأ 
في أثناء الهوي وأكمله بعد الوصول إلى السجود آجز وذلك لقوله 

تعالی  :‏ وما جعل علیکم في لین من حرج 4 (احج :۷۸). 

(7) ویلاحظ آن آلف الائنین-وهي علامة الرفع - تحذف نطفاً فیقال : < 





@ 


ومسلم ۱/ ۳۰۵ 
وبعض النابلة بعد الصلاة 
على الني يِذ ركنًا مستقلاً» 
وبعضهم يجعلها من جملة 
التشهد الأخير. 

(۳) هذه واجبات 
الصلاة عند الحنابلة 
وهناك واجبات للصلاة 
ذكرها الحنفية [حاشية ابن 
بعدهاء تبيين الحقائق 
۱۰0/۱ وما بعدهاء شرح 
فتح القدير ۲41/۱[ فی 
کتبهم وهي: 

قراءة الفاتحة وضم 
أقصر سورة إلى الفاتحة - 
كسورة الكوثر -أوما 
يقوم مقامها من ثلاث 
آیات قصار آو آية طويلة 
تعدل ثلاث آیات قصار» 
وقدروها بثلائین حرقًا 
في الأوليين من الفرض 
وجميع رکعات النفل 
والوتر وتقديم الفاتحة 
على كل سورة ورعاية 
الترتيب بين القراءة 
والركوع وفيما يتكرر» 
وتعديل الأركان ١‏ أى 
الطمأنينة» في الركوع 
والسجود. والقعود 
الأول» والتشهدان «أي 
تشهد القعدة الأولىء 
وتشهدالأخيرة» 
والسلام» وإتيان كل فرض 
أو واجب في محله. 

ولم يقل بواجبات الصلاة 
غير الحنفية والحنابلة. 


الْمْدهب .. فی تدریس المذهب 


مرو رم ےہ ےر مق مر ار سم مه دا اير رم و 
وسؤال المغفرة 6 مرة مرة ۲ ويسن ثلاثاً » والتشهد الأول 
ده اعدا شرا آئط والارکان والواجبات المذكو 1 
هک رل شرا لیذ یر له فان لا تسقط 


رو و 


بحال او مدر رن أو وجب بطل م 
بخلآف لباقي وما عدا لك سئن” أ قوال وآفعال؛ ولایشرع 


- تسبيحة الرکوع ولا تحذف خطاًء وفي الرکوع يقول المصلي : «سبحان ربي العظيم» 
بحسب توجیه النبي تا حين نزول قوله تعالی : ۳ فسبّح باسم ربك العظيم 4 (الراقعة: 6۷۶ 
فإنه ل قال : «اجعلوها في رکوعکم» [آحمد (4/ ۱۵۵) وقال شعیب الأرنووط : محتمل للتحسین. 
وأبو داود في الصلاة (۸1۹) وضعفه الالباني» من حدیث عقبة بن عامر-رضي الله عنه]» وکذلك السجود لا 
نزل قول الله تعالی : ا سبح اسم ربك الأعلى 4 (الأعلى : .)١‏ 

(۱) الغضرة : هي الستر مع العفو» وتکون بين السجدتین ویقول : !رب اغفر لي» آو بآي 
صفة کانت علی الصحیح خلاف الذهب . وقول الولف : « مرة مرة» آي : مرة في التشهد 
الأول» ومرة في التشهد الثاني . 

(۲) وهو قول المصلي : « التحيات لله» والصلوات والطيبات» السلام عليك أيها النبي 
ورخية الله وير كاتف السنلوم علينا وعلى عباد الله الصالحين» أشهد أن لا إله إلا الله 
وأشهد أن محمداً عبده ورسوله)» و«الجلسة» تعطى أنه لو جلس متربعاً أجزاء والجلسة 
«بكسر اليم هيئة الجلوس وهي الافتراش» وهل ليست بواجبة» . 

(۳) الشرائط : هي ما يجب للصلاة قبلهاء وتتوقف عليها صحتها: كاستقبال القبلة» 
والطهارة وستر العورة. .۰ والارکان تختلف عن الشرائط آنها في نفس الصلاة 
والواجبات ذکرت. وما سوی هذه فهو سنة» وهو ما آمر به لاعلی سبیل الالزام بالفعل . 
(8) الشروط مع العذر تسقط آما النية فلا تسقط بأأي حال؛ لأن مکانها القلب» ولا هکن 
العجز عنهاء وهي استثناء من عموم الشروط . 

(9) فالتعمد في ترك الواجب» والرکن» والشرط لغیر عذر» یبطل الصلاة . 





۲- کتاب الصلاة (ov‏ 


و هی EL‏ 
السجود لت رکه ون سجد قلا باس ۳ 


(۱) سوی الشروط والارکان والواجبات» ترکها عمداً لا یبطل الصلاة وترکها نقص کمال 
لا نقص وجوب. وهذه تسمی بسئن الأقوال والأفعال ومنها: 

الاستفتاح» والبسملة في الذهب» حیث |نها لیست من الایات السبع في الفاتحة - التعوذ- 
الزيادة على قراءة الفاتحة» فهذه سنن قولية . ومن السنن الفعلية : الجهر بالقراءة في موضعه؛ 
لأن الجهر صفة للقراءة» وترك هذه السنن لا يشرع له سجود السهو على سبيل الوجوب ولا 
على سبیل الاستحباب. والمؤلف لم یجزم علی بدعية السجود لترك السنن لذلك قال: «وإن 
سجد فلا بأس» وابن تيمية يرئ أنها زيادة وبدعة تبطل الصلاة . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


4 ور و و o‏ )۱( 
باب سجود السهو 


و و زر و ار 


يشرع لزيادة» ونقص. ول ۱ " لا في عمّد في الفرض. 
والثافلّة لكي ی زانلا من جنس الصا قیاما آو فعودا أو 


م سس سس او م و سلس سس 


را ا ا آلا وان زاد 


لمحت فرع نها سجن وان عم نها جلس نيال 


سے بے له م و و ام ار ر ر رر 0 و مر کل 


تشهد ان لم یکن تشهد وسجد وسلم| “ ون سبح به ثقتان صر 
() وهو من باب اضافة الشیء الی سببه» آي : السجود الذي سببه السهو. والسهو من 
مقتضی الطبيعة البشرية ولهذا لما سها ٍي في صلاته قال : نما آنا بشر مثلکم آنسی کما 
تنسون » فإذا نسيت فذكروني» [متفق عليه: البخاري في الصلاة (501) » ومسلم في الساجد ومواضع 
الصلاة (01/5)» من حديث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه] . 
(؟) المشروع قد يكون واجباًء وقد كوا سا وأسباب مشروعيته: الزيادة والنتقص 
والشك. 
(2 العمد لا يشرع له السجودء وذكر بعض العلماء أن من زاد جاهلاً فإنه يشرع له 
السجود . ویکون في کل صلاة ةفیهارکوع وسجود» وعلی ذلك تستثنی «صلاة الجنازة»), 
وسجود السهو یکون في الفرض والنفل . 
(4) وهنا خرج جفهوم النص من زاد «فعلاً» من غير جنس الصلاة» أو زاد «قولاً»» وفصل 
اللف الأفعال ب «القيام محل القعودء والقعود محل القیام» والركوع في غير محله. 
والسجود فى غير محله) . 
التفصيل هنا لبيان أن غيرها لا تبطل الصلاة بعمده» ولايجب السجود لسهوه» وعلئ هذا 
(6) صور: 

أ -رجل لا سلم من الصلاةء ذكر أنه صلى خمساً فهذا يسجد بعد السلام . 

ب رجل علم قبل السلام أنه زاد ركعة» فهذايكمل التشهد. ويسلمء ا 

سجدتين» ويسلم» وذلك لأن الزيادة زيادة في الصلاة وسجود السهو زيادة أيضاء 





صر ن ° ° ر عرو سمه ر مو م ومس م و سم 


ا م ۲ ee:‏ 


داه ور هر موم و دس ل رم 


لا جاهلاً َو ناس ولا من قارق») وعمل مستکثر عادة من 


فکان من الحكمة أن يؤخر سجود السهو إلى ما بعد السلام» لثلا تجتمع في الصلاة 
زیادتان. 

ج -رجل علم آنه في الرکعة اضامسة في بداية رکوعه » فهذا یترك الرکوع» ویجلس 
للتشهد إن لم يكن تشهد» أما إذا كان قد تشهد التشهد بعد الرابعة وظن أنه التشهد 
بعد الثانية فقام» فهذا يجلس ويعتد بتشهده الأول قبل قیامه . وظاهر کلام 
المؤلف -وهو المذهب _ أنه يسجد قبل السلام» وهذا خلاف لا ذكرناه في صورة 
(ب» وما فیها هو رآي ابن تيمية والالكية بآن السجود للزيادة یکون بعد السلام . 

د -رجل في السفر دخل بنية القصر ثم قام للثالثة فهذا یجلس» ویسجد للسهو . 

ه. -في صلاة اللیل من غیر الوتر لو قام للثالثة یجلس» ویسجد للسهو والا بطلت 
صلاته بتعمد زيادة رکعة . 

(۱) مسائل : 
أ -في الذهب لا یلزم الامام الرجوع الا عند تسبیح وتنبیه اثنین» ویکن آن یأخذ 
بقول الواحد إذا غلب على ظنه أنه صحيح . 
بفي الذهب لا یرجع |ذا جزم بصواب نفسه. وفي سوی ذلك یرجع في الظن؛ 
وغلبة الظن» تساوی الامران . 
ج لو سبح رجل با یدل علی آن الامام زاد. وسبح رجل آخر با یدل علی آنه لم 
يزدء یتساقطان ویرجع الإمام إلى ما عنده» ويبني عليه . 
أقسام المأمومين الذين يتابعون الإمام الزائد: 
أ -أن يروا أن الصواب معه ويتابعونه» فهؤلاء صلاتهم صحيحة . 
ب -إذا وافقوه جهلاً منهم أو نسياناً فصلاتهم صحيحة للعذر لقوله تعالى : [ ربا لا 
تؤاخذنا إن سينا و أخطانا که (البقرة: >۲۸). 

ج -إذا تابعوه وهم يعلمون آنه زائد» فصلاتهم باطلة . 

د - إذا زاد في صلاته ففارقوه فصلاتهم صحيحة» ولكن هل ينتظرون الإمام 

ليسلموا معه؟ مفهوم كلام المؤلف آنهم لا ينتظرونه؛ لأن صلاته عندهم باطلة. = 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





() اتفق الفقهاء علی و مر رو وی اب اريم كو راع 
بطلان الصلاة بالأكل تیر جس الصا يالا عمده وسهوه» یت 
والشرب من حيث 6 

الجملة. ثم لهم تفصيل في 1 ّ ا لا بط پیسیر اکا ١‏ ب 
هذه المسألة على النحو | و ال وشر 
التالى: 1 عدا 1" أن 3 
و E‏ يي 4 ءل ی 


عابدين ]118/١‏ إلى أن 
الصلاة تفسد بالمضغ إن : 
کر وتقديره بالثلاث | أ -یجب علی المأموم أن ينبه الإمام إذا أخطأ لقوله يله : «فإذا نسيت 
المتواليات. وكذا تفسد 
بالسكر إذا كان في فيه 
يستلع ذوبه. واستثنوا ما ب إذا علم غير المأموم أن المصلي زاد ينبهه على خلاف ظاهر كلام 


فذكروني) [سبق تخريجه] . 


كان بين أسنانه وكان الفقهاء. وذلك لقوله تعالئ : ظ وتعاونوا علی البرٌ والتقوی ولا 
دون الحمصة فإنه لا a‏ ا ل الا ِ 5 1 

۲ تعاونوا الاثم والعدوان ۶ (الائدة: ۰۲ وبقا ٠‏ ذلك 
ره ونوا علی الثم والعدوان 4 ویقاس على 


وفرق المالكية [حاشية «من رأ صائما يريد أن يأكل أو يشرب». 
الس وقي )١1(|:584/١‏ في الكثرة والقلة يرجع إلى العادق ولو زاد المؤلف قيداً على 
ER,‏ الحركة بأن تكون «لغير الضرورة» لأن الضرورة تجيز الحركة لقوله 


واضرشي علی خلیل ۱ > 0 EE E‏ 
۸ بسین الاک ل تعالی : ظ فان خفتم فرجالا آو رکبانا © (البقرة: ۲۳۹). 


والشرب المتعمد وسهوه. وكذلك تبطل الصلاة بالعمل الذي من غير جنسهاء إن كان 
فان کل آو شرب الصلی کیره ومن غير جنس الصلاة» ولغیر ضرورة ومتوالی . 
عمدا بطلت صلاته اتفاقًا E‏ 0 ا ی 

آسا إن اكل ا ملاحظة : |ذا نفی الولف شیتا لا حاجة لذکره فهذا یدل علی آن 
عندهم وا إن ١‏ أو ا 

2 في المسألة خلافا قال : «و لا یه «. 

شرت الم تبطل في المساً خلا » كما ل ولا یشرع لیسیره سجود 
صلاته» وانجبر بسجود| (۲) ملاحظات : 
السهو. 
والشافعية ید لستاج في النفل يسمح بيسير الشرب عدا لا الأكل ؛ ؛ لأن عبدالله بن الزبير 
۲ ومغني الحتاج ۰۲۰۰/۱ وشرح روض الطالب۱/ ۱۸۰] ذهبوا إلى بطلان الصلاة بالأكل ولو كان قليلاً وإن كان 
مکرها علیه لشدة منافاته للصلاة مع ندرته. واستثنوا من ذلك: الناسی آنه في الصلاة» والجاهل بالتحريم لقرب عهده 
بالاسلام. آو نشاً ببادية بعيدة عن العلماء فلا تبطل صلاته بالأکل الا ذا کشر عرفاء ولا تبطل ما لو جری ریقه بباقي 
طعام بين آسنانه وعجز عن تمییزه ومجه کما في الصوم. وصرحوا: بآنه لو کان بغمه سكرة فذابت فبلع ذوبها عمدا مع 
علمه بالتحريم أو تقصيره ذ في التعلم فإن صلاته تبطل. كما صرحوا ببطلان الصلاة بالمضغ إن كثر» وإن لم يصل إلى 
جوفه شىء. 
أما الحنابلة [كشاف القناع /١‏ ۳۹۸] فقد فرقوا بین صلاة الفرض والنفل» فصلاة الفرض تبطل بالأکل والشرب عمدا» قل 





سمو 


بقول مریم في غير موضعه كقراءة في سجود 


2 


وو ام 

وتو وید ې کا اور د دور في ار 

o“o 7‏ سم و م رو وو ا 

م تبطل» ولم جب له سجود بل يشر بشرع 
سمل امامها عمدابطلت » وان كان سهوآئم 


سے سے م r‏ 


کر واا و 
لعَيْرِ مَصْلَحَتَها بَطَلَتْ ككلآمه في صلبهاء 


عو رن م4 


«کان یطیل النفل وربا عطش فشرب يسيراً»» والطعام والشراب في 
الصلاة ينقسم إلى عدة أقسام : 
كثيره يبطل الصلاة مطلقاً. 
ب -یسیره عمداً يبطل الفرض 
ج -يسير الأكل عمداً يبطل الفرض عند المصنف . 
-یسیر الشرب عمداً لا یبطل التفل . 
ه -یسیره سهوا لا بیطل فرضا ولا نفلاً. 
(۱) ملاحظات : 


أ - إذا قرأ القرآن في موضع السجود والرکوع- من غیر تسبیح - 
فعلیه سجود السهو لترکه لواجب. وهو التسبیح» ولکن 
لل نه 


ب 2 في الركوع والسجود ليست محرمة بعينها 
کالکلام فتبطل به الصلاة» بل محرمة باعتبار موضعها . 





الأكل أو الشرب آو کثره 
لأنه ينافى الصلاةء وأما 
صلا: النفل فلا تبطل 
بالأكل والشرب إلا إذا 
E‏ 
بين الأركان. 
وجميع ما سبق فيما إذا 
كان الأكل والشرب 
عمداء فإن كان سهوا أو 
جهلاً فإنه لا تبطل 
الصلاة فرضًا كانت أو 
نفلا إذا كان يسير لعموم 
قوله تا : «إن الله وضع 
عن أمتى الخطأ والنسيان 
وما رها علیه» 
(آخرجه ابن ماجه 
۰9۹/۱ والحاكم 
۲ واللفظ لابن 
ماج وصححه اخاکم 
ووانقه الذهبي) ولأن 
ترکها عماد الصوم 
ورکنه الأصلی. فاذا لم 
يؤثر فيه حالة السهو في 
الصيام فالصلاة أولى. 
قالوا: ولا بأس ببلع ما 
بتي في من بقسايا الطعام 
من غير مضغ؛ أو بقي 
بين أسنانه من بقايا 
الطعام بلا مضغ مما 
يجرى به ريقه وهو 
الیسسیر لان ذلك لا 
يسمى أكلاً. 


وأما ما لا يجرى به ريقه بل يجرى بنفسه ‏ وهو ماله جرم فإن الصلاة تبطل ببلعه لعدم مشقة الاحتراز. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الفقهاء من الحنفية| ما ۱ص 1 a‏ 
۲ ولمصلحتها إن کان یسیرالم تبطل 

[حاشية ابن عابدین ا ا أ 2 

1/1 والشافعية 

[مغني المحتاج )١( 2140/١‏ مسائل : 


۲ والحتابلة [مطالب 3 ۰ ۳ 2 3 21 : 0 
و 8 أ -إذا سلم المصلي قبل إتمام الصلاة عمدا بقصد الخروج بطلت . 





آولي النهی ۰۵۲۰/۱ 
۸ إلى أن الكلام | ب-]ذا سلم المصلي قبل إتمام الصلاة سهوا مها وسجد للسهو بعد 
البطل للصلاة ما انتظم | السلام كما في حديث ذي اليدين [ متفق عليه : البخاري في السهو 
E‏ ۷ »ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة )٥۷١(‏ من حديث آبي هريرة۔ 
غاب رع وک نله رضي الدع ]+ ويكون قجامه إلى إقام الضلاة من المعوة حروجا 
الأفعال والحروف . 

ولا تنتظم كلمة في أقل من حرفين . 


وذهب المالكية [حاشية الدسوقي 1184/١‏ إلى أن الكلام المبطل للصلاة هو حرف أو صوت ساذجء سواء صدر من الصلی 
بالاختيار أم بالاكراه» وسواء وجب عليه هذا الصوت كإنقاذ أعمى أو لم يجبء واستثنوا من ذلك الكلام لإصلاح 
الصلاة فلا تبطل به إلا إذا كان كثيراً» وکذا استثنوا الکلام حالة السهو |ذا کان کثیر فإنه تبطل به الصلاة أيضًا. 

واختلف الفقهاء في بطلان الصلاة بكلام الناسى والساهى وغيرهما على هذا النحو: 

فالحنفية [حاشية ابن عابدین ۱/ 4۱۳] لم یفرقوا ببطلان الصلاة بالكلام بين أن يكون المصلى ناسيًا أو نائمًا أو جاهلاٌ أو 
مخطنًا أو مكرهًا. فتبطل الصلاة عندهم بكلام هؤلاء جميعًا. وأما حديث ١‏ إن الله وضع عن أمتى الخطأ والنسيان وما 
استکرهوا علیه » (سبق تخریجه ) محمول علی رفع الاثم . واستثتوا من ذلك السلام ساهیا للتحلیل قبل إتمام الصلاة على 
ظن إكمالها فلا يفسد . وأما إذا كان السلام عمدًا فإنه مفسد» وکذا نصوا علی بطلان الصلاة بالسلام على إنسان للتحية» 
وإن لم يقل: علیکم . ولو کان ساهيّاء وبرد السلام بلسانه أيضًا 

وذهب الشافعية [مغني الحتاج ۰۱۹0/۱ 1۹7] ٍلی عدم بطلان الصلاة بكلام الناسى والجاهل بالتحريم إن قرب عهده 
بالاسلام أو نشأ بعيدًا عن العلماء ومن سبق لسانه» إن كان الكلام يسيرا عرفًا » فیعذر به. 

واستدل الشافعية للناسی با روی آبو هريرة - رضى الله عنه - قال: صلى بنا رسول الله ي الظهر أو العصر فسلم من 
ركعتين» ثم آنی خشبة السجد واتکاً علیها کأنه غضبان. فقال له ذو اليدين: أقصرت الصلاة أم نسيت يا رسول الله؟ فقال 
لأصحابه: «أحق ما يقول ذو اليدين؟» قالوا: نعم» فصلى ركعتين أخريين ثم سجد سجدتين (أخرجه البخاريء الفتح 
٩/۳ ۰۷۵۸۸۸‏ 

وجه الدلالة: أنه ي تكلم معتقدا أنه ليس في الصلاة وهم تکلموا مجوزین النسخ» ثم بنی هو وهم علیها. 

ولا يعذر عند الشافعية في كثير الكلام» لأنه بقطع نظم الصلاة وهيآنهاء والقليل يحتمل لقلته» ولأن السبق والنسيان في 
كثير- أي في كثير كلام نادر . 

وذهب النابلة [مطالب آولي النهی ۰۲۰/۱ ۰ 0۳۸] اٍلی بطلان الصلاة بكلام الساهى والمكره. وبالكلام لمصلحة الصلاة» 
والکلام لتحذیر نحو ضریر. ولا تبطل عندهم بكلام النائم إن كان النوم يسير ۰ فذا نام الصلی قائمّا آو جالسًاء فتکلم فلا 
تبطل صلاته. وکذا |ذا سبق الکلام علی لسانه حال القراءة فلا تبطل صلانه. لأنه مغلوب عليه؛ فآشبه ما لو غلط في 
القراءة فأتى بكلمة من غيره. 

وقال ابن قدامة [المغني 247/7 47] من الحنابلة ‏ إن تكلم ظانًا أن صلاته تمت, فان كان سلامًا لم تبطل الصلاة رواية 


س سے و و و و ا ر و مه 7 4 واحدة آما ان تكلم 


اس سا وس الصلاة أو شىء من شأن 


27 سم 3 1 5 ت ° ° 1 1 ۷ 24 , , 
تعالى, أو تنحنح من غير حاجة فبان حرفان الصلاة مثل كلام النبى 
سم سه 3 0 0 0 2 ذا الیدین لم تفسد 
١ 0‏ 
بطلت! ٤‏ صلاته. 
یبد یی سیک (۲) اختلف الفقهاء في 
من اخلاف - في هل النهوض رکن آم لیس برکن - ویشترط ]| حكم التاوه والأنين 
لذلك عدم الحدث أو الأكل أوما ینافی الصلاة» وهناك راي والتآف یف والبکاء 
آخر أنه لا يشترط إلا عدم الحدث؛ لأن الصحابة تكلموا في | والتنحنح على هذا 
حديث ذي اليدين» ومع ذلك بنوا علی الصلاة» ومدة الفصل | النحو: 
SS E‏ فقد ذهب الحنفية [حاشية 
لا تطول علئن خمس دقائق مثلا . ابن عابدين ]415/١‏ 
(۱) من صور بطلان الصلاة : والشافعية [مغني المحتاج 
ماع ع اع هم ۰ 5 ® .4 3 ۰ ۰ 14 أن الأنين 
١‏ -كلمة «أف» أو أي نفخ يظهر منه حرفان» وقال شيخ الإسلام: ا 
الدار على العبث لا على الحرف والحرفين» وعلى ذلك لو نفخ 


5 والتأوه ( و 0 ل : آه 
لحاجة فلا شىء عليه . 0 
e‏ بالمد) والبكاء ونحوه إن 


١‏ -الاتتحاب: هو رفع الصوت بالبكاء» وعند المؤلف لا يبطل | ظهر به حرفان بطلت 
الصلاة ن کان من خحشية الله ویبطل سوی ذلك» والصواب : الصلاة. واستثنى الحنفية 
لو كان الاستثناء عند المؤلف أنه لا يبطل الصلاة کل بکاء لأجل الریض الذی لا یلك 


الله تعالى سواء محبة له وشوقاً الیه والی نعيمه» أو كان خو فاً- | نفسه فلا تبطل صلاته 
بالأنين والتأوه والتأفيف 





والبكاء وإن حصل حروف للضرورة. 

وذهب المالكية [حاشية الدسوقي ۲۸۱/۱ وما بعدها] إلى جواز الأنين لأجل وجع غلبه. والبكاء لأجل النشوع. سواء كان 
قليلاً أو كثيراء فإن لم يكن الأنين والبكاء من غلبة فیفرق بین عمده وسهوه وقليله وكثيره» فالعمد مبطل مطلقًا قل أو 
کثر» والسهو يبطل إن كان كثيراً ويسجد له إن قل. 

ومذهب النابلة [مطالب آولي النهی ۰۵۲۰/۱ ۱ مثل المالكية حيث صرحوا بعدم بطلان الصلاة بالبكاء خشية من الله 
تعالی» لكونه غير داخل في وسعه . ومثله ما لو غلبه نحو سعال وعطاس وتناوب وبکاء » ولو بان منه حرفان. الا آنه 
یکره عندهم استدعاء بکاء وضحك لثلا بظهر حرفان فتبطل صلانه. 

ذهب جمهور الفقهاء من الحنفية [حاشية ابن عابدين ]5١15 /١‏ والشافعية [مغني المحتاج ]١917/١‏ والحنابلة [مطالب آولي 
النهی ۰0۲۰/۱ ۵۲۱] الی آن التنحنح (هو آن یقول آح بالفتح والضم) لغیر عذر مبطل للصلاة ٍن ظهر حرفان» فبان کان 
لعذر نشاً من طبعه آو غلبه فلا تفسد صلاته . 

وذهب المالكية [حاشية الدسوقي 18١/١‏ وما بعدها] إلى أن التنحنح لحاجة لا يبطل الصلاة» ولا سجود فيه من غير خلاف» 
وأما التنحنح لغير حاجة بل عب ففیه خلاف والصحيح أنه لا تبطل به الصلاة أيضًا ولا سجود فيهء وهو أحد قولی الامام 
مالك . والقول الثانى لمالك: أنه كالكلام؛ فيفرق بين العمد والسهو. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۷) اختلفت کلمت سس وم قرو ےرہ ورن ر و و 

الفقهاء فيمن ترك ركنا .. : ومن ترك ركنا فذ کره بعد شروعه في 
كيف يتداركه على هذا 
النحو: 

فقدذهب الحنفية 
[الفتاوی الهندية ۰۱۲/۱ 
وبدائع الصنائع ۰44۹/۱ 
والمبسوط ]۱۸۹/١‏ إلى أن 
التروك ثلائة آنواع: فرض ۰ 
وسنةء» وواجب. ففی 
الفرض ان آمکنه التدارك | < منه ومن عذابه . 


بالقضاء يقغى ٠‏ د | ۳الاصل في التنحنح الذي یبطل آن یکون لغیر حاجة» فیکون 


فسدت صلاته. وذ 
e‏ م باب الهزل . 
السنة لا تفسد ؛ لأن قيام من باب الهزل 


الصلاة بأركانها قد )١(‏ فصل: الكلام هنا علئ النقص في الصلاة» وفي الكلام السابق 
وجدت. ولا يجبر ترك واكاك حارو اراد عبار ارب في حو مزلت : (فمتئئن زاد 
السنة بسجدتی السهو» فعلاً من جنس الصلاة . .) فالزیاد دة تكون في القول والفعل» 


وفي الواجسب إن نرك | وتكون من جنس الصلاة ومن غیر جنسها. 
ساهيا يجبر بسجدتي 


السهو. وإن ترك عامل | (۲) ترك الرکن له آشکال وصور : 

لا» ونقل عن البحر أ -إن ترك تكبيرة ة الإحرام »لم تنعقد صلاته ؛ سواء تركها عمد 
الرائق: أنه لو ترك سحدة ا 

من ركعة فتذكرها في 
آخر الصلاة سجدها وسجد للسهو لترك الترتيب فيه» وليس عليه إعادة ما قبلهاء ولو قدم الركوع على القراءة لزمه 
السجود. لکن لا یعتد بالرکوع فیفرض عادته بعد القراءة. 

وقال المالكية [الدسوقي ۱/ ۰۲۹۳ والشرح الصغیر ۱۲۰/۱ : إن ترك الركن إن أمكنه تداركه وجب عليه التدارك مع سجود 
السهو وذلك إذا أتى به في الركعة نفسها إلى ما قبل عقد ركعة أخرى بالركوع لهاء فإن كان ترك الركن في الركعة الأخيرة 
ثم سلم لم يمكنه التدارك بأداء المتروك » بل عليه الإتيان بركعة أخرى ما لم يطل الفصل أو يخرج من المسجد فعليه استئناف 
الصلاة. 

والشافعية [الروضة ۰۳۰۰/۱ والجموع ۶ قالوا: إن ترك رکتا سھوا لم يعتد بما فعله بعد المتروك حتى یأتی با ت رکه 
فإن تذكر السهو قبل فعل مثل التروك اشتغل عند الذکر بالتروك وإن تذكر بعد فعل مثله في ركعة أخرى تمت الركعة 
السابقة به » ولعي ما بينهما ‏ أى تلغى الركعة التى ترك فيها الركن وتحتسب الركعة التالية التى قام فيها بفعل مثل ما ترك في 
الركعة السابقة مكانها ‏ فإن لم يعرف عين المتروك أخذ بأدنی المکن وآتی بالباقی » وفي الأحوال كلها سجد للسهو. 
وعند الحنابلة [کشاف القناع ۰4۰۲/۱ والغني 0/۲] : من نسی رکنا غیر التحرية فتذكره بعد شروعه في قراءة الركعة التي 
بعدها بطلت الر کعة التي ت رکه منها فقط ‏ لأنه ترك رکنا ولم یکن استدراکه فصارت التی شرع فیها عوض عنهاء وان 
ذکر الرکن المنسى قبل شروعه في قراءة الركعة التى بعدها عاد لزومًا فأتى به وا بعده. 
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الأول وض رَه ارجئ مالم يصب اما 


م و و سم هم م ی سوس و م م و 


ان امشتمقنما کر رجوعه ونم بتصمب آزمه 


الرجوع. وان شرع في القراءة حرم الرجوع وعلیه 


مر بتر 


تراه وَمَنْ شك في عدد الرکعات 


- إن ترك ركناً وبدأ بركن آخر كان الذي تركه لغواً لا یعتد به» 
وهذا معنئ «بطلت الركعة» وليس المراد بالبطلان ما يقابل 
الصحة وتقوم التي بعدها مقامهاء مثاله: من ترك السجدة 
الثانية في الركعة الأولئ وقام إلى الركعة الثانية وشرع بالقراءة 
للركعة الثانية» فهذا لا ينزل لقضاء السجدة التى تركها بل يكمل 
ال رکعة وتکون يد لا من الاولین» وهذا قول الولف» وهناك قول 
آخر وهو أنه يرجع إلى المكان الذي نسيه ويأتي بما ترك . 
-]ذا ذکر الرکن التروك قبل شروعه في قراءة الرکعة التي تلي 
المتروك منهاء فاٍنه یعود إلى الركن المتروك فيآتي به وبما بعده . 

د إن علم بعد السلام أنه ترك سجدة أو أي ركن آخر من ركعة» 
فكأنه ترك ركعة كاملة » فهذا يأتي بركعة ثم يتشهد ويسجد 
للسهو ویسلم . 

القول الثاني : أنه يأتي بما ترك وبما بعده؛ لأن ما مضی صحیح لا 
يعاد ثم يتشهد ویسلم ویسجد للسهو ویسلم . 

(۱) بعد آن انتهی الولف من ذکر الآرکان» جاء لترك الواجبات وما 

N ELE 
: الحصر. ۰ ثم ذکر صوراً لترك التشهد الاول‎ 





(۱) وما ذکره الصنف - 
من آن من نسی التشهد 
الأول فتذكره قبل انتصابه 
قائما لزمه الرجوع وان 
استتم قائمًا لايعود 
| للتشهد ‏ هو قول جمهور 
الفقهاء من الحنفية [شرح 
ر | فتح القدیر ۱/ 44۳- 
5 6 ] والالكية [مواهب 
الیل 11/۲- ۰171۷ 
والشافعية [روضة الطالبین 
۱ ۳۰۰۳۳ والحتابلة 
[کشاف القناع ۰4۰6/۱ 
4.0[ 

واستدل جمهور الفقهاء 
بحديث المغيرة بن شعبة 
رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله ٤ي‏ : «إذا قام 
الامام في الرکعتین ۰ فان 
ذكر قبل أن يستوى قائمًا 
فليجلسء فإن استوى 
قائمًا فلا یحلس. ویسحد 
سجدتى السهوا. 
(أخرجه أبو داود 
۱ وقال ابن 
حجر في التلخيص: وهو 
ضعيف جداء. ولكن له 
متابعان يتقوى بهما 
أخرجهما الطحاوى في 


شرح معاني الاثار ۱/ 46۰ ۰ تلخيص الحبير 7/ 5): وحديث عبد الله بن بحينة: «أن النبي ية صلى فقام في الركعتين 
فسبحواء فمضی . فلما فرغ من صلاته سجد سجدتین» ثم سلم» (آخرجه البخاري فتح الباري ۰۹۲/۳ ومسلم 


+۳۱ 


وتفرد احنابلة [الرجع السابق] بالقول آن الامام لو شرع في القراءة بعد آن استتم قائمّا فإن صلاته تبطل إن عاد للتشهد لأنه 


شرع في رکن مقصود . کما لو شرع في ال رکوع. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





ام مش COE‏ ام رم 7 - 0 - و 
(۱) اختلف الفقهاء فیمن ‌ 3 (۱) ° ۳ ° ° 

+ الله 0 5 4 
فك دا ات خذ بالاقل > وإن شك في ترك ركن 
.... ماذا يلزمه على ثلاثة ِ 6 1 9 
أقوال: = أ أن يذكره قبل أن تفارق فخذاه ساقيه»ء بل كان فى حالة تهيؤ 
ا ذهب للقيام» فهذا ب ويد ولاشيء عليه . 
جمهور الفقهاء من 
المالكية [شرح الزرقاني 
۱ ۷ والشرح 


الصغخیر ۳۸۰/۱] عم ۰ 0 57 2 5 2 و عد 
ولا ج ‏ آن پذکره بعد آن پستتم قائما ولم یشرع في القراءة فهذا یکره 


شرح لمنهج ۰401/۱ له الرجوع» ويسجد للسهو. 
والمجموع ]٠١5/5‏ ورواية د - أن يذكره بعد الشروع في قراءة الركعة الأخرئ» فهذا يحرم 


3۸ والكافي لابن عبد 


البر ۰۱۲۷/۱ ۱2۸] لی آن ویقاس علی ذلك من «ترك سبحان ربي الاعلی» في السجود» 
من شك في دد و«سبحان ربي العظیم» في الرکوع» (ورب اغفر لي» بین 
الركعات أنه بيني على السجدتين . 

اليقين وهو الأقل ويأتى بما 
شك فیه ویسجد للسهو. 
لحديث أبى سعيد الخدرى أ - إن شك بعد الصلاة فلا عبرة لشكه مالم يتيقن النقص أو 


: قواعد في الشك‎ )١( 





رضى الله عنه قال : قال رسول الله ئ : «إذا سها أحدكم في صلاته فلم يدر واحدة صلى أو ثنتين فليبن على واحدة» فان 
لم يدر تین صلی أو ثلانًا فليين على ثنتين» فإن لم يدر ثلانًا صلى أو أربعًا فليين على ثلاث» ولیسجد سجدتين قبل أن يسلم . 
(آخرجه الترمذی ۲/ ۰۲۵ وقال: حدیث حسن صحیح)؛ ولحديث: (إذا شك أحدكم في صلاته. فلم يدر كم صلى : 
ثلانّا آما آربعا . فلیطرح الشك ولیین علی ما استیقن » ثم یسجد سجدتین قبل آن بسلم ‏ فإن كان صلى خمسا شفعن له 
صلاته ‏ وان كان صلى إتمامًا لأربع كانتا ترغيمًا للشيطان » ( آخرجه مسلم ۸۸/۵۷۱ ) . 

القول الثانى: ذهب الحنفية [الفتاوی الهندية ۰۱۳۰/۱ والبناية / 1180 إلى أن المصلي إذا شك فى صلاته فلم يدر أثلانًا 
صلی آم آربعا وذلك آول ما عرض له - آی یتعرض لهذه الحالة لأول مرة - استأنف» أى صلى من جدید. لقوله مَلِ: «إذا 
شك آحدکم في صلانه آنه کم صلی فلیستقبل الصلاة» (قال الزیلعی في نصب الراية ۲/ ۱۷۳: حدیث غریب. یعنی لا 
أصل له ثم قال: وأخرج ابن أبى شيبة في مصنفه عن ابن عمر قال في الذي لا يدرى كم صلى أثلانًا أو أربعًا ؟ قال: يعيد 
حتى يحفظ). 

وإن كان يعرض له كثيرا بنی علی آکبر رآیه لقوله يِِ :إذا شك أحدكم في صلاته فليتحر الصواب» (آخرجه البخاري» 
الفتح ۰4/۱ ومسلم 4۰۱/۱). وان لم یکن له رآی بنی علی الیقین. لقوله تلا : «ٍذا سها آحدکم فلم ير واحدة صلى 
آو نتین فلیین علی واحدةء فان لم یدر... الحديث (سبق تخریجه ). 

القول الثالث: قال احنابلة [کشاف القناع ۰4۰7/۱ والكافي لابن عبد البر ۱/ ۰۱۲۷ ۱0۸] في رواية أخرى بأنه يبني على غالب 
الظن» ویتم صلاته. ویسجد بعد السلام. حدیث: «إذا شك أحدكم في صلاته فلیتحر الصسواب. فلیتم علیه. ثم لیسلم ثم 


یسجد سجدتین) (سبق تخریجه ). 
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۱ م سام ه 


و و ماس ا م2 
فکترکه "۰ ولا یسجد لشکه في ترك واجب"؟ 


الزيادة - فورود الشك بعد براءة الذمة لا پلتفت الیه . وهذا يجري فی عدد الرکعات 
وعدد الطواف» وعدد الرمي في اجمرات . ۱ 
ب لو كان الشك بما يطرأ على الذهن ولم يستقر كما عند الموسوسين» فلايلتفت إليه . 
ج -|ذا کان ذهن الإنسان شكاكاً فلا عبرة لشكه ‏ مع كثرته ‏ فهو مريض . 
ويخرج من هذه الأمور الشك الخالي ما ذكرناء وهو ما تحدث به المؤلف : «من شك في عدد 
الرکعات آخذ بالاقل» لقوله كيا : «ذا شك آحدکم في صلاته فلم يدر كم صلى ثلاثاً أم 
آربعً؟ فلیطرح الشك ولیین علی ما استیقن» ثم يسجد سجدتين قبل آن یسلم» [سلم ني 
الساجد ومواضع الصلاة (01/1) من حديث أبي سعيد الخدري ‏ رضي الله عنه]» وللقاعدة : «آن ما شك في 
وجوده فالأصل عدمه» وهذا هو الذهب وفي المسألة قول آخر وهو أنه: إذا شك وترجح 
عنده أحد الأمرين أخذ بالمترجح» سواء كان هو الزائد أو الناقصء وفي المذهب أن هناك 
فرقاً بين الإمام والمنفرد» فالإمام يعتمد على غالب ظنه» والمنفرد يبني على اليقين» ولكن إذا 
قلنا بالقول الثاني في المسألة التي تقدمت فإنه يبني على ما ترجح عنده» أي غلب عليه ظنه» 
مثله في ذلك مثل الامام والنفرد . 
مسائل : 
أ -إذا جاء المصلي والإمام راكع فكبر للإحرام ثم ركع» ثم شك هل آدرك الامام آم لم 
پدرك. فعلی الذهب لا یعتد بالرکعة» وعلی الرًي الثاني يبني علی غلبة ظنه . 
ب لو بنى علئ يقين أو على غلبة ظنه ثم تبین آنه مصیب فیما فعل فهل یلزمه السجود؟ 
القول الأول : لا يلزمه أن يسجد؛ لأنه تبين عدم الزيادة والنقص ‏ والسجود انا 
يجب جبراً لما نقص» وهنا لم ینقص ولم یزد. 
القول الثاني: علبه السجود؛ وذلك لقوله 9 عن السجود: «فإن كان صلى 
خمساً شفعن له صلاته» وإن كان صلى اما لأربع کانتا ترغیماً للشیطان» [سلم 
في الساجد ومواضع الصلاة (۵۷۱) من حدیث أبي سعيد الخدري ‏ رضي الله عنه] . 
(۱) الشك في ترك الرکن کتر که» وعلیه سجود السهو . 
(۲) مثال : شك بعد أن رفع من السجود هل قال: «سبحان ربي الأعلی» آم لم يقل؟ في 
المذهب لا سجود عليه» والقول الثاني وقد سبق الخلاف في ذلك في المذهب : (أن- 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) اتفق فقهاء الحنفية ه 8 (١‏ ر ر و و مر مر م2 و که سس ۳7 
[رد المحتار على الدر المختار أو زيادة ا ا 


0١‏ البناية 7/ 114] روو و هه ر و وور 


والمالكية [الخرشي على شام . وسحود السهو لا ينطل عمده وجب ¢ 
مختصر خلیل ۱/ ۳۳۲] 04 
والشافعية [روضة الطالبين 


۱ والحنابلة [الغني > الشك في ترك الواجب كتركه فيلزمه سجود السهو قبل السلام» 
۲ ]على أنه لیس وهناك قول آخر أن الأمر مبنى على غابة الظن كما مر سابقاً) . 
علی من سها خلف الامام 2 و 2 
ری ولان الأمومتابع ب ال ل هل صلئ خمسا 
لامامه » فلزمه متابعته في 00 فلهذا الصلي عدة احتمالات : 
السجود وتركه. أ شك في الزيادة» ثم تي تيقن» فيجب علي هالسجود لأجل 
السجود. 
ب-|ذا شك فی الزيادة حال فعل الزيادة وجب عليه السجود؛ 
لانه أدئ هذه الركعة متردداً فى كونها زائدة أو غير زائدة . 
-إذا شك في الزيادة بعد انتهاته فلا سجود عليه؛ لأنه شك في 
سبب وجوب السجود والأصل عدمه «وهذا هو مراد المؤلف 


رحمه الله» فى قوله: «ولا يسجد لشكه فى ترك واجب أو 


زیادة) . 

(۲) فلا یسجد المأموم للشك أو الزيادة أو النقص إلا تبعاً للإمام لقوله 
ككل : : ما جعل الامام لیتم به» فلا تختلف وا علیه» [متفق علیه: 
البخاري في الأذان (۰)۸۹ ومسلم في الصلاة »)4١1١(‏ من حديث أنس بن مالك 
رضي الله عنه - وأحمد في مسنده (7/ 15 ”7) واللفظ له]» وذلك لكون سجود 
السهو واجبا ولیس برکن» فیسقط من آجل متابعة الامام» علی آنه 
یتبع الإمام في سجود السهو. 

(۲) فسجود السهو واجب لکل شیء یبطل الصلاة عمده «وهذا 

ضابط عام» والثال التطبيقي لذلك : 

أ - لو ترکت ارب اغفر لي» بین السجدتین وجب عليك سجود 
السهو ؛ لانك لو تعمدت الترك بطلت الصلاة . 

ب لو ترك «دعاء الاستفتاح» وهو سنة- لا یجب علیه سجود 
السهو؛ لانه لو تعمد ترکه لم تبطل صلاته» ویسن له السجود 





سسس ۶١+‏ و من ۱ (۲) اختلف الفتهاء 
وتبطل بترك سجود أفضليته یه بل لسلام فقط ا 
سه چم رو ل مر مر مر م7 ل مرو ۳ ص ص ن سا سا فسلم دون أن يسجد 


0 ۲( 
ال ا 20 للسهو على هذا النحو: 
2 3 فذهب الحنفية [رد المحتار 


إذا بواكاائقه با على الدر المختار ]٠٠٠١ /١‏ 


إلى أنه لا يسجد إن سلم 

ا ۱ عن القبلة أو الكلام أو 
الخروج من المسجد. 

() السجود یکون : لكن إن سلم ناسیّا السهو 
أ -بعد السلام للزيادة. ب- قبل السلام للنقص . سجد ما دام في السجد. 


لأن السجد في حکم 
2 ۱ مکان واحد. ولذا صح 
يترجح فیه طرف علی الا خر فیعمل علی الراجح» وقسم لا | الاقنداء فيه وإن كان 
يترجح فيه أحد الطرفين فيبني على الأقل وهو اليقين . بينهما فرجة. وأما إذا 
مراد عبارة المؤلف :( أن الصلاة تبطل إذا ترك السجود الزي | كان في الصحراء فإن 
محله قبل السلام) لأنه ترك واجباً في الصلاة قبل المخروج متها أ "كر جل كج فز 
Es‏ 1 الصفوف من خلفه أو 
فالصلاة تبطل إذا تعمد المصلي ترك ما كان واجبا في الصلاة نحو مينه أو يساره أو يتنقدم 
التشهد الأول » فالواجب هنا قبل الخروج من الصلاة» ولا تبطل على موضع سترته أو 
الصلاة لمن ترك إقامة الصلاة عمداً» فالإقامة واجبة للصلاة | سجوده سجد للسهو. 
والسجود بعد السلام . وأما المالكية [مواهب 
الیل ۰۲۰/۲ واه 
() آي إن نسي سجود السهو الذي قبل السلام بتركه للتشهد الأول E‏ 
مثلاً فسلم؛ فإن كان في زمن قريب سجدء وإن طال الفصل فقد فرقوا بين السجود 
بینهما سقط سجود السهو » ولشیخ الاسلام ابن تيمية قول آخر< القبلی والبعدی. فإن ترك 
السجود البعدی یقضیه 
متى ذكره؛ ولو بعد سنين » ولا بسقط بطول الزمان؛ سواء ترکه عمدا آو نسیانا ؛ لأن القصود « ترغیم الشیطان » كما في 
الحديث . وأما السجود القبلی فانهم قیدوه بعدم خروجه من السجد ولم یطل الزمان ‏ وهو في مكانه أو قربه. 
وقال الشافعية [مغني الحتاج ۰۲۱۳/۱ والجموع 4/ ۱0۷]: ٍن سلم سهو) آو طال الفصل بحسب العرف فٍن سجود السهو 
یسقط علی الذهب ادید لفوات الحل بالسلام وتعذر البناء بالطول. 
وانابلة [الغني ۰۱۶/۲ ۱۵] ذهبوا اٍلی آنه ٍن نسی سجود السهو والذی قبل السلام آو بعده آتی به ولو تکلم ‏ الا بطول 
الفصل» (ويرجع فيه إلى العادة والعرف من غير تقدير بمدة)» أو بانتقاض الوضوءء آو باخروج من السجد فان حصل 
شىء من ذلك استأنف الصلاة» لأنها صلاة واحدة لم یجز بناء بعضها علی بعض مع طول الفصلء كما لو انتقض 
وضوژه. 


ج -قال شيخ الإسلام ابن تيمية: الشك ينقسم إلى قسمين: قسم 





الْمْدهب .. فی تدریس المذهب 





)١(‏ ذهب جمهور 
الفقهاء من الحنفية [رد 
المحتار ]5917/١‏ والمالكية 
[مواهب الجليل ]١5/7‏ 
والشافعية [شرحلمنهاج 
۱ والحنابلة [المغني 
۲ الی آنه |ذا 
تکرر السهو للمصلي في 
الصلاة لا یلزسه الا 
سحدتان لأن تکراره غیر 
مشسروع. ولان النبی لا 
قام من اثنتين» و کلم ذا 
اليدين (آخرجه البخاري» 
الشتح ۹۹/۳ ولأنه لو 
السهو. فلما أخر إلى آخر 
صلاته دل علی آنه إنغا أخر 
الصلاة. 


7 

-2 وهو أنه لا يسقط السجود ولو طال الوقت. 

)١(‏ لأن السجدتين تجبران كل ما فات» فإن كان ما يستوجب السجود 
له آکثر من سببء منها ما هو قبل السلام» ومنها ما هو بعده » 
فهنا يغلب ما قبل السلام . 





2 ی مر مر ام ص ماس 
باب صللاة التطوع ۱۱ 


4 )۲( ۰۶ 
6 


ثم| 3 4 ستعسقاء 7" ثم 


ف 


)١(‏ أي الصلاة التي تكون تطوعاً ‏ والتطوع في اصطلاح الفقهاء: 
كل طاعة ليست بواجبة» ومن حكمة الله أن شرع لكل فرض تطوعاً 
من جنسه - الوضوء واجب وتطوع. الصدقة واجبة وتطوع. واكد ما 
یتطوع به عند الامام آحمد : الجهادء ورواية آخری : العلم مع تصحیح 
النية» وعند الامام الشافعي : الصلاة» وعند الامامين آبي حنيفة 
ومالك : العلم . وقال ابن تيمية بآن کل واحد آفضل في حال» فعلی 
سبيل المثال الشجاع الأفضل له الجهاد» والحافظ الافضل له العلم هذا 
میت في رين كيك الرمر» تجل ی 
الجهل أو انتشار البدع أفضل . ويلاحظ أن صلاة التطوع : منها ما تشرع 
له الجماعة» ومنها ما لا تشرع له» ومنها ما هو تابع للفرائض ومنها ما 
لس نابم ومهات هو موفت ‏ وشها ما لسن ووفت : ومتها ماخر 
مقید بسبب » ومنها ما لیس مقیدا بسبب» وسياتي التفصیل فیما بعد . 
(۲) فصلاة الکسوف آمر بها النبي یل فقال : «فإذا رآیتم ذلك فادعوا 
الله وكبروا وصلوا وتصدقوا) [متفق علیه : البخاري في الکسوف (۰)۱۰464 
ومسلم في الکسوف )٩۰۱(‏ بنحوه من حدیث عائشة-رضي الله عنها] » والصحیح في 
التحقيق أن صلاة الكسوف فرض كفاية» وقد أمر النبى يَلِةِ بأن يناد 
لها : «الصلاة جامعة» [متفق عليه : البخاري في الكسوف )1١40(‏ عن عبد الله بن 
عمرو ومسلم في الكسوف )40١(‏ بنحوه من حديث عائشة ‏ رضي الله عنها] . 

(۳) الاستسقاء تلي صلاة الکسوف في الاكدية للاجتماع ٍلیها . وهذا 
مذهب الولف في الأفضلية. ومن العلماء من قدم الوتر على 
الاستسقاء لامر النبي تا : «اجعلوا آخر صلاتکم بالليل وتراً» [متفق- 


(۳) اختلف الفقهاء في حکم الاستسقاء على ثلاثة مذاهب: 





(۲) الصلاة لکسوف 
الشمس سنة مؤكدة عند 
جميع الفقهاء: ا حنفية 
[حاشيةابن عابدين 
”هم 5وم والبدائع 
۱ والمالكية 
[حاشية الدسوقي 
۱ ومواهب 
ای ۲۲۰۲/۲ 
والشافعية [آسنی الطالب 
۱ والام ۱/ ۲۶۲ ]» 
والحنابلة المغني 
۲ وكشاف القناع 
۲ هوفی قول 
للحنفية [حاشیة ابن 
عابدین ۰919/۱ ۰۵911 
والبدائع ۲۸۰/۱] : انها 
واجبة. 

آما الصلاة خسوف 
القمر فهی سنة موکدة 
عند الشافعية [الراجع 
السابقة في (۳)] وانابلة 
[الراجع السابقة في (4)] 
وهى حسنة عند الحنفية 
[الراجع السابقة في (۱) 
وحاشية الطحطاوي على 
مراقي الفلاح ص 58 7]» 
ومندوبة عند المالكية 
[الراجع السابقة في (۲)]. 


الأول: ذهب إلى أن الاستسقاء سنة مؤكدة» سواء آکان بالدعاء والصلاة ¢ أم بالدعاء فقط . وهذا مذهب الشافعية [نهاية 
المحتاج ۲ والنابلة [الغنی ۲/ ۰]۲۸۳ ومحمد بن الحسن [حاشية ابن عابدين ]1/4١ /١‏ من الحنفية . 
الثانى: ذهب إلى آن الاستسفقاء بالدعاء سنة وبغیر الدعاء جائز. وهذا مذهب الإمام أبى حنيفة [حاشية ابن عابدين 


۹/۱ 


الثالث: وهو مذهب المالكية [الخرشي علی مختصر خلیل ۳/۳ حيث تعترى الاستسقاء عندهم الأحكام الثلاثة التالية: 


١‏ سنة مؤكدة» إذا كان للْمَحَل والجدب. أو للحاجة إلى الشرب. 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 





- والمحل: آی انقطاع | و و مش 0 

ا د تراويح” ثم وثر يفعل بيْنَ العفمّاء والفحر 27 
200/5 2 

؟- مندوبء وهسو | - علیه: البخاري في الوتر (۹۹۸)) ومسلم في صلاة السافرین وتقصیرها (۷۵۱) من 
50 حديث ابن عمر-رضي الله عنهما]» والاستسقاء يكون في الدعاء في صلاة 
رض قح وجو | الجمعة؛ وكذلك يمكن الخروج له إلى مصلئ العيد» ويصلئ كصلاة 
من التعاون على البر العيد» ويدعو بعد الخطبة مع تغيير لبس ردائه فيكون بالمقلوب . 
)١( oS‏ وتفضيل صلاة التراويح على الوتر على منهج المؤلف في أن 
رى الؤمنين دي | الصلاة التي يجتمع لها تقدم بالأفضلية» فالنبي إلا صلئ بالناس في 


تراحمهم وتوادهم 
وتعاطفهم ك غل احسد» رمضان ثلاث ليال ثم تخلف في الرابعة وقال:١‏ إلا أني خشيت أن 
إذا اشتكى منه عضو تفرض علیکم) [متفق علیه: البخاري في التهجد (۰)۱۱۲۹ ومسلم في صلاة 
تداعى له سائر جسده المسافرين وتقصيرها (71) من حديث عائشة- رضي الله عنها] » ثم جمعهم مرة 
بالسهر والحمىا. 


۳ 1 ۱ أخرئ عمر بن الخطاب علئ تميم الداري» وأبى بن كعب» «صلاة 
(أخرجه البخاريء فتح و و ان ۱ ۷۳ ۱ 
الباری 4۳۸/۱۰). الليل مثنى مثنى» [متفق عليه : البخاري في الوتر (440) » ومسلم في صلاة المسافرين 
۳ باح وهو وتقصیرها )۷٤۹(‏ من حديث ابن عمر-رضي الله عنهما] کما آخبر النبي کل . 
ان زيكونوا (۲) والوتر سنة بخلاف ماذهب الیه آبو حنيفء «من آنه واجب» 
في محلء ولا حاجة 
ٍلی الشرب. وقد آتاهم الط ولکن لو اقتصروا علیه لکان دون السعة فلهم أن يسألوا الله من فضله. 

(۱) اتفق فقهاء ا محنفية [الاختیار ۰1۸/۱ ورد الحتار ۱/ 1۷۲] والالكية [العدوي علی كفاية الطالب ۰۳۰۲/۱ ۳۲۱/۲] 
والشافعية [الإقناع للشربيني ٠١7١/١‏ », والمجموع ]”١/4‏ والحنابلة [مطالب أولي النهى ۱ على سنية صلاة 
اراو وی ا و ی . الحديث أبي هريرة رضى الله عنه قال : « كان 
رسول الله تا يرغب في قيام رمضان من غير أن يأمرهم فيه بعزيمة - آي لا باسرهم به آمر حتیم والزام وهو 
العزيمة» بل أمر ندب وترغيب فيه بذكر فضله ‏ فیقول: ۸ من قام رمضان إِمِانًا واحتسابًا غفر له ما تقدم من 
ذنبه» (أخرجه البخاريء الفتح / ۰۲۵۰ ومسلم ۱/ ۵۲۳). 

0 ال ایا ای جک ماده الور لی دفوو 

الأول: ذهب إلى أن الوتر سنة مؤكدة» وليس واجبّا » وهذا مذهب جمهور الفقهاء من المالكية [الدسوقي 
۱ والشافعية [الجمو ع ۰۱۲/۶ ۲۱ والحنابلة [المغني ۲/ 1°[ 

ودليل سنيته قول النبى ب : «إن الله وتر يحب الوترء فأوتروا یا آهل القرآن» (آخرجه الترمذی ۰۳۱/۲ وقال: 
حدیث حسن» ولأن النبي ی فعله وواظب علیه. 

واستدلوا لعدم وجوبه ما ثبت آن النبي 2 سأله آعرابي : عما يرضي الله عليه في اليوم واللیلة؟ فقال : (خمس 
صلوات. فقال: هل علي غیرها؟ قال: ل الا ن تلو (خرجه يخري اتخ۳۸۷/5: وم 8۱/۱) 
الثاني: ذهب إلى أن الوتر واجب. وهذا مذهب آبي حنيفة [الهداية وفتح القدیر ۳۰۰/۱ ۳۲۰۳۰] - خلافا لصاحبیه - 
وأبي بكر [الإنصاف ۲ من انابلة . قالوا: إن الوتر واجب ولیس بفرض لاأنه لا یکفر جاحده. ولا 
يؤذن له كأذان الفرائض. 

واستدلواعلی وجوبه بقول النبي 4 : (الوتر حق» فمن لم یوتر فلیس منا ۷. کرر ثلائه (آخرجه آبو داود. ۰۱۲۹/۲ 





ال رک واه إحدى عشرة ركعة می مثتى. 


SB 


مجلس 


ویوتر وحن وان آوتر بخمس أو 


م7 ر ر ر و ہو ر لد و 


مبُصَلي اتاسمَة ويتشهد ويسلم 


ولآكديته قال الإمام أحمد: من ترك الوتر فهو رجل سوء لا ينبغي أن 

تقبل له شهادة» وتكون بعد صلاة العشاء» سواء صلاها فی وقتها آو 

قدمها کما في السفر آو ابحمع في لبلة النحر في مزدلفة للحاج. 

مسائل : 

المسألة الأولى : متی ينتهي وقت الوتر؟ 
القول الأول: أنه ينتهي عند طلوع الفجر. فاذا طلع الفجر ولم 
یوتر الانسان یشفع وتره في وقت الضحی . فان کان يصلي واحدة 
صلاها رکعتین» وان کان یصلیها خمساً صلاها ستاً . . . وهکذا . 
القول الثاني : انه ينتهي عند [قامة صلاة الفجر . 

المسألة الثانية: ما هو آفضل وقت لصلاته : من طمع آن یقوم من آخر 
اللیل فالأفضل له تأخيره» ومن خاف أن لا يقوم أوتر قبل أن ينام . 

)١(‏ مسائل في صلاة الوتر 

ا آقل الوتر رکعة في آخر اللیل» لقوله 222 : «صلاة اللیل مثنی 
مثنى» فإذا خشي أحدكم الصبح صلى ركعة واحدة توتر له ما 
قد صلى) [سبق تخریجه ]» فقوله 95 : «صلى واحدة» يدل على 
أن أقل الوتر ركعة واحدة. 

ب - صور الوتر من غير الواحدة: 
- الصورة الأولى : أن يسرد الشلاث بتشهد واحد لحديث ابن 

عباس یلته : «کان پوتر بثلاث» [احمد (۲۹۹/۱) وقال شعیب- 





۰ وآورده النذري 
۲ وذكر أن فى 
إسناده راويًا متكلمًا 
فيه). 

وبقوله كَل : «إن الله 
تعالى أمركم بصلاة هي 
حر لهم بن حمر الم 
وهى صلة الوتر» 
فصلوها ما بين صلاة 
العشاء إلى صلاة 
الفجرا (أخرجه 
الشرمذی ۰۳۱۶/۲ 
واطاکم ۳۰۹/۱ 
واللفظ للص‌اکم 
وصححه الحاكم 
ووافقه الذهبی) وهو 
آمن والأمر یقتضی 
الوجوب. والأحادیث 
الامرة به کثيرة . ولانه 
صلاة مؤقتة تقضى. 
وروي عن الإمام أبي 
حنيفة [الهداية وفتح القدير 
۲۱ افی صلاة 
الوتر قول آخر: أنه - أي 
الوتر - سنة. وعنه رواية 
الثة: أنه فرض » لكن 
قال ابن الهمام : مراده 
بكونه سنة: أنه ثبت 
بالسنة فلا ينافي 
الوجوب. ومراده بأنه 
فرض: أنه فرض 
عملی. وهو الواجب. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


هه ر 7 مر رم م2 ع سه ۱ ع سل و 
وادنی الكمال ثلاث ركعات بسلامين”' يقرا في الأولى بسبح» 
م2 ن م2 ۳ ور م م2 َ2 م2 6 م2 سر رو و م مم سس 
وفی الثانية بالکافرون» وفی الالثة با لاخلاص. ویقنت فیها بعد 


مير مسر مسر ل 


الأرنژوط : صحیح» عن ابن عباسرضي الله عنهما ‏ والنسائي في قیام اللیل وتطوع النهار (۱۷۰۲) 
وصححه الألباني من حديث أبي بن كعب ‏ رضي الله عنه] . 

الصورة الثانية: أن يسلم من ركعتين ثم يوتر بواحدة-لما ورد عن ابن عمر « كان 
رسول الله ياء يصلي ما بين عشاء الآخرة إلى أن ينصدع والفجر إحدى عشرة 
ركعة يسلم في كل ركعتين ويوتر بواحدة) [أحمد (5/ 87) وقال شعيب الأرنؤوط : إسناده 
صحيح على شرط الشيخين» والدارمي في الصلاة 151 )١4‏ من حديث عائشة ‏ رضي الله عنها] . 


الصورة الثالثة: يوتر بخمس بتسليمة واحدة لحديث عائشة رضى الله عنها: «كان 
رسول الله ي4 يصلي من الليل ثلاث عشرة ركعة يوتر من ذلك بخمس لا 
یحلس فى شىء الا فی آخرها» [مسلم في صلاة السافرین وتقصیرها (۰6۷۳۷ وآحمد )۵۰/٩(‏ 


وقال شعيب الأرنؤوط : إسناده صحيح على شرط الشيخين» كلاهما عن عائشة رضي الله عنها] . 
الصورة الرابعة: يوتر بسبع لحديث عائشة رضي الله عنها: «ثم يصلي سبع 
رکعات. ولا بحلس فیهن . الا عند السادست فیحلس ویذکر الله ويدعو» [ابن 
حبان في صحیحه (۲44۱) من حدیث عائشة ‏ رضي الله عنها -وقال شعیب الا رنووط : إسناده صحيح على 
شرطهما] . 
الصورة الخامسة: أن يوتر بتسع ويتشهد مرتين» مرة في الثامنة» ثم يقوم ولا 
يسلم» ومرة في التاسعة يتشهد ويسلم . 
الصورة السادسة: أن يوتر بإحدى عشرة ركعة» وليس له في هذه الصورة إلا صفة 
واحدة» يسلم من كل رکعتین» ویوتر منها بواحدة. 
() آي آدنی الکمال في الوتر آن بصلي ركعتين ويسلم» ثم يأتي بواحدة ويسلم» ويجوز 
آن یجعل الثلاث بسلام واحد ولکن بتشهد واحد؛ حتی لا تشبه بصلاة الغرب. لقوله 55 : 
«ولا تشبهوا بصلاة الغرب» [ابن حبان في باب احدیث في الصلاة (۹ ۰6۲4۲ وقال شعیب الارنقوط : 
ٍسناده صحیح علی شرط مسلم. والدارقطتي (۰۱۲۹۹ ۰)۱۲۷۰ والستن الکبری للييهقي (۳۱/۳) من حدیث آبي 


هريرة رضي الله عنه] . 





۲- کتاب الصلاة (vo‏ 


2و )00 برو و 2 مه عم 2 )١(|‏ اختلف الفقهاء في 
الركوع ۰ ويقول : «اللهم اهدني فیمن هلیت؛ حكم القنوت في صلاة 
م ساسم ر باب 2 لم نه الوتر على أربعة أقوال: 

وعافني فیمن عافیت؛ وتولني فیمن تولیت. وبارك لي الاول: نب السی آن 
القنوت واجب في الوتر 
)١(‏ القنوت يطلق ويراد به: قبل الركوع في جميع 
ر و بر |السنةء وهذا قول الامام 

أ -الخشوع: السكوت» ومنه قوله تعالئ : # وقوموا لله قانتین 4 أبي حنيفة [البحر الرائق 
(البقرة : ۰)۲۳۸ أي ساكتين كما في الصحيح [متفق عليه : البخاري في العمل ۲ والبدئع 


١ 1 3‏ ولد 
الصلاة (۱۲۰۰) » ومسلم في الساجد ومواضع الصلاة (0174) من حديث زيد بن أ 


ومحمد: هو سنة في كل 

الدعاء : كما هو فى قول المؤلف . السنة قسبل الرکسوع؛ 

sS‏ ل eS‏ واستدلوا بحديث: أنه 

ج طول القيام» ومنه قوله تعالی  :‏ وكانت من القانتين © كل : قنت فی آخر الوتر 

(التحري : ۰0۱۲ «أفضل الصلاة طول القنوت» [مسلم في صلاة السافرین قبل الركوع» (أخرجه 

وقصرها (۷۵7) من حدیث جابر -رضي الله عنهما] أي طول القيام . الدارقطني ۳۲/۲ 

د -دوام العبادة . ه ‏ التسبيح . وذكر ابن حجر في 

۳3 ۱ ۳ الدراية ۱٩۳/۱‏ آن في 

- رفع اليدين : ظاهر كلام المؤلف آنه لا يرفع يديه وهو أحد قولي ره کی 
العلماء والصحيح أنه يرفع لما صح عن عمر بن الخطاب . وهو واه). 

- وضع اليدين في الدعاء: يرفع يديه إلى صدره» ويضم اليدين ا 

ضهما ال بعض کحال الست ۲ نوت محروه في الوتر. 

بعضهما اٍلی بعض کحال الستجدي 0[ 

- وقت الدعاء : بعد القيام من الركوع وهو المشهور في المذهب» وإليه الامام مالك [الكافي لابن 

ذهب الولف» وان قنت قبله فلا بأس . عبد البر ص ۰۷4 والقوانین 


رضي الله عنه] . 


کک از گر او اه اه ۳ ۲ ۰ الفقهية ص 11 وفى 
و ای ی ار N‏ 


الامام آحمد» وقال بعض آهل العلم: لا یقنت الا في رمضان» فى الوتر فى النصة 
وقال آخرون: يقنت في رمضان في آخره. = الأخير من رمضان. 





الثالث: ذهب إلى أنه يستحب القنوت في الوتر في النصف الا خیر من شهر رسضان خاصةه فإن أوتر بركعة قنت فيهاء وان 
آوتر باکثر قنت في الأخيرة» وهذا مذهب الشافعية في الأصح [الجموع ۱۰/4]. 

الرابع: ذهب إلى أنه يسن القنوت جميع السنة في الركعة الواحدة الأخيرة من الوتر بعد الركوع. 

وهذا مذهب الحنابلة [كشاف القناع .]584/١‏ واستدلوا بحديث أبي هريرة ونس رضي الله عنهما أن النبي بيا قنت بعد 
ال رکوع. (آخرجه البخاري الفتح ۲ وسلم ۱ وحديث أنس أخرجه البخاري, الفتح ۲ ومسلم 
ولأنه ذكر شرعه في الوترء فشرع في جمیع السنة کسائر الأذكار [المغني 0۸۱/۲]. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


فیما آعطیت» وقتي شر ما قضیت. نك تشضي ولا یقضی عكه 


هلال من وات ولا یز من عادیت تبارکت رب وتعالست: 
ال يو برضّال من سَحَطك وبعفوك من عقوبتك بك 
3 م وه 


مك لانخصي ملك أنت كَمَا ايت على تفسك» اللهم 


رم و ےم ت مر رم بت 


فا ولا مار ا 

ودليل القنوت «آن رسول الله ءي قنت في الوتر قبل الركوع) [أبو داود في الصلاة 

(۰)۱۲۱۰ وقال آبو داود: لیس هو بالشهور» ومصنف ابن آبي شيبة (۰۱۳ ۱6) ۰۲۰۲/۲ وصححه الألباني 

من الارواء: ۲/ ۰۱۹۵ رجاله ثقات کلهم لا آنه منقطع. فان ابراهیم وهو النخعي لم يدرك عمرء لكن لعل 

الواسطة بينهما الاسود بن يزيد فقد رواه ابن نصر من طريقه عن عمر]» كما آن الحسن بن علي وغه و 

قال : «علمني رسول الله يَللةِ کلمات آقولهن في الوتر» [آبو داود في الصلاة (۰)۱4۲۰ 

والترمذي في أبواب الوتر (514) من حديث الحسن بن علي رضي الله عنهما -وصححه الألباني] » فيدل 

ولف عل" لضيو قر لي فا 0 ۱ 

(۱) لطاثف في الدعاء : 

أ -في وجود امماعة یقول الامام : « اللهم اهدنا» لقوله 32 : «ولا یختص نفسه 

بدعوة دونهم» فان فعل فقد خانهم» [آبو داود في الطهارة ۰)٩۱(‏ من حدیث آبي هریرة- 
رضي الله عنه ‏ وصححه الا لباني ] . 

ب - الهداية الطلوبة : هداية الارشاد بالعلم» وهداية التوفیق بالعمل . 

ج - يختم الدعاء بالصلاة ة على النبي ا ؛ لان ذك من آسباب الوجابة لقوله 85: «إن 
الدعاء موقوف بين السماء والأرض » لا يصعد منه شيء حتى تصلي على 
نيك وي ٠‏ [الترمذي في الصلاة )٤۸١(‏ من حديث عمر بن الخطاب رضي الله عنه- وحسنه 
الالباني] » والحديث وإن كان موقوفاً على عمر بن الخطاب» وقال البعض بضعفه 
فإن الآثار الثابتة عن الصحابة في ختم الدعاء بالصلاة على النبي بيه كثيرة . 

د - الصلاة علی النبي 7 هو الثناء عليه في الملأ الأعلى» وعلی آله» آي آتباعه 
والمنین من آهل بیته . 





؟ - کتاب الصلاة ۷ 0 


ماو ام 4 وو اه رې ګر ووو و و 


۱ )۲( 
ویمسح وجهه بیدیه ا غير الوثر أ إلاأن 
O e 0‏ 
الف را ۲ 00م 
)١(‏ ظاهر كلام المؤلف أن مسح الوجه بالیدین بعد دعاء القنوت سنة» حدیث عمر بن 


الخطاب کو رة آن النبي 4 كان «إذا رفع يديه في الدعاء لم يردهما حتى يمسح بهما 
وجهه) [الترمذي في الدعوات (۳۳۸۲) من حديث عمر بن امخطاب-رضي الله عنه- وضعفه الالباني ]) 
وقال شیخ الاسلام ابن تيمية بعدم مسح الوجه بعد الدعاء باعتبار ضعف امحدیث» وقال 
ابن حجر في بلوغ الرام : ان مجموع الا حادیث الشاهدة لهذا تقضي بأنه حديث حسن » 
وعلی هذا فمن العلماء من قال : ٍنه سنة» ومنهم من قال : انه بدعة» ومنهم من قال : 
إنه مباح » وال قرب ترك السح لمن لم یصحح آحادیث مسح الوجه . 

(۲) وکراهية القنوت في غير الوتر؛ لأن الدعاء ف في الوتر ثبت آنه دعاء خاص» في مکان 
خاص» في عبادة خاصة. لذلك قال بعض العلماء بعدم جواز دعاء ختم القرآن في 
الصلاة والاکتفاء بالدعاء خارج الصلاة. لا ورد عن آنس بن مالك نله ذا ختم 
القرآن جمع ولده وآهل بیته فدعا لهم [الدارمي في فضائل القرآن (4۷4 ۳) وهو موقوف علی آنس - 

(۳) اختلف العلماء في الدعاء عند نزول الطاعون : 

أ -القول الأول : إن المسلمين يدعون برفعه؛ لأنه من نوازل الدهر ولا ملجاً للناس 
إلا إلى الله عز وجل . 

ب إن المسلمين لا يدعون؛ لأن المطعون شهيد» كما أخبر النبي ية بذلك «الشهداء 
خمسة: الطعون. والبطون. والغریق» وصاحب الهدم والشهيد في سبيل 
الله...۷ [متفق علیه : البخاري في الاذان (1۵۳) واللفظ له» ومسلم في الامارة (۰)۱۹۱6 من حدیث 
أبي هريرة ‏ رضي الله عنه]» ولذا نزل الطاعون برض فلا یجوز الذهاب الیها ولا 
امخروج منها؛ لان النبي تا قال عنه : « فٍذا کان بارض فلا تخرجوا منها فراراً 
من وإذا کان بارض فلا تدخلوها) [مسلم في انسلام (۲۷۱۷) من حدیث اسامةبن زید. 
وفع ]. 

(۱) من یقنت في النوازل غیر الطاعون؟ 

- القول الول : یقنت القائد الأعلئ في الدولة ؛ لأن النبي يَلِْةِ قنت عند النوازل» ولم< 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


0 و 4( 2 2 


E 1‏ 
والتراويح 7 عشرون ر 


= یقنت آحد من الساجد في عهده کل . 
القول الثاني : يقنت كل إمام . 
- القول الثالث: يقنت كل مصل -الامام المأموم» المنفرد ‏ وهذا القول أخذ به شيخ 

الإسلام ابن تيمية؛ لأن النبي لاء قال: «صلوا كما رأيتموني أصلي» [البخاري في الأذان 

(۱۳۱) من حدیث مالك بن احویرث.رضي الله عنه] والأقرب إلى وحدة المسلمين أن لا يتم 

القنوت إلا بأمر رئيس الدولة. 
القنوت في الفرانض یکون بدعاء مناسب للنازلة التي نزلت» ولا یدعو بالدعاء العهود «اللهم 
اهدنا..» فقد ثبت أن النبي بي قال: «اللهم نج الوليد بن الولید. اللهم نج سلمة بن 
هشام» اللهم نج عیاش بن آبي رببعق اللهم نج المستضعفين من المؤمنين...2 [متفق عليه: 
البخاري في الأذان (4 ۰0۸۰ ومسلم في الساجد ومواضع الصلاة (۵ 1۷) واللفظ له» من حديث أبي هريرة رضي الله 
عنه] ودعا علی «رعل وذکوان وعسصية وبنو محیان...؟ [متفق علیه: البخاري في ابشهاد والسیر 
(۰)۲۸۱۶ ومسلم في الساجد ومواضع الصلاة (1۷۷) من حديث أنس بن مالك رضي الله عنه]» وظل شهرا 
كاملا يدعو عليهم» والدعاء في النازلة في أي فريضة ويكون في الرابعة الأخيرة بعد سمع الله 
لمن حمده» ولايقنت فى صلاة الجمعة؛ لأن الأحاديث الواردة بالقنوت خصت الصلوات 
الخمس بالذكر ولم تذكر الجمعة وهي صلاة مستقلة لا تدخل في مسمىئ الظهرء ولهذا لا 
تجمع العصر إليها . 
)١(‏ التراويح : سنة مؤكدة؛ لأنها من قیام اللیل «من قام رمضان ایاناً واحتساباً غفر له ما 
تقدم من ذنبه» [متفق علیه : الب‌خاري في صلاة التراویح (۰)۲۰۰۹ ومسلم في صلاة السافرین وقصرها (۷۰۹) 
عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه] » وسمیت تراویح؛ لان من عادتهم آنهم |ٍذا صلوا آربع رکعات 
جلسوا قليلا ليستريحوا. 
0( عشرون ركعة إذا أضفنا إليها أدنئ الكمال في الوتر تكون ثلاثاً وعشرين ركعة» وور 
في التراويح عشر ركعات» ويوتر بواحدة أو يوتر بثلاث» ولو زاد الامام لا ینکر علیه 
فالنبی 98 قد سئل عن صلاة اللیل؟ فقال : «مثنی مثنی) [متفق علیه : البخاري في الصلاة (۰)4۷۲ 
وحم و ی و هه ی ر فالنبي ول علم 
السائل الكيفية ولم يذكر له العدد حتى يكون في الأمر سعة» آما ما ورد من فوله 32 : 
«صلوا کما رآيتموني أصلي» [سبق تخريجه] فهو في الكيفية لا في عدد رکعات قیام اللیل» 
والاصل فیمن يصلي مع الإمام أن يتم معه إلى الوتر ولو صلئ عشرين أو أكثر لقوله 





جماعة" مع الوثر بعد العشاء في رمضان !۲ ویوتر 


ور ر E‏ ت م7 رو رر رو رو 0 رو مر 2 


المتهجد بده قإن تيع إمامه شفعه ب رکه یکره التتفل 


5 : «من قام مع الإمام حتى ينصرف كتب له قيام ليلة» [احمد (۱۷۲/۰) وقال شعیب الارنژوط : 
حدیث صحیح. وآبو داود في الصلاة (۰)۱۳۷۵ والترمذي في الصیام (1 ۸۰) وصححه الألباني» من حدیث آبي ذر - 
رضي الله عنه ‏ وهذا لفظ الترمذي] . 
ملاحظة ۰ صلاة التراویح سنة وهي من فعل النبي 3 ؛ فقد ثبت في الصحیحین آن رسول 
الله َيه صلی ذات ليلة في السجد فصلی بصلاته ناس» ثم صلی من القابلة فکثر الناس» ثم 
اجتمعوا من الليلة الثالثة أو الرابعة فلم يخرج» فلما آصبح قال: «ٍنی خشیت آن تفرض 
عليكم» [متفق عليه: الببخاري في التهجد )1١14(‏ » ومسلم في صلاة المسافرين وقصرها (1/11) عن عائشة ‏ رضي 
الله عنها]» فهي في أصلها مشروعة من هديه بياة» ولكنها تركت ؛ كما بين ي -في الحديث ‏ 
السبب وهو خوفه أن تفرض » ثم انشخل عنها الصديق رة في جهاد المنافقين» فجاء عمر 
که ماله فاستأنفها.ء فصارت کآنها ابتداء من جدید» فهي ليست البدعة المذمومة لأن أصلها 
رو 
(۱) آي تصلی التراويح جماعة» فإن صلاها الإنسان منفرداً في بيته لم يدرك السنة لفعله 
بيا وأمر عمر رة » وموافقة أكثر الصحابة على ذلك 
(۲) الوتر یکون مع التراویح جماعة؛ لقوله بَكةِ: «من قام مع الإمام حتى ينصرف كتب 
له قيام ليلة» » ويكون بعد صلاة سنة العشاء والتراويح» وتكون التراويح والاجتماع في 
المسجد لصلاة القيام في رمضانء أما قيام الليل جماعة في البيت في غير رمضان فلا حرج 
فیه ؛ لفعل الرسول 92 : «فقد صلی بابن عباس وابن مسعود وحذيفة بن الیمان جماعة 
فى بيته) [كما في الصحيحين : البخاري في الأذان (۰)1۹۸ ومسلم في صلاة السافرین وقصرها (۷۳) البخاري 
في لتهجد (۰6۱۱۳۵ ومسلم في صلاة السافرین وقصرها (۷۷۳)] ۰ 
(۳) یوتر التهجد بعد التهجد في آخر اللیل » وهنا یطرح سوال : ماذا یفعل من يصلي مع 
الامام التراویح وآراد الامام آن يصلي الوتر وهو پرید آن یکمل التهجد في آخر اللیل؟ 

أ -ما ذهب إليه المؤلف أن من آراد آن يتهجد في آخر اللیل ینصرف بعد التراویح ولا 

يصلي مع الإمام الوتر. 
ب -يوتر مع الإمام ولا يتهجد بعده» لأن النبي ية يسر الأمر بقوله : «من قام مع الإمام- 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


o27‏ محر مسر ی مس وى سس سم محر سر ی مس عع ام سم 0 1 لز ام نم م2 لو م 
المغرب. و وان و اکدها | 


= حتى ينصرف كتب له قيام ليلة») [سبق تخريجه]. 

ج آن یتابع مح الإمام في الوتر» ف|ذا سلم الامام من الوتر قام فأتی برکعة وسلم» 
فيكون مع الإمام إلى أن ينصرف ومع ذلك لم يوترء ومخالفة المأموم للإمام في 
ا اي ود كان يصلى اهل كةي عر رة الع 
رکعتین ویقول : «یا آهل البلد» صلوا آربعا؛ فانا قوم سر [أبو داود في الصلاة 
(۰)۱۲۲۹ من حدیث عمران بن حصین رضي الله عنه ‏ وضعفه الالباني] فهم ینوون الأربع وهو 
ينوي ركعتين» ومن دخل مع الإمام في حالة الوتر دخل بنية الشفع . 

(1) ونتصور التنفل بين التراويح بصورتين : 

. -أن يتنفل في المسجد منفرداً» والناس تصلي جماعة‎ ١ 

؟ -أن يصلي بين التراويح» إذا جلسوا للاستراحة. 
(۲) والولف یقول بعدم کراهة الصلاة بعد التراویح والوتر حماعة السجد. وذلك بأن 
يصلي آهل السجد التراویح والوتر فیقولون : « احضروا في آخر اللیل لنقیم جماعة»» 
وهناك قول في الذهب آن هذا یکره ونقول : لو آن هذا التداعي للتهجد بعد التراویح وقبل 
الوتر لكان ذلك أفضل خروجاً من الحرج في قوله تا : «اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وترآا 
[متفق علیه : البخاري في الصلاة (۶۷۲) ۰ ومسلم في صلاة السافرین وتقصیرها (۷۵۱) واللفظ له» من حديث ابن 
عمر-رضي الله عنهما] . 
(۳) الراتبة : أي الدائمة المستمرة» وهي تابعة للفرائض . 
(6) ذکر الوّلف عشر ركعات؛ لحديث ابن عمر ‏ رضي الله عنهما ‏ قال 4 : «حفظت من 
النبي 335 عشر رکعات» [البخاري في التهجد (۰)۱۱۸۰ ومسلم (۷۲۳) من حدیث ابن عمر - رضي الله 
عنهما] » والرواية الثانية ائنتی عشرة رکعة زيادة علی ما ذکر الولف : رکعتین قبل صلاة الظهر 
لتكون أربعاً قبل الظهر ؛ لحديث عائشة رضي الله عنها: «كان النبي بل لا يدع أربعاً قبل 
الظهر ۷ [البخاري في التهجد (۱۱۸۲) من حدیث عائشة-رضي الله عنها] . وقوله َة كما في حديث أم حبيبة 
رضي الله عنها قالت: سمعت رسول الله لا يقول : امن صلى اثنتى عشرة ركعة في يوم وليلة بني 





؟ - كتاب الصلاة (AD‏ 


محر سیم اه سم وم د و للم لَه ت Ds‏ 


ومن فاته شيء منها سن له فضاژه 
و له م 


و(صّلاة للیل) آفضل من صلاة ار( وأفضلها لت لب عل 


رمرم 


نصفه”", " وصلاة لل وتهار م متي وإن نتطوع في لتهار بأريع 


له بهن بيت فى الجنة) [مسلم في صلاة المسافرين وتقصيرها (/7/) من حديث أم حبيبة ‏ رضي الله عنها] . 
وتأكيد المؤلف لركعتى الفجر لا ورد عن غائشة عن النبى لا «ركعتا الفجر خير من الدنيا 
وما فيها» [مسلم في صلاة المسافرين وقصرها (0؟/) من حديث عائشة رضي الله عنها] وكان النبى عله ١لا‏ 
يدعهما حضراً ولا سفراً) [السلسلة الصحيحة (۲۷۰۵)]. 

(۱) من فاته شيء من هذه الرواتب» فانه یسن له قضاژه» بشرط آن یکون الفوات لعذر» 
وذلك لعموم قوله َك : « فإذا نسي آحدکم صلاة آو نام عنها فلیصلها |ٍذا ذکرها» [سبق 
تخريجه ] . 

(۲) صلاة التطوع نوعان: مطلق » ومقيد 

أ -المقيد: هو أفضل في الوقت الذي قيد به نحو سنة الوضوء» سنة دخول المسجد 
-فهذا آفضل من صلاة اللیل ولو کانت في النهار ؛ لأنها مقيدة بسبب من 
الأسباب. 

ب - الطلق : وهذه في اللیل آفضل منها في النهار ؛ لقوله لا : «أفضل الصلاة بعد 
الفريضة صلاة اللیل» [مسلم في السلام (۱۹۸۲) عن آبي هریرة] ویدخل اللیل بعد 
صلاة الغرب . والطلق یسن الا کثار منه کل وقت لقوله 96 لربيعة بن کعب 
الذي قال: أسألك مرافقتك في الجنة» قال وَل : « فأعنى على نفسك بكثرة 
السجود) [مسلم في الصلاة (0/04] . ۱ 

() يقسم الليل إلى نصفين» ثم يقوم في الثلث الأول من النصف الثاني» ودليل ذلك 
قوله ي : «آحب الصلاة إلى الله صلاة داود عليه السلام» وأحب الصيام إلى الله صيام 
داود» كان ينام نصف الليل ويقوم د ثلثه وينام سدسه» [البخاري في ابمعة (1۳ ۶۰ ومسلم في 
الصيام )١9794(‏ عن عبدالله بن عمرو بن العاص ‏ رضى الله عنهما]» وقد لوحظ أن النوم بعد القيام قبل 
صلاة الفجر يعطي قوة للإنسان» والليل يبدأ من المغرب إلى الفجرء ففي الشتاء يصل الليل 
إلى اثنتي عشرة ساعة» فيكون النصف بعد مضي ست ساعات من الغروب» وفي بعض = 
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اھر ی 
جر صلاةقاصد عّی نصف آجر صلاةقانم ۳ 


رو م2 محر ی سسا 


وتسن (صلاة و رکعتان» 


- الاوقات يكون عشر ساعات فيكون النصف بعد مضي خمس ساعات من الغروب كذلك وهكذا. 
)١(‏ صلاة النفل مثنى مثنى » وهنا مسائل: 

آ - إذاقام في صلاة النفل في الليل إلئ الركعة الثالثة فيجب عليه الرجوع ويسجد 
للسهو بعد التسليم لأنه زاد في صلاته . 

ب- التطوع في النهار بآربع کالظهر استدل الولف -رحمه الله على ذلك بحديث أبي 
آیوب آن النبي ی كان يصلي قبل الظهر آربعاً (ذا زالت الشمس لا یفصل 
بینهن بتسلیم» [ابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فیها (۱۱6۷)] والدقق یری آن احدیث لم 
پذکر فیه تشهدان وهله الصور تقتصر علی سنة الظهر فقط - ویبقی النفل مثنی 

(۲) ومذا النص في صلاة اللفل» ولهذا ساقها الولف -رحمه الله في صلاة التطوع آما 
الفرض فلا یصح للقادر علی القيام آن یجلس؛ لاأن من آرکان الصلاة في الفریضة القیام مع 
القدرة . 

ملاحظة : 

أ -المراد بنصف آجر القائم هو من یستطیع القیام ومع ذلك صلی قاعدا آما صاحب 
العذر فاجره کامل لقوله ولا : «ٍذا مرض العبد آو سافر کتب له مثل ما كان يعمل 
مقيماً صحيحاً) [البخاري في الجهاد والسير (4 6۲۷۷ وأحمد في مسند الکوفیین (۱۸۸۶۸) عن آبي 
موسی]» وهذا النص فيه تحفيز للإنسان أن يكثر من النوافل في وقت الصحة . 

ب قال ابن تيمية : لا يجوز صلاة النافلة للمستطيع مضطجعاًء وقال ابن حزم : 
يجوز له التطوع مضطجعاً لغير عذر» وذلك لا ورد عن آنس بن مالك آن رسول 
الله كي حرج فرأى أناساً یصلون قعوداً فقال : «صلاة القاعد علی النصف من 
Ee‏ ۱۳۳۰۱۰ 

(۳) صلاة الضحی : سنة مطلقاً. وذلك لقول أبي هريرة وة ی : «آوصاني خليلي بشلاث: صیام 





سم م ولگ م2 


" ووقتها من خروج وقت ۳ 


إلى یل لوا و التلاوة) ده (۳) 


ثلائة آیام من کل شهره ورکعتي الضحی. وآن آوتر قبل أن أنام» 
[البخاري في الصوم (۰)۱۸۵ ومسلم في صلاة السافرین (۰])۱۱۸۲ وقد تنوعت 
الاقوال فیها. وفي الفروع لابن مفلح آنها سنة غير راتبة يفعلها أحياناً 
واحیاناً لا یفعلها ولابن تيمية قول آنها تفعل لن لم یقم اللیل» 
والصواب ما ذهب إليه المؤلف أنها سنة مطلقة لقوله ِا : «یصبح على 
كل سلامى من أحدكم صدقة» فكل تسبيحة صدقة» وكل نحميدة 
صدقتة. وکل تهلیلة صدقة؛ وكل تکبيرة صدقة» وآمر معروف 
صدقة» ونهي عن منکر صدقة. ویجزیٌ من ذلك رکعتان یر کعهما 
اف و سا همان کر 

(۱) والصحیح آن أقل النفل ركعتان» وقد ورد في المذهب كما قال في 
الروض المربع : «ويصح التطوع بركعة ونحوها» أما صلاة الضحی 
بثماني رکعات فهو ما ورد عن آم هانی قالت : «دخل رسول الله 5 
يوم فتح مككة حجبوه وأني بماء فاغتسل ثم صلى الضحى ثماني 
رکعات. ماراه آحد بعدها صلاها» [آحمد فی باقی مسند الانصار 
(۰)۲۵۲۲۳ والمعجم الكبير للطبراني (588 07١‏ 18/ 178]» 2 صلاة الضحی 
فول آخر وهو : آنه لاد لاکثرها لقول عاقشة رضی الله عنها کما فی 
مسلم : «يصلي الضحى أربعاً ويزيد ما شاء الله [مسلم ني صلاة 
المسافرين وقصرها (۰)۱۱۷۲ وآحمد في باقي مسند الانصار (1)75505» أما ما ورد من 
آنه 295 صلى ثماني في الفتح فهذه حادثة عين لا يستلزم أن لا يزيد عليها . 
(۲) انتهاء وقت النهي من ارتفاع الشمس قدر متر بعد طلوعهاء ومن 
الوقت العروف من عشر إلى خمس عشرة دقيقة بعد طلوع الشمس»› 
ويستمر الوقت إلئ قبل الزوال بعشر دقائق» وأفضل الأوقات كما قال 
النبي ية : «صلاة الأوابين حين ترمض الفصال) [مسلم في صلاة 
السافرین وقصرها (۰)۱۲۳۷ عن زید بن آرقم] وهذا یکون في آخر الوقت . 
(۳) فهو عند الولف عبادة ذات آقوال وآفعال مفتتحة بالتكبير» - 





(۲) حين ترمض الفصال: 
أى: إذا وجد الفصيل حر 
الشسمس من الرمضاء. 
(لسان العرب ۱5۱/۷) 
آراد بذلك آن وقت صلاة 
الضحی عند ارتفاع النهار 
وشدة الحر. 

(۳) ذهب جمهور 
الفقهاء من الحنفية [البحر 
الراتق ۱۳۷/۲] والالکية 
[القوانین الفقهية ص 7۲] 
والشافعية [روضة الطالبین 
۱ والحنابلة [البدع 
۲ إلى اشتراط 
الطهارة في سجود 
التلاوة. لكن سجود 
التلاوة صلاة أو جزء من 
الصلاة أو فى معنى 
الصلاة. ا لسجود 
التلاوة الطهارة التى 
شراطت لصحة الصلاة لا 
روى عبد الله بن عمر 
رضى الله عنهما: أن الني 
ي قال : ١لا‏ تقبل صلاة 
بغير طهور». (آخرجه 
مسلم ۱ فیدخل 
فی عمومه سحود التلاوة. 
أما عن كيفية سجود التلاوة 
فقد اتفق فقهاء الحنفية 
والمالكية والشافعية والحنابلة 
على أن سجود التلاوة 
يحصل بسجدة واحلة. إلا 
أنه وقع خلاف في تفصيل 
كيفية أداء السجود للتلاوة 
على هذا النحو : = 
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القدیر ۰۳۸۰/۱ ۱ ا« 
۲ بدائع الصنائع 
۱ إلى أن ركن 
سجدة التلاوة السجود أو - مختتمة بالتسليم» ويعتبر له ما يعتبر لصلاة النافلة» وهذامذهب 
بدله ئها يقوم مسقم | الحنفية والمالكية والشافعية» وقال ابن حزم وشيخ الإسلام ابن تيمية 
کرکوع مصل وایاء 1 2 

ریصن وراک وقالزا: بآن سجود التلاوة لیس بصلاة وهو مجرد السجود فقط للحدیث : 
إن سجود التلاوة سجدة | (فسحد فسجدنا معه) [الدارمي في الصلاة (۰)۱4۳۰ عن أبي سعيد الخدري] 
ين كبيرتين ن | ون كان الافضل له الطهارة» وقد فصل ابن تيمية فی ذلك [الفتاوی: 
جهراء واستحبوا له 5 
السجود كبر قائما دم | (۱) کلمة «تسن للقاری» تفید آن سجود التلاوة لیس بواجب» ولکن 


۱ ۳ 


فع يديه وسحل ذ 

ا 7 

ورفع رآسه اعتبارا بسجدة 

الصلاة . أ -قال الا حناف ورواية عن آحمد واختارها شیخ الاسلام : انه 

وقالالمالكية [: ۲ : 2 
00 ) ( عل: ذلك كشرة منها قو له تعال؛  :‏ إن الذي 

ل ل ی و ان 

۷۹ ۲۷۳ وجواهر عند ربك لایستکبرون عن عبادته ویسب‌حونه وله یسجدون 4 

الاکلیل ۷۱/۱] بآن سجدة (الأعراف: ۲۰). 


التلاوة تودی بلا إحرام» 


ب-قال الأكمة الثلاثة : إنه «سنة» والأدلة فى ذلك كثيرة منها: عن 
ي . 
رفع اليدين, وبلا سلام خارجة بن زيد بن ثابت» عن أبيه قال : «عرضت على الى بيا 


أى بغير تكبير للإحرام مع 


على الم ۴ 2 7 ۳ 

مشهور الز يسحد أحل منا) [شرح معانى الآثار » باب ال فيه 
وعند الشافعية [الجموع عم نت يد ات ال ل 
6 ۵-۳ والقليوبى سجود آم لا؟ ۲ / ۰]۱۲۳ ودلیل آخر وهو فصل في بابه فیما ورد في 
وعمیرة ۰۲۰۷/۱ ۰۲۰۸ الصحيحين أن عمر بن الخطاب قرأ علئ المنبر سورة النمل» فلما 
أن يكون الساجد في الصلاة أو في غير الصلاة: 
فإن كان في الصلاة نوى السجود بالقلب من غير تلفظ ولا تكبير للافتتاح لأنه متحرم بالصلاة» ويستحب له أن يكبر في 
الهوي إلى السجود ولا يرفع اليدء لأن اليد لا ترفع في الهوى إلى السجود في الصلاة » ويكبر عند رفعه رأسه من السجود. 
ولا يجلس للاستراحة. 
وإذا كان في غير الصلاة استحب له التلفظ بالنية» ثم كبر للإحرام رافعًا يديه حذو منكبيه» ثم كبر للهوي للسجود بلا رفع 
ليديه» وسجد سجدة واحدة ورفع رأسه مكبر وجلس وسلم من غير تشهد كتسليم الصلاة. 
وقال الحنابلة [كشاف القناع ٤٤۸/١‏ والإنصاف ۱۹۸/۲]: من أراد السجود للتلاوة يكبر للهوي لا للإحرام» ولو خارج 
الصلاة. ثم یکبر |ذا رفع من السجود ويجلس في غير الصلاة إذا رفع رأسه من السجود. بخلاف ما إذا كان فى الصلاة. 
ثم يسلم تسليمة واحدة عن يمينه على الصحيح من المذهب. وعن الإمام أحمد: أن التسليم ركن. 





۲- کتاب الصلاة )9( 


والسنتمع دون السام '» وان لم بسجد القاری ال 
وهو اربع عشرة توحلا م في اج منها انتان 0 كر إِذا 


آتی على السجدة نزل من المنبر وسجد فسجد الناس» وفى الجمعة الثانية قرأ النحل 
ولم يسجد ثم قال : «إن الله لم يفرض السجود إلا أن نشاء» [البخاري في الجمعة 
(٠٠٠٠)]ء‏ أما الآية التي استدل بها من قال بالوجوب : إن الذين عند ربك ..)» فهي 
مدح للملائكة على صلاتهم» ومثل ما ورد من آنه ما من موضع في السماء الا وفیه 
آما استحباب السجود فقد وردت فیه آدلة منها ما روي عن ابن عمر آنه قال : « کان 
لنبي کب يقرا علينا السورة فیها السحدة فیسحد ونسجد. حتى ما يجد أحدنا 
0 ۰ 

الاستماع ۳ : هو الذي ی شا و اروت و 

(۲) هل للمستمع آن پذکر القاری فیقول : اسجد؟ ان ظن آنه ناس ذکره وان کان یظن أنه 

من طلبة العلم وآنه ترکها لیبین آن سجود التلاوة لیس بواجب فلا یذکره . 

(۲) لا تزید علی هذا العدد ولا تتقص وهي في : «الاعراف ۲ ۰ الرعد ۵ النحل 

۹ الاسراء (۷ 412٠١85٠‏ 0ن بر اق ار أيه وهذه الاية (مختلف 

فیها؛ فالاحناف لا یعدونها والالکية یعدون بعضها). الفرقان ۰1۰ النمل (۰)۲۰۰۲۵ 

السجدة ۰۱۵ فصلت (۰)۳۸۰۳۷ النجم ۰1۲ الانشقاق ۰۲۱ اقرا »۱٩۹‏ وآما سجدة سورة 

ص» فسجدة شکر ولیست من عزائم السجود كما ذهب إليه المؤلف . 

ففي صحيح البخاري من حديث ابن عباس أن النبي بيه سجد في (ص)۰ وقال: 

(سحدها داود توبة» ونسحدها شكراً) [النسائي في الافتتاح »])٩٤۸(‏ وروي عن ابن عباس 

کو خو كذلك أنه قال : «لیست (ص) من عزائم السجود . 

(6) قول الولف : «وفي الحج سجدتان» ليبين أن المذهب اعتبار السجدتين مع ا لحلاف في 

إثبات الثانية منهما . 





انمذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) اتفق الفقهاء علی آنه 
لا تسليم من سجود 
التلاوة إذا كان في 
الصلا واختلفوا في 
الصلاةء فذهب الحنفية 
[بدائع الصنائع ۲۱۹۲/۱ 
وهو الشهور عند المالكية 
[شرح الزرقاني ۲۷۱/۱]» 
والقول المقابل للأصح 
عند الشافعية [الجموع 
€ / 1« 10[ ومقابل 
الختار عندالحنابلة 
[كشاف القناع 48/١‏ 4] إلى 
آنه لا تسلیم من سجود 
التلاوة في غير الصلاة. 
کسا لا يسلم منه في 
الصلاة» ولأن التسليم 
تحليل من التحريم 
للصلاة» ولا تحريمة لها 
عند الحنفية ومن وافقهم» 
فلايعقل التحليل 
بالتسليم. 

والأصح من القولين عند 
الشافعية [المجموع 234/4 
۰ والضتار من 
الروايتين عند الحنابلة 
[کشاف القناع 111۸/۱ 
ومقابل الشهور عند 
الالکية [شرح الزرقاني 
۱ أنه يجب التسليم 
من سجود التلاوة لأنه 
صلاة ذات إحرام 
فافتقرت إلى السلام 


El‏ د د ا 


نع » ویجلس ویسلم و لاتشهد ۱ 
0 ا سر 


هر ور ی 
اول 0( متابعته في 
< و و و 2 ی مر 3 


ویسحب (سجود الشکر) عند تجدد 


ص مر مر ر ر r‏ 


سجد وإذارة 


لقره رو 


ويكره 


ر و و 


وسجوده فیها ۱ 
غر 


)١(‏ وذلك علئ اعتبار ما ذهب إليه المؤلف» وهو قول الأئمة خلافاً 
لشيخ الإسلام الذي قال بأن سجود التلاوة ليس بصلاة» وقول 
المؤلف: «يجلس» أي وجوبا وليس في الجلوس إلا السلام مرة على 
اليمين ویقول في سجوده : «سبحان ربي الاعلی..» ويقول: «اللهم 
لك سحدت وبك امنت..» 

(۲) کلمة «الکراهة» عند الاٌولین من قول النبی 9 والصحابة 
وی او وتا موم نطای کمافی لول ار 
ما یثاب تارکه امتثالا ولایعاقب فاعله . ۱ 
(۳) القول بالکراهة یحتاج الی دلیل» ولیس هناك شي 
اویش ا و ا ا و اا ديت 
ابن عمر رة » وإن صح فهو نص في الموضوع» وفيه قال ١:‏ إن 
النيي 5 سجد في صلاة الظهر ثم قام فرکع. فرآینا آنه قرأ «تنزيل 
السسجلدة) [آبو داود في الصلاة (۰)1۸4 ومشکاة الصابیح (۰)۱۰۳۱ وصحیح 


ء الا خشية 


وضعیف سنن آبی داود (۰)۸۰۱۷ تحقيق الألبانى 4 ضعیف » والحديث عن ابن عمر» وقال 


الشيخ عبدالعزيز بن باز : في تصحيحه نظر الا بد فيه أمية» وهو مجهول] . 


(5) أي أن المأموم يتابع الإمام في سجود التلاوة في غير الصلاة 
السرية؛ لأن متابعته في السجود في الصلاة السرية يكون فعلا مكروها 
فلا يتابع » وهذا قول المؤلف ‏ رحمه الله ولكن يقابله عموم قول النبي 
كك : «(إذا سحد فاسجدوا» [البخاري في الأذان (27580» ومسلم في الصلاة 





(1۲۵) من حدیث آبي هریرة] . 


كسائر الصلوات» لحديث «مفتاح الصلاة الطهور. وتحريمها التكبير» وتحليلها التسلیم» (آخرجه الترمذي ۱ واسناده 


حسن). 


؟ - کتاب الصلاة 0 0 


0 


الع واندفاع التق يطل به صّلاة غیر جاهل وتاس 
و(أوقات لهي) خنسة: من لو الجر التاني إلى طوع 


م7 


لشمس ۳ ومن طلوعها حتی ترتفم فد 


(۱) سجود الشکرمن باب اضافة الشيء إلى نوعه؛ لأن السجود نوع من الشکر . وقول 
الولف - رحمه الله : «عند تجدد النعم» احترازا من النعمة الستمرة التي یعیشها الانسان 
دائما : وإن تعدوا نعمت الّه لا تحصوها 4 (ابراهیم : 4 ۰6۳ وقد کان الصحابة -رضوان الله 
علیهم -یقومون به» فهذا كعب بن مالك کر :۰اسمع صوت البشیر بتوبة الله علیه 
سجد لله شکرآ» [البخاري : (۰)46۱۸ ومسلم: (۲۷۱۹)] . 
وکیفیته : طائفة من العلماء قالوا بآنه کسجود التلاوة کما ورد في المذهب» وقول 
آخر إنه يكبر في السجود فقط من غير الرفع والتسليم . 
(۲) من سجد سجود الشکر في صلاته وهو عالم بعدم الجواز وغير ناس فصلاته فیها زيادة 
(۳) أوقات النهي عن الصلاة: 
بعد الفجر الثاني سوئ ركعتي الفجر . واعتمد المؤلف على حديث : «إذا طلع الفجر 
فلا صلاة إلا ركعتي الفجر» [أحمد في باقي مسند المكثرين (11475) من حديث أنس بن مالك] . 
وهنا ملاحظات : 
أ -هناك اختلافات بين الفجر الأول والثاني : 
أن الفجر الأول يبدو قبل الفجر الثاني بنصف ساعة ثم يضمحل ويرجع الجو 
مظلماًء ثم يخرج الفجر الثاني . 
الفجر الأول بخلاف الثاني غير متصل ؛ حيث تجد بينه وبين أسفل السماء 
سواد. 
- الأول مستطيل ممتد نحو وسط السماء والثاني مستطیر «معترض!. 
ب -قوله 4 : «فلا صلاة» ۷۷۸ نافية والاصل في النفي نفي الوجود. فان دل علی 
آن الصلاة موجودة فهو نفي صحة» وان دل دلیل علی نها صحيحة فهو نفي = 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


رشح ۲ وعند قیامها حتی 7 ول "وي صلا امه خن 


غروبها! ۳ وإذا شرعنتا فيه حتَى يكم! 


مس من سس و 


یه " وفي ارات شاد" فل ركعتي طواف. وإعادة 


وو ی بط 


حمافئ” " ويخرم تَطَوْمْبِمَيرِمًا في شّيء من الأوقات 


= كمالء نحو (لا إيمان لمن لا أمانة له) [احمد في مسند الکوفیین(۱۸۱۱۸) من حدیث عمرو ابن 
عبسة] أي لا إيمان كاملا . 

)١(‏ أي ترتفع الشمس برأي العين قدر متر» أي ما يعادل ١١-٠١‏ دقيقة بالوقت المعروف 
من الطلوع . 

(۲) قیام الشمس : هو منتهی ارتفاعها في الأفق» وذلك حدیث عقبة بن عامر : «ثلاث 
ساعات كان رسول الله بَلِةِ ينهانا أن نصلي فيهنء وآن نقبر فیسهن موتاناه حين 
تطلع الشمس بازغة حتی ترتفع» وحین یقوم قائم الظهيرة حتی نمیل الشمس» 
وحن تضیف الشمس للغروب حتی تخرب» [مسلم في صلاة السافرین وقصرها (۱۳۷۳)]. 

(۳) وذلك آن رسول الله جر «نهی عن الصلاة بعد الفجر حتی تطلع الشمس. وبعد 
العصر حتی تغرب الشمس» [البخاري في مواقیت الصلاة (۵44) عن آبي هريرة رضي الله عنه» 
ومسلم في صلاة السافرین وقصرها (1۷ ۱۳) عن ابن عباس رضي الله عنهما] . 

(4) آي |ذا شرعت الشمس ف ارو ی ار ی نیم ی 

(9) یستثنی من آوقات النهي قضاء الفوائت ئت» فمن لم يصل الظهر نسياناً وتذكر بعد صلاة 
العصرء ۰ فهنا يصلي الظهر قضاء بعد العصر لقوله ١:444‏ إذا نسي أحدكم صلا: أو 
نام عنها فليصلها إذا ذكرها» [سبق تخريجه] . 

() آي الاوقات القصيرة الثلاثة النهي عن الصلاة فیها الذکورة في حدیث عقبة بن عامر 
السابق [سبق تخریجه ]. 

(0) يستثنى من الأوقات الثلاثة المنهي عن الصلاة فيها : 

أ -ركعتا الطواف ‏ لقوله يك : «يا بنى عبد مناف لا تمنعوا أحداً طاف بهذا البيت 
وصلى أي ساعة أحب من ليل أو نهار» [الحاكم (1515) باب يا بني عبد مناف لا تمنعوا أحداً 
5 ۱۸۷ وقال : علی شرط مسلم ووافقه الذهبي] وهنا نقول : إن كان الجواز في الأوقات 
الثلاثة التي هي أغلظ تحرياً فيكون من باب أولئ الوقتين الأخيرين وهما من صلاة 





۲- کتاب الصلاة (AD‏ 


OO 
العصر إلى أن تضيف الشمس للغروب» ومن صلاة الفجر أو طلوع الفجر كما ذكر‎ 
. المؤلف إلى أن تطلع الشمس‎ 
ب إعادة الجماعة فيمن صلى في البيت أو في مسجد آخر ثم جاء إلى مسجد تصلى‎ 
فيه امحماعة فيصلي معهم» وهي له نافلة وان کان وقت نهي کمن جاء بعد صلاة‎ 
. العصر‎ 
. ملاحظة : يضاف إلى الاستثناء الذي ذكره المؤلف هنا‎ 

ج - قضاء الفرائض . وقد سبق . 

د -من جمع الظهر والعصر في وقت الظهر فيصلي ركعتي سنة الظهر في الذهب » 
وإن كان وقت النهي دخل في حقه - حیث صلی العصر - لانه متعلق بالصلاة لا 
بالوقت . 

هم -_صلاة الجنازة ولو كانت بعد العصر. 

و تحية المسجد لمن دخل والإمام يخطب للجمعة في وقت الزوال. 

. يحرم الإتيان بأي صلاة سوئ ما ذكر في أوقات النهي‎ )١( 


(۲) آي لا یجوز التطوع في هذه الأوقات حتئ بالذي له سبب - وهذا مذهب الحنفية 
والمالكية والحنابلة. وفى المسألة تفصيل : 


القولالأول: المذهب (وهو للأحناف والمالكية): استدلوا بعموم النهي في الحديث لا 

صلاة بعد العصر حتى تغيب الشمس» [البخاري في مواقيت الصلاة (001) عن أبي سعيد الخدري رضي 

الله عنه]» وقالوا بأنه مقدم على عموم الأمر في فوله 445 : « إذا دخل آحدکم السحد فلا 

يجلس حتى يصلي ركعتين» [البخاري في الجمعة »)1١91(‏ ومسلم في صلاة المسافرين وقصرها )١151(‏ 

من حدیث أبي قتادة ر ] . 

واحدیثان بینهما عموم وخصوص : 

الحديث الأول: ١لا‏ صلاة بعد العصر..» فيه عمومء فلا صلاء : لا تحية السجد ولا 
غیرها» وفیه خصوص في الوقت «بعد العصر» . 

- الحديث الثاني : «ٍذا دخل آحدکم السجد فلا یجلس..» فیه عموم في الوقت في قوله : 
«إذا دخل» بمعنى آنه فى آي وقت دخل المسجد فلا يجلس» وفيه خصوص الصلاة حيث 
ا رور اليم = 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


- ومن الحديثين يتبين أنه صار عندنا عموم الوقت في الحديث الثاني (إذا دخل ..» 

وخصوصية الوقت في الحديث الأول «بعد العصر» . وعلى هذا فإنّ من دخل السجد بعد 

العصر ان صلی خالف النهي ووافق الامر» وإن لم يصل وافق النهي وخالف الأمرء 

ورأئ المؤلف أنه يوافق النهي فلا يصلي کما في نصه «حتی ما له سبب» وحجته في ذلك آنه 

اجتمع آمر «حتی بصلي» ونهي «لا صلاة». فالاحتیاط التجنب خوفا من الوقوع في النهي 

والاقتصار علی ما ورد من قضاء الفراتض وإعادة الجماعة وركعتي الطواف . 

القول الثاني : (وهو قول الشافعیة) [روضة الطالبین (۱/ ۱۹۳)]: آنه ذا دخل السجد في وقت 

النهي يصلي ركعتين ودليلهم على ذلك : 

آنه تعارض عامان وخاصان. والعام في النهي خصص بسائل متفق عليها وهي 

قضاء الفوائتت» ركعتي الطواف» ركعتين لمن دخل المسجد والإمام يخطب في 
يوم الجمعة» وهذا التخصيص يجعل دلالة العموم ضعيفة . 


ب أنه ما الفرق بين تخصیص العموم في قوله 9 : «ذا دخل آحدکم فلا یجلس 
حتى بصلي رکعتون» وقوله وَل : «فإذا نسي أحدكم صلاة أو نام عنها 
فليصلها إذا ذكرها» . 


ج _أن الصلاة في هذا الوقت مقرونة بسبب. فلا وجود لشابهة الشرکین العابدين 
د -أنه ورد في بعض ألفاظ الحديث عند البخاري : «لا تتحروا بصلاتكم طلوع 
الشمس» [مسلم في صلاة السافرین وقصرها (۰)۱۳۷7 والنسائي في الواقیت (077)) وأحمد في 
باقي مسند الأنصار (۰)۲440۹ کلهم من حدیث عائشة رضي الله عنها] » والذي يصلي بسبب لا 
یقال : اٍنه متحر ومراقب للشمس فاذا قاربت الطلوع قام وصلین . 
ملاحظه : 
١‏ _قول المؤلف: «حتئ ما له سبب» يبين المؤلف بذلك أن المسألة فيها خلاف» ولكن 
الخلاف ضعیف لو جود «حتون) . 
۲- ذا قصد الدخول للمسجد فی وقت النهی لیصلی رکعتین» فهذا لا یجوز علی 
القولين» وإن لم يقصد فعلئ القول الأول لا يجوز وعلئ القول الثاني يجوز . 





۲- کتاب الصلاة AD‏ 


(۳) القول الأول قال به 


و ا ا ۱ 
باب صلاة الجماعة ! ( اتابلة [الخني ۰۱۷۲/۲ 
۱ 1 وکشاف القناع 4۵6/۱ 


o >‏ م و له لس ت 
تلزم" الرجال " للصلوات 0 وهو قول للحتفية 
م2 [الب_دائع ۰۱۵۵/۱ وابن 
و عابدین ۰۳۷۱/۱ وشرح 
() آي باب الصلاة التي نجمع» وتفعل جماعة. فتح القدیر ۳۰۰/۱] 
(۲) تلزم وتجب» وتفرض : هذه کلها من الا لفاظ الترادفة. وش امامت لاخ 
2۳/۱ 
(۳) اختلف العلماء في حکم صلاة الجماعة للرجال على أقوال: | القول الثانى هو مذهب 


القول الأول : الو جوب العينى : وذلك للأدلة الاتية : الشافعية [مفني الحتاج 
N e e e E ۲ ۱‏ ات 
أ صلاة الخوف قال تعالئ: # وإذا كنت فيهم فأقمت لهم الصلاة فلتقم م 
طائفة منهم معك وليأخذوا أسلحتهم فإذا سجدوا فليكونوا من ورائكم | قول بعض فقهاء الحنفية 
ولدأت طائقة أخرئ لم يصلُوا فليِصلُوا معك وليأخذوا حم )| لش فتح لقدیر ۱۳۰۱۸۱ 
E‏ 3 وابن عابدین ۳۷۱/۱] 

عين لسقطت عن الفريق الثاني بفعل الفريق الأول. وهو ما نقله الازري عن 
ب-آتین النبی و2 رجل آعمی فقال: یا رسول الله» ٍنه لیس لی قائد 0 0 

و 1 و ۱ 7 لصغیر ۵ ومواهب 

يقودني إلى السجد» فسأل رسول الله 285 آن برخص له فيصلي بجلیل ۰۲۸۱/۱ 

فى بيته» فلما ولی دعاه فقال : ) هل تسمع النداء بالصلاة؟) 

قال: نعمء قال: فأجب» [مسلم في الساجد ومواضع الصلاة (۱۰44)عن 

أبي هريرة] » وقال : «من سمع النداء فلم يأته . فلا صلاة له الا 

من عذر) [ابن ماجه في الساجد واماعات (۰)۷۸۵ والمعجم الكبير للطبراني 

(۱۲۰۹۹) ۱۳۲/۱۰ من حدیث ابن عباس]» وقوله ٤‏ : «لقد هممت آن 

آمر بالصلاة فتقام. ثم آمر رجلا فيصلي بالناس, ثم آنطلق معي 

برجال معهم حزم من حطب إلى قوم لا بشهدون الصلاة 

فأحرق عليهم بيوتهم بالنار» [البخاري في اخصومات (۰)۲۲4۲ ومسلم 

في المساجد ومواضع الصلاة )٠١ 5١1(‏ من حديث أبي هريرة] . 
القول الثاني : أنها فرض كفاية » وهو مذهب الشافعية [الجموع: 185/4 

.]145- 


القول الثالث: أنها سنة» وهو قول المالكية [انظر : الخرشي على مختصر خليل / -١7‏ 
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(#) القول الرابع : آن 
صلاة الجحماعة سنة 
مؤكدة وهو قول الحنفية 
[البدائع 100/۱« ومراقي 
الفلاح وحاشية الطحطاوي 
ص ۱5۵5] في الاصح. 
وأکثر الالكية [الدسوقي 
۰۱ والقوانین 
الفقهية ص 594]» وهو قول 
للشافعية[المهذب 
۱ وشرح الحلي 
علی النهاج ۲۲۱/۱]. 


۰۲۱۷ ودلیلهم قول النبي بل : «صلاة احماعة آفضل من 
صلاة الفذ بسبع وعشرین درجة؟ [البخاري في الأذان (704)» 
ومسلم في الساجد ومواضع الصلاة (۱۰۳۸) عن ابن عمر] فقالوا: انه 
قال : «أفضل» والأفضل ليس بواجب . 
القول الرابع 2*0 : إنها سنة مؤكدة» وهو قول الأحناف» ويريدون 
بذلك الوجوب [قال في الدر المختار (7/ :)00١‏ «أرادوا بالتأكيد الوجوب. 2١‏ ] . 
واختلفوا كذلك في حكم صلاة الجماعة للنساء المنفردات عن 
الرجال على أقوال: 
- القول الأول: إنهاسنة؛ لان النبي 4 «آمر آم ورقة أن تؤم آهل 
دارها» [أحمد في مسند القبائل (57571)» قال الحافظ ابن حجر في بلوغ المرام : 
«رواه آبو داود (۰)۵۰۰ وصححه ابن خزية (۰4)۱9۸ وقد ذكر ابن القيم في إعلام 
الوقعین ۲/ ۳۵۷ آدلة علی الاستحباب] . 


ِ القول الثاني: إنها مكروهة ‏ وضعفوا حديث أم ورقة» وقالوا بآن 
المرأة ليست من أهل الاجتماع واظهار الشعائر . 
- القول الثالث: إنها مباحة. 


ملاحظة : على قول المؤلف يخرج الصبیان» ویدخل العبید وان کان 
الأقرب بالنسبة للعبد أنه لا بد له من إذن سيده» وإطلاق المؤلف 
للإلزام يدخل المسافر. 

(۱) قول المؤلف ١:‏ إنها واجبة للصلاة» أي وجوبًا خارجا عن ماهيتها 
مثل الأذان والإقامة» بخلاف الواجب فيها: أي فى ماهيتهاء مثل 
التشهد الأول والتكبير» وقوله : «للصلوات الشمس» آي آنه لا فرق بین 
أن تكون حاضرة أو مقضية» والدليل في ذلك صلاة الفجر التي نام 
عنها النبي 5 في السفر حيث إنهم أذنوا وقالوا: الصلاة خير من 
النوم» وصلوا سنة الفجر وأقاموا الصلاة للجماعة وجهروا بالقراءة . 
وذکر الولف للصلوات امس ( الفجر + الظهر + العصر + 
الغرب + العشاء) یطرح سوالا : هل تشرع احماعة للنوافل؟ الذي 





ر ۶ مر م 


ا ی 


0 م 


يظهر أن الرواتب التابعة للمكتوبة لا تشرع الجماعة فيهاء أما الكسوف والاستسقاء وصلاة 
الليل في رمضان فالجماعة فيها مشروعة» وفي غير رمضان يمكن للمصلي أن يصليها جماعة 
أحياناً كما فعل 5 مع عبدالله بن مسعود [انظر صحیح مسلم : (۷۷۳) ]۰ و کذلك صلاته لا 
بآنس ات ی ۷۷۵ ومسلم : (۰])15۸ كما صلئ جماعة مع عتبان 
ابن مالك رک یه في بیته حین طلب من النبي 5 أن يأتي إليه ليصلي بمكان يتخذه عتبان 
مصلی ففعل الي بل [البخاري: (490) : وسلم: ۰۲00۸ 
)١(‏ ١لا‏ شرطً» دفعاً لمن قال من الحنابلة أن الجماعة شرط . 
(7) هنا مسألة في مكان الجماعة : 
القول الأول للمؤلف: إنه يجوز فعلها في البيت ولو كان المسجد قريباً منه» ولكن 
القول الثاني : إن قيام الجماعة في المسجد من فروض الكفاية» وأنه إذا قام بها من 
يكفي سقطت عن الباقین» وجاز لن سواهم آن يصلي في بيته جماعة» وهي رواية 
عن الامام آحمد [ الانصاف ۲/ ۲۱۳]. 
القول الثالث : انه یجب فعلها فی السجد علین کل من تلزمه . 
(6) وذلك في مسجد قائم يصلي فیه الناس» ولکن فيه رجل إن حضر وصار إما إماماً أقيمت 
احماعت وإن لم يحضر تفرق الناس» فهذا الرجل الأفضل فى حقه هذا المسجد. 
(0) وذلك لقوله و : «صلاة الرجل مع الرجل آزکی من صلاته وحده وصلاته مع 
الرجلین آزکی من صلانه مع الرجل» وما كان أكثر فهو أحب إلى الله» [احمد في مسند 
الانصار (۰)۲۰۳۱۱ وآبو داود في الصلاة (571)» والنسائي في الامامة (۸۳4) کلهم من حدیث آبي بن 
کعب نة ] . 
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المسجد العتيق ؛ وأبعد أولَى من آفرب ویحرم آن یوم في 


مسد قَبْلَ اسه الب 40 إلا بإشنه ©) أي عائره )م6 . ومن 


0 


ت وىو رن 


0 yy 


. وذلك لأن الطاعة فيه أقدم‎ )١( 

(؟) فإذا استويا فيما سبق فالأبعد أولى من الأقرب لقوله يَكِ: «لم يخط خطوة إلا رقعَت 

له بها درجة وحط عنه بها خطيئّة» [البخاري في الاذان(۰)0۱۱ ومسلم في الساجد ومواضع الصلاة 

(۱۰۵۹) عن آبي هریرةرضي الله عنه]» وقوله 9 لعائشة رضي الله عنها : «علی قدر نصبك» 

[مسلم في اج (۲۱۲۰)] . 

ملاحظة : إذا كان الإنسان له اعتبار ذ في الحي الذي يسكن فیه ویترك السجد الذي بجانبه 

ويذهب للبعيد للأجر فهذا فيه إيذاء للإمام الذي بجانب بيته» فتنبه إلى ذلك . 

(۳) وذلك لقوله ل : «لايؤمن الرجل الرجل فى سلطانه» [مسلم ني الساجد ومواضع الصلاة 

(5) والاذن یکون خاصاً . وذلك بقول الإمام لشسخص معین : يا فلائا صل بالناس» وقد 

یکون عاما بقوله للجماعة : إذا تأخرت عن موعد الإقامة المعتاد فصلوا . 

(۵) وذلك بعرفتنا لرض الامام آو سفره. وعلی ذلك لو قدم الصلون رجلاً غير الإمام 

الراتب وصلی بالناس بدون |ذنه آو عذر للامام فان الصلاة تصح وهم تمون. 

)1( من صلی الفرض في جماعة آو بفرده ثم محی السجد وآقیمت الصلاة فصن موی 
E‏ :« صل الصلاة لوقتهاء فان آدرکتك الصلاة سمه فصل و ل إني صليت 
فلا أصلى» [مسلم في الساجد ومواضع الصلاة (۱ ۱۰۳) عن عبادة بن الصامت- رضي الله عنه]» 
وتكون الصلاة الثانية نافلة فى حقه . 

(V۷)‏ واستثناء المؤلف ‏ رحمه الله علئن اعتبار أن المغرب وتر النهار والوتر لا يسن تکراره. 

(۸) الصورة: أن يصلي الإمام الراتب في الجماعة» ثم تأتي جماعة آخری فتصلي في نفس 
المسجد» فهنا هل تكره إعادة الجماعة هذه أو لا تكره؟ صرح المؤلف أنها مباحة ولا 
تكره. 





۲- کتاب الصلاة )4( 


والمدينة ۲ . واذا أقيمت الصلاة فلا صلاة الا المکتوبت فان 
کان في تافلّة انم إلا أن يخشى فوات الجماعة AEE‏ 9 


وهنا مسائل : 
أ -إن كان المسجد في السوق فلا تكره الجماعة فيه واشترط الشافعية لعدم الكراهة عدم 
وجود إمام ومؤذن راتب للمسجد [الجموع: .]۲۲۲/٤‏ 
- إذا كانت إعادة الجماعة فى المسجد أمرا راتباً» فيكون فى المسجد جماعتان دائماً- 
فهذا فعل مکروه كما كان في السابق في المسجد الحرام» ومسجد الأمويين فى دمشق 
ج ‏ آن یکون آمر اعادة امحماعة فی السجد آمراعارضاً وفی هذه الصورة فی الذهب تعاد 
امماعة ولا حرج» للحدیث الذي فیه آن رسول الله ی کان جالساً ذات يوم مع 
آصحابه » Sc‏ فقال SG E‏ 


ل 


وقال الشاقعية بکراهة اعادة الجماعة [الجموع : ۲۲۲/4 ]۰ واستدلوا علی الکراهة بما رواه 
أبو بكر الصديق 5 لیر لقن : «أن رسول الله 4 آقبل من نواحي المدينة يريد الصلاة فوجد 
الناس قد صلواء فمال اٍلی منزله فجمع آهله فصلی بهم» [حسته الالباني في تمام المنة في تحقيق فقه 
السنة: ۰۲۱۵۵ وکذلك ماروي: «آن علقمة والاسود آقبلا مع اببن مسعود ٍلی السجد 
فاستقبلهم الناس قد صلوا . فرجع بهم الی البیت» فجعل أحدهما عن يمينه والآخر عن 
شماله ثم صلی بهما» [حسنه الالباني في تام النة في تحقیق فقه السنة : ۰۲۱۵۵ 
(۱) والکراهة في الاعادة ذ في اطرمین قول الولف ‏ وقال ابن قدامة : لا تکره . 
(۲) قول الولف : 3/0 أقيمت الصلاة. ۰ هو نص حدیث مسلم (6۷۱۰. وقد اختلف في 

الراد بالاقامة هنا علی آقوال : 

القول الأول : الشروع في الصلاق آي : تکبيرة الإحرام . 

القول الثاني : ابتداء الاقامف وهو الذهب. 

القول الثالث : الراد انتهاء الاقامة. 
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رس کر قل سا اهر اش امه بران خته راکنا 


ب 
ا ی ی ی رم و ت رص سیم 


لاغ وال ےا اراد )ول د ع 


-وعلى القول الثاني وهو المذهب» أنه لا يجوز أن يبتدئ صلاة النافلة بعد شروع المقيم في 
الاقامف ويظل هنا سوال» قول النبي 45 : « فلا صلاة» يشمل الابتداء أو الإتمام؟ اختلف في 
الجواب عن ذلك على قولين : 
- القول الأول : إن الأمر يشمل الابتداء والإتمامء وقد ذكر الإمام الشوكاني [نيل الأوطار 
۳ عن الظاهرية آن صلاة النافلة تبطل بالاقامة حتی لو لم یکن التبقي |لا التسليمة. 
- القول الثاني : وهو الذهب [الانصاف: ۲۲۰/۲] آن الراد من النهي الابتداءی آماالامام 
فیستمر في النافلة ما لم يخش فوات الجماعة وذلك بإدراك التسليمة . 
وهناك من قال بأنه يتم النافلة ولو فاتته الجماعة» وعند آبی حنیفة [البحر الرائق: 4/ ۷۳] : آن 
للمصلي آن یشرع في ركعتي الفجر» ولو بعد اقامة صلاة الصبح» إذا كان سيتمكن من 
والذي يتضح أن المصلي إذا كان قد انتهئ من ركعة كاملة وقام إلى الركعة الثانية فأقيمت 
الصلاة فإنه يتم الصلاة خفيفة ؛ لأنه تلبس بالصلاة وذلك لقوله يك : «من أدرك ركعة من 
الصلاة فقد آدرك الصلاة) [البخاري في مواقيت الصلاة (۵47) ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة 
(455) عن أبي هریرت]» کما آنه لا یجوز آن یقطع العبادة لقوله تعالى : ظ ولا تبطلوا أعمالكم 4 
(محمد: ۳۳) . 
(۱) بعنی إذا كبر المأموم قبل سلام إمامه التسليمة الأولئ» فإنه يدرك الجماعة إدراكاً تاماً» 
الجماعة إلا بإدراك ركعة كاملة [مجموع الفتاوئ: 1٠0/8‏ » وهو مذهب المالكية [مختصر خليل 
ص۳۱] وذلك لفهوم حدیث النبي 5 : «من آدرك رکعة من الصلاة فقد آدرك الصلاة) . 
(۲) آي ان لت الامام راکعاً دخل معه في الركوع ويكون قد أدرك الركعة . 
(۳) آي آن تکبيرة الاحرام آجزآته عن تکبيرة الرکوع فیکبر مرة واحدة وهو قائم ثم یرکع 
بدون تکبیر وذلك لأنهما عبادتان من جنس واحد اجتمعتا فی آن واحد فاکتفی باحداهما 
عن الأخرئ» كما أنه قد يشتغل بتکبيرة الرکوع فیفوته الرکوع . وهناك قول آخر : وهو آنه 








نو و سم 


و 
مأموم © ود ب في إسْرار إمَامه 


ملاحظة : هل تسقط الفاتحة عمن آدرك الرکوع ٩‏ 
الذي یظهر آن الفاحة تسقط لدلالة حدیث آپی بکرة له : «أنه 
انتهى إلى النبي بلا وهو راكع فركع قبل أن يصل إلى الصف»ء 
فذكر ذلك للنبی ی فقال : «زادك الله حرصاً ولا تعد» [البخاري 
في الأذان (541 2101 والنبي يَكةٌ لم يأمره بالقضای فمعنى ذلك آنها 
صحيحة » ويلاحظ هنا أن قراءة الفاتحة إنما تجب في حالة القيام» 
في حال القيام . 
ثم يكبر للجلوس مع الإمام؟ 
الجواب : على قولين : 


- القول الأول : يكبر للإحرام وينزل للجلوس مع الإمام؛ 
لأن التكبير يكون من ركن إلئ الركن الذي يليه» والجلوس 

- القول الثاني : إنه يكبر للنزول إلى التشهد؛ لأنه ينزل إلى 
ركن متابعة الإمام» وهذا الأحوط . 


)١(‏ وهذا عند المؤلف فى الصلاة الجهرية والسرية لقوله و : «من کان 
له إمام فقراءة الإمام له قراءة» [أحمد في باقي مسند المكثرين (14113): 
وابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فيها (850)» وابن أبي شيبة (5) 24١17 /١‏ 
والدارقطني (1757) 8/ 51" كلهم من حديث جابر] . 
والقول الثاني : إن على المأموم قراءة الفانحة لقوله 44 : (لا صلاة 
لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» [البخاري في الاذان (۰)۷۱۶ ومسلم في 
الصلاة (۵۹) من حدیث عبادة بن الصامت] » ولضعف حدیث «من 
كان له إمام . 2( 


)١(‏ سبق الحديث عن 
حكم قراءةالفاتحة 
للمأموم بداية أبواب 
الصلاة. 
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Bl‏ » ومن ركع او سجد قبل إمامه 


(۱) آي یستحب للمآموم قراءة الفانحة وغیرها في الصلاة السریة» وسکوته في الصلاة 
الجهرية» والاستحباب عند المؤلف بناء علی رآیه السابق في قراءة الفاتحة بالنسبة للمآموم . 
وعلی الرآي الشاني في آن قراءة الفاتحة رکن» تکون القراءة علی الوجوب في حال 
السکوت وغیره والسکتات عند الامام كالاتي : 

أ - السكتة قبل الفاتحة في الركعة الأولى : وهي عند الحنفية والشافعية والحنابلة مستحبة» 
لحديث أبى هريرة رة فى الصحيحين قال : «كان رسول الله ب يسكت بين التكبير 
والقراءة. .4 البخاري نيالانان (۰۷ ۰ ومسلم في الساجد ومواضع الصلاة (4۹۰) عن أبي هريرة] » 
ویقول فیها دعاء الاستفتاح . 
وعن المالكية: لا تسة ب» لحديث أنس في الصحيحين : «أن النبي ئ وأبا بكر 
وعمر رضي الله عنهما كانوا يفتتحون الصلاة بالحمد لله رب العالمين) [البخاري في 
الأذان .])1/١1(‏ 

ب - بين قراءة الفاتحة والسورة في الركعة الأولئ والثانية: وقال بمشروعية هذه السكتة : 
الشافعية والحنابلة . 

ج - قبل الركوع من الركعة الأولئ والثانية قليلاً : وهي مستحبة عند الشافعية وا حنابلة . 

(1) تستحب قراءة الفاتحة وغيرها عند عدم سماع صوت الإمام لبعد المسافة» أما الأطرش 

فلا يقرأ حتئ لا يشوش على المصلين الذين يسمعون. 

(۳) الظاهر من كلام المؤلف أن المأموم يقول الاستعاذة والاستفتاح وإن كان الإمام يقرأء 

والأصح علی نسق کلام المؤلف من قراءة الفاتحة أن المأموم لا يقول الاستفتاح والاستعاذة 

حين قراءة الإمام كما لو دخل في الصلاة والإمام يقرأ السورة بعد الفاتحة» لعموم الأمر 

بالإنصات . 
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(۱) اتفق الفقهاء [البدائع 
۱ والدسسوقي 
4١0‏ ومغني 3 مه 
الحتاج ۰۲۵۸/۱ وکشاف بطلت رارک وما ادما 
ال ۹ على ۳ ۳ وی و ل سم 
أنه إذا كبّر المأموم لتكبيرة ( وإن لاك اا 
الاحرام قبل الاسا و ا ی مد ی 

iy lT‏ 0 وَإن ركع ورَقَع قبل قبل ركوعه ثم 
صبحة البناء. ۳ 

واتفق الفقهاء على أن سجد قبل رفعه بطلّت إلاالجاهل والتاسي» 
المأموم يتابع الإمام في م سول © 


اا وبصي تلك َة قَضَاء 9 ويسن لإمام 
ولو سلم قبل الإمام سهوا ا 
اتخفيف مع الإنمام > وتطويل الركعة الأولى 


فانه یعید. ویسلم بعده 
ولاشیء علیسه ان 
قبل الامام عمدا فانه a‏ 1 0 1 

سلم قبل 0 0 5950 الوق أو وود سل رگن رهام ا وسجوده 
/ ل ره الا آن ینوی غير معتد به شرعا؛ لأنه في غير محله ؛ لأن النبي يك يقول : « فإذا ركع 
المهفارقة عند بعض فاركعوا. واذا سحد فاسحدواا. وقد حذر يياه من هذا الفعل 
شانیة امش ۰۱۰ | فقال : «أما بخشی آحدکم -آو لا بخشی آحدكم - إذا رفع رأسه قبل 
اب 106 3 3 ع ع ۶ 

ك بدین ۱/ الإمام أن يجعل الله رأسه راس حمار- آو یجعل صورته صورة 


والدسوقي ۰۳۱/۱ 
حمار) [البخاري في الأذان (۰)39۰ ومسلم في الصلاة (14۷) عن آيي هریرة] . 


۲ ونهاية الحصتاج 
2۳/۳۲ ۷ وم خني فعند ال مؤلف يرجع من سبق الامام في الرکوع والسجود ویعید بعده 
امتح ۰۲۹۹/۱ ۰۳۲ | وصلاته صحيحة : وقول آخر للإمام أحمد أن من تعمد سبق الإمام 
تا فان فصلاته باطلة وإن رجع وركع بعد الإمام . 

(۲) مفهوم ذلك آن من رکع وسجد قبل الامام سهواً أو جهلاً فصلاته 


(*) إن كان عامداً بطلت كل الصلاة» وإن كان جاهلاً أو ناسياً تبطل 
الركعة التي عمل فيها ذلك . 

(5) أي يسبق بركن بمعنئ أن يركع ويرفع قبل أن يركع إمامهء 
والصورة السابقة يسبق إلى ركن» بمعنئ يركع قبل إمامه . 

(5) وقول المؤلف : 7 يسن» أي إن فعلها أثيب» ودليل التخفيف : «إذا- 





المُدَهّب .. فى تدريس المَذهب 


4ع مسا سس 


ار من انب ةا » تخب اتظار ال ما مسق على 
مآموم وإذا استأذنت ا إلى المسجد کره 


= أم آحد کم الناس فلیخفف؟ [البخاري في العلم (۰)۸۸ ومسلم في الصلاة (۷۱8) عن آبي هريرة] 
وهذا تخفیف لازم . 
وهناك تخفیف عارض لقوله 383 : «ٍني لأدخل في الصلاة وآنا آرید |طالتها فأسمع بکاء 
الصبي فأتجوز في صلاتي ما آعلم من شدة وجد آمه من بکائه» [البخاري في الاان (07۸) 
ومسلم في الصلاة (۷۲۳) من حدیث آنس] علیی آن یکون هذا التخفیف هو العمل الوافق للسنة وهو 
الراد بالاتمام» ولیس الاقتصار علی آدنی الواجب. فاتباع السنة والهدي هو التمام مالم 
يطلب المصلون لسبب من الأسباب کآوقات الخوف وغیرها من الامام التخفیف والاقتصار 
علی الواجب لكي یرجعوا ٍلی آهلیهم بسرعة» فهذا آمر موافق للتخفیف علی الصلین» 
وفيه إتمام . وعلی ذلك فأتم صلاة وآخف صلاة با کان علی هدیه. قال أنس بن مالك 
روه : «ما صليت وراء إمام قط خف صلاة ولا آتم صلاة من رسول الله ب4 [البخاري 
في الأذان (17۷) ومسلم في الصلاة (۷۲۱) من حدیث آنس]» ومن ذلك الإتمام والتخفيف في فجر 
احمعة بسورتي السجدة والانسان . 
() ولأن ذلك موافق للهدي ؛ ففي حديث أبي قتادة القة أن النبي كك : «كان يطول 
الركعة الأولى من الظهر وق الشانیة» [مسلم في الصلاة (1۸0)) وأحمد في باقي مسند الأنصار 
لاوطا يج لج 7 
(۲) الانتظار ینقسم الی ثلاثة آقسام : 
1 الانتظار قبل الدخول والشروع في الصلاق وهذا لیس فيه سنة محددة» وروي آنه ينتظر 
من كان من عادته أن يصلي جماعة» وكذلك ينتظر من كان من أهل العلم والديانة . 
ب انتظار في الركوع » وهنا يستحب الانتظار» ولا سيما إذا كانت الركعة الأخيرة» ويؤخذ 
هذا من حرصه كَل بأن يلحق به الناس في الجماعة» فقد ذكر أبو سعيد الخدري كه 
قال : «کانت صلاة الظهر تقام فينطلق أحدنا إلى البقيع» فيقضي حاجته. ثم يأني 
آهله فیتوضا ثم یرجع ٍلی السجد ورسول الله في الركعة الا ولی» [مسلم في الصلاة 


(۰)1۹۲ وأحمد في باقي مسند الکثرین (۰])۱۰۸۸۱ 
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سے3 له سم ۵ ۶۶ 7 


(۲) ۳ ODE 

منعها » وبيتها خيرلها . 

مر ۵ سن 5 - 9 2 عه 2 - و 2 م7 
قصل : الأولى بالإمامة الأقراً ۳" العالم فقه صلانه» 


ج ‏ انتظار الداخل في ركن غير الرکوع» وهذا ینقسم إلى قسمين: 
القسم الأول: ما لا يستفيد منه الداخل كهيئة السجود بالنسبة للإمام . 
القسم الثاني: آن یستفید الداخل كهيثة التشهد الأخیر حتى يدرك 
السبوق فضل الصلاة . 

ویلاحظ آن الانتظار مرهون بعدم الشقة علی الموم . 


(۱) الراد الرأة البالغ» وولیها؛ فان کانت زوجة فلزوجها الولاية لقوله 
َي : «فاغا هن عوان عند كم [الترمذي في الرضاع (۰۲۱۰۸۳ وابن ماجه في 
النکاح (۱ ۲۱۸6 عن سلیمان بن عمرو بن الاحوصرضي الله عنه] آي آسیرات» 
وان لم تکن متزوجة فلأبیها آو الا قرب الیها» والراد بالکراهة هنا 
التنزيهية» وذلك لقوله ی : «لا تمنعوا إماء الله مسساجد الله» [البخاري 
في الجمعة (844)» ومسلم في الصلاة (11۸) عن ابن عمر- رضي الله عنه] . 

وأخذ بعض العلماء من هذا الحديث التحريم من منع المرأة إذا استأذنت 
من زوجها للذهاب إلى الجماعة في المسجد . 

() وهنا تکامل في اخطاب. فلا ينبغي للولي منع المرأة من الخروج 
للصلاة في السجد. ولکن لتعلم الرآة آن بیتها خیر لها . علی آنه 
يلاحظ أن خروج المرأة إلى المسجد ينبغي أن یکون کما آمر النبي 
ء4 : «ولیخرجن تفلات» [احمد في باقي مسند الکثرین (۰۹۲۷۰ وابن حبان 
۵ عن أبي هريرة» وغيرهما] أي : غير متطيبات . 

(۳) الراد بالأق را عند الالكية والشافعية وانابلة الأحسن قراءة» 
وعند بعض النابلة الاکثر حفظاً لقوله ع: « !۱ حضرت الصلاة 
فلیوذن آحد کم وليؤمكم أكثركم قرآناً» [البخاري في الغازي (۳۹۲۳)عن 





(۲) ويجب على المرأة أن 
تراعى في خروجها 
للمسجد للصلاة أموراً 
أخرى بالإضافة إلى عدم 
التطیب. من ذلك : آن 
تخرج في ردیء یابها- 
بمعنى أن لا تخرج في ثياب 
تثیر الفتنة وتلفت آنظار 
الناس - وأن لا بخضشی 
منها الفتنة وآن لا تزاحم 
الرجال. وآن تکون الطریق 
مأمونة. فان لم تتحقق 
فيها تلك الشروط كره لها 
الصلاة فى المسجد . فقد 
كانت النساء يباح لهن 
الخروج إلى الصلوات. ثم 
لما صار سببًا للوقوع في 
الفتنة منعن عن ذلك [فتح 
القدير والعناية بهامشه 
۱ وجواهر الاکلیل 
۱ واله ذب 
۱ والشرح الکبیر 
۱ 2۳ 

قالت عاتشة - رضي الله 
عنها: لو آدرك رسول الله 
كه ما آحدث النساء 
بني إسرائيل (أخرجه 
البخاري. فتح الباري 


۲ وب سلم 


۷۱ وال ا ف ظ 
للبخاري). 

(۳) ولا یخرج الراد بالاقرا 
عن هذين العنیین - آي 
الأحسن قراءة أو الأكثر 
حفظًا_عند الحنفية كذلك 
[الب حر الرائق ۱۸/۱ ۳]. 
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اق 


E O O E 
نم الافقه ثم الأسن » ثم الأشرف ثم الاشدم هجرة‎ 


و 


ل 
الانفی »ثم من قرع ٠"‏ وساكن البيت وإمام المسجد أحق إلا من 


)١(‏ وهذا الترتيب لقوله 44 :«فإن كانوا في القراءة سواء فأعلمهم بالسنة) [مسلم في 

الساجد ومواضع الصلاة )1١1/8(‏ عن أبي مسعود الأنصاري] . 

(۲) فإذا استويا في القراءة والسنة فالعمر لقوله بي : «ولیمکما آکبر کما» [البخاري في ابمهاد 

والسیر (۱ ۲۳ ۰)۲ ومسلم في الساجد ومواضع الصلاة (1۷۰۵) عن مالك بن الحويرث] . 

(۳) الانسب يأتي في الرتبة الرابعة» فالقرشي مقدم علی غیره» والهاشمي القرشي مقدم 

علی غیره من قریش» وعند شیخ الاسلام ابن تيمية وأبي حنيفة ومالك : لا اعتبار للأنساب . 

(4) الاتقی ‏ الاصح آنها لیست مرتبة منفصلة بل هي مطلوبة في کل الراتب . 

(9) ودلیل استخدام القرعة عند تساوي الأمور السابقة قول النبي 245 : «لو یعلم الناس ما 

في النداء والصف الأول ثم لم يجدوا إلا أن يستهموا عليه لاستهموا» [البخاري في الأذان 

(080)» ومسلم في الصلاة (11۱) عن آبي هریرة]. 

(5) وذلك لقوله ل :٠لا‏ يؤمن الرجل الرجل في آهله": وحدیث آخر: «لا یمن الرجل 

الرجل في سلطانه» [مسلم في الساجد ومواضع الصلاة (۱۰۷۸) عن آبي مسعود الانصاري]» ولذلك 

قالوا: «إمام الدولة آولی من |مام السجد) . 

(۷) وهکذا علی الترتیب . 

(۸) الفاسق: من خرج عن طاعة الله بفعل کبيرة دون الکفر» آو بالاصرار علی صغیرة 

كما تطلق في القرآن كلمة الفاسق علی الکافر . 

والصلاة خلف الفاسق فيها أقوال: 

- القول الأول: المذهب كما ذكر المؤلف وبينه صاحب الانصاف. آنها لا تصح خلف 
الفاسق سواء كان بمثله أو بغير مثله . 


- القول الثاني : إن الصلاة تصح خلف الفاسق» وهو قول لأبي حنيفة وهو مذهب 
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57 ا ۳ 2 
ككافر ”2 ولا خلف امراة ۳۱ ولا ختثی للرجال(۳ ولا صبى 


الشافعية والكثير من متأخري المالكية» وهو رواية عن الامام آحمد؛ وهو الصحيح . 
# أدلة القولين : 
- أدلة القول الأول : قوله ١:‏ لا تؤمن امرآة رجا ولا أعرابى مهاجراًء ولا 
فاجر مؤمناً [ابن ماجه في [قامة الصلاة والسنة (۱ ۰۲۱۰۷ والبيهقي ۳/ A‏ 
(۵۲6) ۰ وصحيح وضعيف الجامع الصغیر (4 ۰۲۱6۵۲ وقال عنه الالباني : ضعیف» حدیث رقم 
(1۳۸۲) في ضعیف احامع » واحدیث عن جابر ] . 
- آدلة القول الثاني : 
أ عموم قوله کل : «يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله» [مسلم في الساجد ومواضع 
الصلاة (۱۰۷۸) عن آپي مسعود الانصاري] . 
ب -ما أخرجه البخاري من حديث أبي هريرة في أثمة الجور : ١‏ يصلون لكم › 
فان آصابوا فلکم ولهم وإن أخطؤوا فلكم وعلیهم» [البخاري في الأذان 
(15۳) عن آبي هریرة] . 
ج ‏ صلاة الصحابة -رضوان الله علیهم _ خلف احجاج؛ ومنهم ابن عمر 
الأکثر اتباعا للنبي و واحجاج لا یخفی فسقه . 
د -دليل عقلي : إن كل من صحت صلاته صحت مامته» ولا دلیل على التفريق 
بين صحة الصلاة وصحة الا مامة . 
آما الحديث الذي احتج به الفريق الأول فهو ضعیف وعلی صحته» فیکون 
الراد بالفاسق هنا الکافر . 
(۱) آي کما لا تصح الصلاة خلف الکافر» وهذا القیاس لا یصح؛ لان العلة غیر متساوية 
بین الاصل والفرع» وعلی هذا لا یکون تساو في اکم. 
(۲) ويستند المذهب إلى قوله بل : «لا تؤمن امرأة رجلاً» [سبق تخريجه ] » وهذا الحديث فيه 
عبدالرحمن بن محمد العدوي وقد اتهمه وكيع بوضع الحديث» وشيخه العدوي ضعيف» 
وأخذوا كذلك بقوله 44 :«لن يفلح قوم ولوا آمرهم امرأة) [البخاري في المغازي (5077) عن بي 
بكرة]» وقوله 82 : «خیر صفوف النساء اخرها» [مسلم في الصلاة (114) عن آبي هریرة] . 
(۳) وذلك لاحتمال آن یکون آنثین . 
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و و وو 


بالغ "ولا آخرس( " ولا عاجز عن رکوع و مسجود أو فود 


ا و قیام. الا ام اي السمرجُو وال لها 9 وراءه 


)١(‏ البلوغ له علامات عند الذكور: إتمام خمس عشرة سنة إنبات العانة» إنزال المني 
بشهوة يقظة أو مناماً» والمرأة تزيد على ما ذكر بالحيض . 
وقد اختلف العلماء في صلاة الصبي بالبالغ على قولين : 
- القول الأول: صلاة الصبي بالبالغ لا تصح» وهو مذهب الحنفية والمالكية والحنابلة للأدلة 
الآتية : 
آ -قول النبي 2437 :«لا تقدموا صبيانكم» [كشف القناع عن متن الإقناع» باب فصل في الإمامة 
71 3 6». والحديث ضعيف] . 
ب - لأن صلاة الصبي نفل وصلاة البالغ فرض» والفرض أعلئ من النفل» ولا يکن 
جعل المتبوع تابعاً. 
ت القول الثاني : صلاة البالغ خلف الصبي صحیحة وهو مذهب الشافعية «وهو 
الصحيح» وذلك للأدلة الآتية : 
أ -ما ثبت في صحیح البخاري آن عمرو بن سلمة احرمي دم قومه وله ست آو سبع 
سنين» [البخاري في المغازي (0971] حيث كان أكثرهم E‏ 
ب آما حدیث «لا تقدموا صبیانکم» فضعيف . 
ج ‏ آما التعلیل النظري فنقول : ٍنه لا قیاس مع التص . 
(۲) ال خرس هو الذي لا یستطیع النطق» وهذا لا یکون ماما لا جثله ولا بغیره؛ لانه لا 
مس النطق 0 ¿ «الفاتحة» ولا نت 9 سوئ الا حرام . 
للقاعدة: آن من صحت صلاته صحت إمامته» وان کان لا ينبغي لقوله 5و :« یوم القوم 
آقرژهم لکتاب الله» [سبق تخریجه ] وهذا ال خرس لا یقراً. 


مرجوة الزوال» ویلاحظ آن من عجز عن القیام والقعود والرکوع والسجود تصح إمامته 





ندب ۲۲ فان ابتداً بهم ریس و 


قياماً وجوبا'". وتصح خلف من به سس ابو بمثله ۳۱ ولا 


: ومسألة صلاة «أهل الحي خلف إمامهم القاعد لعجز طارئ» فيها أقوال‎ )١( 

أ-القول الأول: وهو ما ذهب إليه المؤلف : يصلون وراءه جلوساً ندباً» لقوله يك : «إنما 
جعل الإمام ليؤتم به. .. وإذا صلى قائماً فصلوا قياماً» وإذا صلى قاعداً فصلوا 
قعوداً آجمعون» [مسلم في الصلاة (1۲۸) عن أبي هريرة] . 

ب_القول الثاني : E‏ واجبة استناداً لنص امحدیث السابق ولان 
الأمر «صلوا قعوداً) يقتضى الوجوب» فعن عائشة قالت : «اشتكى رسول الله كيا 
فدخل علیه ناس من أصحابه یعودونه فصلى رسول الله ئي جالساًء فصوا 
بصلاته قياماً» فأشار إليهم أن اجلسوا فجلسوا» [سلم في الصلاة (1۲۳) عن عانشة] ‏ 

ج -القول الثالث: إن الإمام إذا صلى قاعداً وجب على المأمومين القادرين على القيام أن 
يصلوا قياماً » فإن صلوا قعوداً بطلت صلاتهم» وبهذا قال أبو حنيفة والشافعية» 
واستندوا إلى صلاة النبي يه في مرض موته جالساً والناس من خلفه قيام» وقالوا بأن 
ذلك ناسخ لقوله و :«(ذا صلی قاعداً نصلوا قعودا» کما آنه ی في الرة الأولی 
آمرهم باحلوس والرة الأخيرة لم يأمرهم بالجلوس . 

ملاحظة : قال أصحاب القولين الأول والثاني : إنه يمكن الجمع فلا نعمد إلى النسخ » حيث 

إننا نقول: إن أبا بكر بدأ الصلاة قائماً ثم جاء النبي ی وم الناس جالسا وهنا لا يجلسون 

بخلاف المرة الأولى التي صلئ بهم ابتداء جالساً فأمرهم بالجلوس - وهذا التعليل جيد لمن 

أراد أن يأخذ بالقول الأول أو الثاني . 

(۲) دلیل ذلك حدیث عائشة رضي الله عنها : «آن النبي و أمر في مرضه الذي توفي فيه 

آبا بکر له َمَهْ أن يصلي بالناس. فلما دخل آبو بکر في الصلاة وجد النبي 5 من نفسه 

خفف فقام يهادئ بين رجلين ورجلاه تخطان في الأرض» فجاء فجلس عن يسار أبي بكر» 

فکان النبي 2 بصلي بالناس جالساً وأبو بكر قائماً » يقتدي آبو بكر بصلاة النبي كلك 

ويقتدي الناس بصلاة أبي بكر» [البخاري: ۰۲۹۸۷ ومسلم : 418» وتبين الحقائق شرح كنز الدقائق ۲/ 


۷ 


(۳) سلس البول : استمراره وعدم انقطاعه» وهذا یخسل فرجه ذا دخل الوقت ويتحفظ - 





المْدهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) اختلف الفقهاء فى 
اقعداء السلیم بالعذور 
على قولين: 

الأول: ذهب إلى أنه لا جهل هو لاوم حى مت ص 
يجوز اقتداء السليم ۳-۰ و وحم 
بالعذور کمن به سلس للمأموم وحده ''» ولآإمامة لامي“ وهو من لا 
البول» واستطلاق البطن» 
وانفلات الریح» وکذا 8 ۱ ۳۹ م ل مت 
ابحرح السائل» والرعاف » - عن تسرب البول ثم يتوضأ ويصلي ما شاء فروضا ونوافل» فاذا 
والستحاضتة وهذا دخل وقت الصلاة الثانية وآراد آن بصلي یتوضا لقوله 495 
مذهب جمهور الفقهاء | للمستحاضة : «توضئی لکل صلاة) [البخاري في الوضوء (۰4۲۲۱ وآحمد في 
من الحنفية [فتح القدير 
۱ والفتاوی الهندية 
۱ والنابلة [کشاف 
القناع ۰4۷۲/۱ والغني صور صلاة من به سلس بول: 


۲ ومقابا الا ء ی ۲ ۵ 1 ۲ 3 ۳ 
۱ 0 53 أ - آن يصلي من به سلس مأموما بسليم» وهذا صلاته صحيحة . 
عند الشافعية [مغني الحتاج 


باقي مسند الأنصار (۰)۲4۵۰۰ وآبو داود في الطهارة (۰)۲۰۰ وکنز العمال (۰)۲۲۷۵۱ 


ونصب الراية في تخریج آحادیث الهداية ۱/ ۰44۳ كلهم من حديث عائشة] . 


ال ب ‏ آن يصلي |ماماً بصاب بهذا الرض وهذا صلاته صحيحة 
واستدل هؤلاء بأدلة كذلك. 

عقلية فقالوا: إن أصحاب ج -صلاته إماماً م وهذا عند المؤلف صلاته لا د ۹ 
ال ذار یصلون مع يمن هو سليم لو ماع 


ا وقول آخر أن صلاته صحيحة. للقاعدة العامة : أنه من صحت 
لحدث حقيقة» 
aT‏ 
كالمعدوم للحاجة إلى | )١(‏ وهنا مسألتان : 

ا ا ر الا ع الط رهد تیا مره 
الضرورة تقدر بقدرهاء ع ع ع 507 7 
ولأن ١١‏ ۲ أقوى خالة أ -آن یجهل الامام والآمومون آنه محدث حتئ انتهت الصلاة» 


صلاته صحت إمامته : 





بناء القوی علی الضعیف. يك :لا يقبل الله صلاة أحدكم إذا آحدث حتی یتوضا» 
ولآن الإمام ضامن , بمعنى [البخاري في الیل (۰ ۰6144 ومسلم في الطهارة (۳۳۰) عن آبي هربرت] . 
آنه تضمن صلاته صلاة _ 1 


القتدی. والشیء لا یتضمن ما هو فوقه. 

الثانى: ذهب إلى أنه يصح اقتداء السليم بصاحب السلس. والطاهرة بالستحاضة ‏ ولأنه إذا عفى عن الأعذار فى حق 
صاحبها عفي عنها في حق غيره. وهذا مذهب الشافعية في الأصح [المرجع السابق]» والمالكية في المشهور [جواهر الإكليل 
۱ والدسوقي ۱/ ۳۳۰] الا آن امالكية صرحوا بكراهة إمامة أصحاب الأعذار لالأصحاء [المرجع السابق]. 


۲- کتاب الصلاة ۰۷ 


(Y7‏ ع | (۱) لا یحوز اقفتداء 
يحسن الفانحة أو يذغم في ما لا يدعم ۰ آو القارئ بالأمي عند 
وو EE‏ و مه م جمهور الفقهاء من الحنفية 
0 ۳ 0 6 

یبد حرفا ( 1 أو يلْحَن فيها لَحْنًا يحيل الْعنَى » إلا [فتح القدیر ۰]۳۱۹/۱ 
5 والمالكية [الدسوقي 
۱ | 02 وان قدر علّی اصلاحه لم تصح ,۰ وجواهر الإكليل 
ساس ساس 32 4 تر ان 2 ۱ والنابلة [کشاف 
القناع ۱ والجديد 
ب - آن یعلم الامام آنه محدث في آثناء الصلاق وهنا تبطل من مذهب الشافعية [مغنى 

صلاته ومن معه من المأمومين» وهذا هو الذهب. وقیل : الحتاج ۲۳۹/۱ ۰]۲۲ 

إنه إذا علم هو فقط أثناء الصلاة ولم يعرف المأمومون | لآن الإسام ضامن 

2 القراءة 

تبان ae E‏ ۳ 
المآموم» ولا يكن ذلك في 
- المسألة الثانية: حكم الصلاة خلف المتنجس : الأمي» لعدم قدرته على 
ف ا اناوه هو روا أعوموقة قرو ١‏ ر و ا 
2 لشرط يقدران عليه بتقديم 


(Da 


والمأمومون حتئ انقضت صحت للمأمومين وحدهم . اا ا 
إن النظر في هذه المسألة يدعو إلئ العذر للإمام» فيكون كلاهما صلاته| القارئ بالأمي في القديم 
صحيحة. وذلك لأن الوضوء من الحدث من باب فعل المأمورء | من مذهب الشافعية في 
واجتناب النجاسة من باب ترك الحظور وهذا فعله جاهلاً لا يلحقه e‏ 
حكمه» وقد نزع النبي ية نعلیه عندما کانت فیها تجاسة آخبره‌پها ‏ ۳ ۳ 
جبریل علیه السلام وآکمل 6 صلاته [آحمد: ۰4۲۰/۲ وآبو داود: ۰۲۸۲ 

والنسائي: ۰۲۰۱ والطحاوي: ۳۰۲/۳ وغیرهم ]. 

)١(‏ الأمي: لغة: من لا يقرأ ولا يكتب» واصطلاحاً: من لا یحسن 

الفاح أي : لايقرؤها لا حفظا ولا تلاوة. 

(؟) مشال: إدغام الهاء بالراء نحو ( امد للرب العالین)» ولا 

يستطيع قول : «الحمد لله رب الْعامين» . 

(۳) مثال : الالئغ نحو يداك الوا انلام :د ناسيك لله لي اا 

ولا یستطیع قول  :‏ الحمد للّه رب العالین . 


)٤(‏ اللحن : تغيير الحركات؛ بترا كان تيمر فيوفا او هرد کر 
قول من عنده لحن : # صراط الذين أنعمت علیهم؟» بضم التای فهذا 





المُدَهّب .. فى تدريس المَذهب 


هرن هرود 


صلاته نکمم للحان واه لام ومن لا شيع 


عض الحروف ٠‏ وأن يوم أجتيبة فار لار ن 


2 


ا 


۳ 
ماو سر مج و رو و و سر وم وو (ع) 
و 


ما آکثرهم یکرهه بحق ؛ وتصح لام ود ری وابندي 


صر سیم موس o‏ 0 


إذا سم دينهما ‏ ومن يوّدي الصلاة بمن بقضیها وعكسه 


- فيجوز مثله نحو ل یاك نعبد واك نستعین» پفتحالنون . 
ملاحظة : 

- پستثنین من اللحن : ابدال الضاد ظای فانه معفو عنه ؛ خفاء الفرق بینهما» وکذلك 

إبدال الصاد سیناً «السراط» لانها من القراءات العشر . 

- تصح إمامة من سبق إذا كان الذين معه مثله في الأمية . 
)١(‏ إن قدر على إصلاح اللحن ولم يفعل فصلاته غير صحيحة . 
(۲) الراد هنا اللحان في غير الفاتحة. لقوله كَل : «يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله»ء آما 
الفأفأة: «فهو الذي يكرر الفاء». «والتمتام»: فهو من يكرر التاء» والذي لا يفصح 
الحروف: فهو الذي يخفيها بعض الشيء ولا يظهرها. 
(۳) وهنا ملاحظة علی کلام الولف : فالامام إذا كان بمفرده مع الأجنبية فهذه خلوة 
وحرام» وإن كن أكثر من واحدة فهذه ليست بخلوة » فلا يكره إن لم تكن هناك فتنة . 
(5) وقول المؤلف: «بحق» يخرج من ذلك لو كانوا بغير حق» نحو أن يقرأ بهم سوراً طويلة 
بحسب ما ورد في السنة» واختيار شيخ الإسلام ابن تيمية عدم الإمامة مطلقا لمن كان القوم 
يكرهونه؛ لأن المقصود في صلاة الجماعة الائتلاف . 
(5) نص على ذلك المؤلف؛ لأن الحنفية تكره إمامة ولد الزنئ مطلقاً [بدائع الصنائع: ۰۱۹۹/۱ 
وعند الالکية : یکره آن یتخذ ماما راتبا [اشرشي علی خلیل : ۰۲۲۸/۲ 
() الأداء : فعل الصلاة فی وقتها الاعادة: فعل الصلاة فی نفس الوقت ثانية القضاء: 
فعل العبادة بعد وقتها . ۱ ۱ 





۲- کتاب الصلاة ۰٩‏ 


مز ر ی اراز 
اوراس ماسر 


م سم و سم 


ل ترض؛ 1 


1 و و سم 


و م e‏ 


(1) في المذهب؛ لا يصح ائتمام مفترض بتنفل» وهو مذهب الحنفية 
والمالكية» وذلك لقوله 4ي : «إنغا جعل الإمام ليؤتم به » فلا تختلفوا 
عليه» [الب‌خاري في الاذان (1۸۰) ومسلم في الصلاة )٠٠١(‏ عن أبي هريرة]» 
ولآن المأموم وهو يصلي الفرض سيكون آعلی من الامام الذي يصلي 
السنة» هذا وقد اختار شيخ الإسلام ابن تيمية وهو مذهب الشافعية : 
أن الفريضة تصح خلف النافلة [نهاية المحتاج 15١7/7‏ » ودليلهم : أن 
معاذ بن جبل جبل «کان يصلي مع النبي 35: صلاة العشاء ثم يرجع إلى 
قومه فيصلي بهم نفس الصلاة» [البخاري ۱/ ۰ ۰۲۲۱/۵ ومسلم 
۱ وههو ال راجح [انظر التفصیل في الشرح المتع للشیخ العثیمین ۲۹۹/۳] . 
(۲) وفي الذهب : لا تصح الصلاة ؛ لأن هناك اختلاقًا في نية 
الصلاتین» وذلك لقوله 235 :۱!ما جعل الامام لیوتم به» فلا 
تختلفوا علیه» [سبق تخریجه ] . 

ویصح اختلاف النية فقط في الذهب في السبوق في صلاة احمعة |ذا 
أدرك أقل من ركعة ‏ نحو دخوله مع الإمام في التشهد - فإنه في هذه 
الحال يدخل مع الإمام بنية الظهر «وسيأتي التفصيل في صلاة 
الجمعة». واختار شيخ الإسلام جواز صلاة من يصلي الظهر بمن 
يصلي العصرء فاختلاف النية بين الإمام والمأموم عنده لا يضرء وهو 
مذهب الشافعية . 

مسألة: 

إذا صلى مفترض يصلي العشاء خلف إمام يصلي المغرب فلا شيء 
علیه علی القول الثاني» ویفوم ویکمل الرابعة بعد تسلیم الامام 
ولکن لو صلی الغرب خلف من بصلي العشاء فقام الإمام إلى الرابعة 
ماذا یفعل ؟؟ 

إن كان دخوله في غير الركعة الأولئ فلا إشكال يقوم فيكمل» وان 
كان دخوله مع الإمام في الركعة الأولی فاٍنه یجلس عند قیام الإمام- 





(۲) وما ذهب إليه الحنابلة 
من عدم صحة صلاة من 


ل ار ا 


الحنفية [البدائع ۳۸/۱ 
وابن عابدین ۳۷۰/۱- 
۲ والالكية [الدسوقي 
۱ وجواهر الاکلیل 
۰۱ كذلك . خلانًا 
للشافعية [مغني المحتاج 
۱ ونهاية 
الحتاج ۲۰۷۰۲۰۰/۲ ۰ 
۱ الذين ذهبوا إلى 
جواز صلاة من يصلى 
الظهر خلف من یصلی 
العصر. 


المُدَهّب .. فى تدريس المَذهب 


ت o2‏ ره 4 مم و سس و 


07 ا 7 ویصح معه عن 


جا ۳0( لا رای ) (9) 
يمينه أو عن دح » لا قدامه ولا عن د ره فقط ۰ 


و ذه 


ولا ان له( او خلت 


= للركعة الرابعة» وهو مخير بأن ينوي الانفراد ويسلم ويلحق الإمام في صلاة العشاء 
ليدرك صلاة الجماعة ؛ لأن الانفراد الذي قام به له عذر شرعي كما في صلاة الخوف» كما 
أن له الجلوس والتسليم مع الإمام إذا انتهى . 

ملاحظة : 

إذا صلى مسافر الظهر خلف إمام يصلي أربعاً لا ينفردء وإنما يكمل مع الإمام . والفرق بين 
هذه والسابقة أن إتمام الرباعية هنا إتمام صفة مشروعة في الحضرء وإتهام المغرب أربعا ليست 
صفة مشروعة إطلاقاً. 

(۱) فصل في موقف الامام والمأمومين. 

(۲) آقل احمع في باب احماعة اثنان . ویستثنی ما ذكره المؤلف أن إمام العراة يصلي في 
وسطهم. وأن إمامة النساء تصلي وسطهن . 

(۳) أي يصح أن يقف المأمومون عن يين الإمام» وكذلك يجوز عن جانبيه» والأفضل 
(4) لا یصح آن يصلي الأموم قدام الامام فالصلاة باطلة» وهو مذهب آحمد والشافعية 
والحنفية» وعند المالكية تصح مع الكراهة. وتزول الکراهة عند الضرورة [الدونة ۸۲/۱ ]۰ 
وأجازها شيخ الإسلام عند الضرورة [مجموع الفتاوئ: [été‏ كالصلاة في الحج ومساجد 
السوق. 

(6) النهي عن صلاة المأموم عن يسار الإمام وذلك في قول ابن عباس : «بت عند خالتي 
ميمونة» فقام النبي من الليل فتوضاً وضوءاً خفيفاً . فقام فصنع این عباس کما صنع 
ثم جاء فقام فصلى فحوله فحمله عن يمينه» ثم صلئ مع النبي يَكلِ...) [أحمد في مسند بني هاشم 
(۰۲)۱۸۱۳ ومذهب الحنفية والمالكية والشافعية ورواية عن الإمام أحمد : أنه يجوز» 
والأفضل عن اليمين» ولعل هذا هو الأصوب. 

(5) في المذهب: لا تصح صلاة الفذ منفرداً خلف الإمام . وأما الإمام فإن نوئ الانفراد 
فصلاته صحيحة» وإن نوئ الإمامة لم تصح 





(۱) الفذ خلف الصف في قول الولف لا تصح صلاته ؛ لأنه منفرد » وقد ورد عن النبي 
2 : «فلا صلاة لرجل فرد خلف الصف؟ [آحمد في مسند الدنیین (۰)۱۵۷۰۸ وغيرهم» وصححه 
آحمد شاکر في شرحه علی الترمذي: ۱/ ۰847 کلهم من حدیث علي بن شیبان]» وللحدیث الاأخر : « آن 
رسول الله بي رای رجلاً بصلی خلف الصف وحده . فآمره آن یعید» [احمد في سند الشامین 
(۰)۱۷۳۱ والترمذي في الصلاة (۰6۲۱6 وآبوداودفي الصلاة(۵۸)» وغیرهم» وصححه احمد شاکر في شرحه 
علی الترمذي : ۱/ ۲۹۳ كلهم عن وابصة] » وهناك رواية عن الامام آحمد [الانصاف: ۰]۲۸۹/۲ وقول 
لابي حنيفة [البسوط : ۱/ ۰1۱14۲ وللامام مالك [الدونة : ۱/ ۰۱1۰۲ والشافعي [الأم: EA‏ 
بصحة صلاة النفرد خلف الصف لعذر آو لغیر عذر» ولو كان فى الصف سعة. وهناك قول 
ثالث ذهب الیه شیخ الاسلام ابن تيمية [مجموع لفتاری: ۳۹۲/۲۳]: آنه یجوز عند وجود 
العذر الصلاة منفرداً خلف الصف ؛ ولعل هذا القول هو الصحيح ؛ لأن الحديث يدل على 
وجوب الدخول في الصف» ولکن القاعدة الشرعية تنص علی آنه لا واجب مع العجز 


لقوله تعالی : لظ لا يكلف الله تفسا إلا وسعها 4 (البقرة : ۳۸3 
ملاحظه : 


أولاً : حل مشکلة الانفراد في الصلاة خلف الصف بجذب آحد الناس من الصف فیها 
محاذیر : 

أ -التشويش على الرجل المجذوب . 

ب- فتح فرجة في الصف. وهذا مخالف لنهي النبي ی في قوله : «من قطع صفاً 
قطعه الله» [آبو داود في الصلاة (۵۷۰) عن ابن عمر»ء وهو صحیح] . 

ج _أن فيه جناية على الجذوب بنقله من الکان الفاضل - الصف الول -الی الکان 
الفضول . 

د فيه جناية علن الصف ؛ لأن فيه تحريكاً للصف بالكامل . 

+ حل مشكلة النهي عن الصلاة خلف الصف منفرداً بالانتظار حتی يأتي أحد معه من 
الصف. والذي يظهر أن الأمر فيه ظلم للمصلي بترك الجماعة أو ترك ركعة من 
الصلاة حيث إنه قد يأتي من يصف معه وقد لا يأتي . 

ثاً: لو حضر اثنان وفي الصف فرجة فإن الأفضل وقوفهما جميعاً؛ لأن سد الفرجة 
مستحب والاصطفاف واجب [الانصاف: ۲۸۹/۲]. 
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هھ کے ر ر ر 9 ام 4 و 
امرأة 210 0 


سم 
او ووت س ل عير سم 


الصيان ثم لاء كجتائزهة © 


مر مر مم 


افراه ‏ أو من علم حدثه آحدهما 


)١(‏ يستثنى من قول المؤلف في النهي عن صلاة الفذ خلف الصف, المرأة تصلي خلف 
الإمام منفردة» حدیث آنس بن مالك رن الاج نايع بعص زول الله + الطعام 
صنعته فأكل منهء فقال : «قوموا فلأصلي بکم» فقمت لین حصیر لنا قد اسود من طول ما 
لبث فنضحته بماء» فقام رسول الله 382 واليتيم معي والعجوز من ورائنا فصلی بنا رکعتین . 
[البخاري في الأذان ( ۰6۸۱۳ والترمذي في الصلاة (۲۱۷) » حدیث حسن صحیح] . 

(۲) وذلك محدیث آم سلمة «آنها نت نسای فقامت وسطهن) [التلخیص اخبير في تخریج 
آحادیث الرافعي الکبیر (0۹9) ۲/ ۱7۷] ۰ وآخرج ابن آبي شيبة من طریق قتادة» عن آم اطسن آنها 
رأت أم سلمة تقوم معهن في صفهن [مصنف ابن آبي شيبة (۰۲ ۱)4/ ۰۲۵۳۱ وروی ابن آبي 
شيبة» ثم الحاكم من طريق ابن آبي لیلی عن عطاء عن عائشة آنها کانت تم النساء» فتقوم 
معهن فی صفهن [مصنف ابن آبي شيبة (۰۲ 6) ۱/ ۰۲0۳1 وهذا فیه دلیل کذلك علی آن احماعة 
تشقن بالساء دهن . 

(۳) الرجال: هم البالغون وذلك لقوله يكِ: ١‏ ليلني منكم أولو الأحلام والنهى» [سلم في 
الصلاة (4 ۰61۵ وابن ماجه في |قامة الصلاة والسنة فیها )٩۲7(‏ عن آبي مسعود الانصاري]» وقوله ول فى 
النساء: «خیر صفوف النساء آخرها» (سبق تخریجه ]» وتأغیر الصبیان يكون إن لم یاتوا 
مبکرین. آما من جاء منهم مبکرا وصار في الصف الأول» فهنا قال بعض آهل العلم بانه لا 
يقام من مكانه - ولا سيما إذا كانوا في سن المراهقة ‏ عشر سنوات إلئن ثلاث عشرة سنة ‏ أما 
قوله يا : «ليلني منكم أولو الأحلام والنهى» فالمقصد حث الكبار على التهجير والمجيء 
مبكرين . 

هذا الترتيب في إمامة الصلاة يكون كذلك في الجنائز بالتقدم إلى الإمام الرجال» 
الأطفال» النساء ‏ وإذا اجتمعت جنازة رجل وامرأة فيوضع رأس الرجل بحذاء وسط 
الأنثى؛ لأن السنة في صلاة الجنازة أن يقف الإمام عند رأس الرجل وعند وسط الأنثى . 
(5) (من) اسم شرط . . وقوله : « ففذ » جواب الشرطء وأما الكافر فلأنه لا اعتبار له في 





۲- کتاب الصلاة 6۱0 


3 000 مر و مر مر مر هر و مر مر رم 


و صي في رض فد > ومن وجد فرجة دخلهاء وإلا 


E‏ ا و سم 


يَمين الإمّام نم یمکنه فله أن ينبه من يقوم معه نا قن كو 


شاه راما ال اه فلس من أل الا ن جال 
مسألة: قال الفقهاء : « صف تام من نساء لا نع اقتداء من خلفهن من الرجال» وهذا 
مذهب الإمام أحمد والشافعية والمالكية وعند أبي حنيفة : أن الصلاة من خلف صف النساء 
باطلة . 
(۱) صور ما ذکره الولف رحمه الله (من علم حدثه آحدهما؟ : 
أ -إذا علما الحدث جمیعاً فکلتا صلاتهما باطلة : [حداهما باطلة لعدم الوضوء 
والثنية لانه صلی فذاً حلف الامام . 
ب_إذا جهلا حدث آحدهما جمیعاً فصلاة غیر الحدث صحيحة» وصلاة الحدث 
باطلة . 
ج _إذا علم الطاهر بحدث صاحبه» وصاحبه لم یعلم» فكلتاهما باطلة : الأول 
لوجود امحدث. والثاني لأنه صلی فذا . 
د -إذاعلم اللحدث بحدثه» ولكن الذي صف معه لم یعلم-فعلی کلام اللف صلاتهما 
جميعاً باطلة» وهذا هو المذهب_والذي يظهر أن الآخر معذور لا تبطل صلاته . 
قول المؤلف ١:‏ في فرض » يعني لو وقف معه في نفل نحو قيام رمضان فلا شيء» وذلك 
لأن الصلاة في حق الصبي نفل . 
Es‏ في الفرض لو صف مع الامام وحده» وذلك لما ثبت 
عن أن کر آن جدته مليکة دعت رسول الله 95 لطعام صنعته فأکل منه » فقال : 
«قوموا فلأصلي بکم» فقمت إلى حصير لنا قد اسود من طول ما لبث فنضحته باء» فقام 
رسول الله 85 واليتيم معي والعجوز من ورائنا فصلى بنا ركعتين . [سبق تخريجه ]» ولما 
ثبت في قصة عمرو بن سلمة الجرمي ١‏ فإنه أم قومه وله ست أو سبع سنين) [سبق تخريجه]» 
عل هدا ل القند من وق ممه صن فى افر ا الاي وة ةة وها 
الذي ذهب الیه احنفية و 200ا 
(۲) وهذه صور لن جاء ولم یجد مکاناً في الصف. فله أن يفعل هذه الأمور التي ذكرها 
الولف . 
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الحنابلة من صحة اقتداء 
المأموم بالإمام إذا كان 
يرى الإمام أو من وراءه 
أو يسمع التكبير وهما في 
مسحد واحد هو رأى 
الحنفية [الفتاوى الهندية 
۱ والشافعية [مغني 
الحتاج ۱ کذك . 
آما الالكية [الدسوقي 
۱۳۳۷/۱ فلم يفرقوا بين 
السجد وخارجه ولا بین 
قرب السافة وبعدها 
فقالوا بصحة الاقتداء |ذا 
آمکن روية الإمام أو 
الأموم أو سماع الامام 
ولو کسمع [الراد پالسمع : 
من يبلغ عن الامام الحاضرء 
سماع صوت الإمام المنقول 
الاجتماع] واختلف 
الفقهاء فى صحة الاقتداء 
فعند الحنفية [الفتاوئ 
الهندية ۲۸۷/۱ إذا كانت 
المسافة قدر ما يسع صفين 
فإنها تمنع من صحة 
الاقتداء الا نی صلاة 
العیدین» وفی صلاة 
الجنازة خلاف عندهم. 
وعند الشافعية [مغني 
الحتاح ۹/۱ ۲] لا ید 
2 تت 
الاقتداء بعد المسافة فى 


ری کروی و ت ا او اف 


+ 


أو وقف معه آخر قبل سجو د الإمام 


کی وکذا خارجه إن رأى الإمام أو 


(۱) هذه مکررة مع الفقرة التي ذکرها اللف : « ولا الفذ خلفه آو 
خلف الصف . .» ولکن الولف ذکرها تمهيداً للفقرة التي بعدها والتي 
فیها مسألتان : 


الممسألة الأولى: ان ركع فذاً ثم دخل في الصف قبل سجود الإمام 
والمؤلف جعلها مطلقة لعذر ولغیر عذر . وصحهة الرکعة ورد بها 


اللو 


حدیث آبي بکرة رنه : آنه آدرك النبي ی راكعاً فركع قبل أن يصل 
ات فلما سلم قال له النبي 5 : «زادك 
الله حرصاً ولا تعد»[سبق تخریجه]» والنبي و هنا لم يأمره بإعادة 
الركعة. 

ومسابقته وموافقته والتخلف عنه. 

فالصلاة صحیحة. وإن لم ير الإمام ولا من وراءه من المأمومين» بل 
الشرط الوحید آن یسمع التکبیر . 





خارج المسجد إذا لم يزد عن ثلاثمائة ذراع. 


ما المالكية فقد ذكرت رأ 


يهم بأنهم لم يفرقوا بين المسجد وخارجه في الحكم. 


ررر ووو ° 


29 موضع ا 


(۱) ٍذا کان الآموم خارج السجد فیزاد علی شرط سماع التکبیر رژية الامام آو المومین 
والظاهر أن المؤلف لم يشترط اتصال الصفوف کمن يصلي في البیت وشباکه علی السجد 
ويرئ المأمومين والإمام ويسمع التكبير. 

في المذهب: يكتفئ برؤية المأمومين للإمام في بعض الصلاة. وظاهر كلام المؤلف أنه لا بد 
أن تكون الرؤية في جميع الصلاة . 

ملاحظة : 

هناك قول ثان في المذهب وهو أنه لا بد من اتصال الصفوفء ولعل هذا هو الأقرب إلى 
الصواب . 

(۲) ودليل ذلك : «أن النبي 4 لما صنع النبر صلی » عليه يصعد ويقرأ ویر کع. وذا آراد 
أن يسجد نزل من المنبر فسجد على الأرضء وقال: «أيها الناسء إنما صنعت هذا لتأقوا 
بي » ولتعلموا صلاتى» [البخاري: ٩۱۷‏ › ومسلم: 1544 . 

(۳) ودليله في ذلك قوله ئي كما في حديث أبي حذيفة ١:‏ إذا آم الرجل القوم فلا يقوم في 
مکان آرفع من مقامهم» [أبوداود في الصلاة(007)» والبيهقي : ۳/ ۰2۱۰۹ ویکره کذلك العلو عند 
آبي حنيفة ومالك وعند الشافعي یکره الا مع قصد التعلم [/ام: ۱5۲/۱]. 

وذکر صاحب الانصاف [الانصاف: ۲۹۷/۲] عن بعض العلماء آنه لا یکره مطلقاً » وأعلوا 
حديث حذيفة بالضعف› O‏ 
وهناك من هم أسفل منه فلا بأس -مثل الصلاة في الخلوة في المسجد ا حرام . 

80 )نطف ی هر زان اک ان اش 
والسجود داخله» فهذا لا شيء فیه» وقد استحب بعض العلماء وضع الحراب ثلدلالة على 
القبلة وموقع الامام والکراهة للصلاة في داخل الحراب کما ذکر المؤلف مبنية على الأثر 
الذي ذكر عن الإمام علي وة كما في مصنف ابن أبي شيبة [ ابن أبي شيبة: 159/7 . 

(5) أي تطوع الإمام في المكان الذي صاى فيه المكتوبة» وقد ورد هذا عن علي کر » کما< 
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0 في مصنف ابن أبي شيبة قال :« من السنة ألا يتطوع الإمام حتى يتحول من مكانه) 
[الفتح : ۳۳۹/۲ ]۰ 

أما تطوع المأموم في المكان الذي صلئ فيه الفرض فإنه لا يكره» ولو كان الأفضل تغيير 
المكان أو الفصل بين الفرض والسنة بالكلام» فعن السائب بن یزید : « آنه صلی مع معاوية 
الجمعة فتنفل بعدهاء فقال له معاوية: إذا صليت الجمعة فلا تصلها بصلاة حتى تتكلم أو 
تخرج» فإن رسول الله اة آمرنا بذلك» [مسلم في ابمعة (۱47۳)]. 

(۱) امحاجة : صورها العلماء بامتلاء الصفوف فيصلي الامام في مکانه . والتحقیق : آن هذه 
الحاجة قد تنتفي مع وجود بيت يسكن فيه لحديث النبي ئ45 :۱ ..فان آفضل الصلاة صلاة 
المرء في بيته إلا المكتوبة» [البخاري في الأذان (5۸۹)]. 

(۲) فالامام لا یطیل قعوده بعد السلام مستقبل القبلة» بل يخفف لحديث ثوبان قال : « كان 
رسول الله ذا انصرف من صلاته استغفر ثلائاً وقال: اللهم أنت السلام» [مسلم في الساجد 
ومواضع الصلاة(۱ ۲6٩۳‏ لأن ذلك مخالف للسنة» وحبس للمأمومين الذين نهوا أن ينصرفوا 
قبل انصراف الإمام» على أن الإمام بعد الجلوس القصير يستقبل الناس فينحرف عن بمينه أو 
عن يساره. وكل ذلك سنة . 

(۳) |ذا كان في المسجد نساء لبث مستقبلاً القبلة قليلاً حتئ ینصرفن قبل انصراف الرجال . 
(5) ذكر المؤلف كراهة وقوف المأمومين بين الأعمدة إذا قطعت الصفوف» وقد ذكر العلماء 
آنه إذا كانت السارية ثلاثة أذرع فإنها تقطع وما دونها لا یقطع الصف. والسواري في 
مساجدنا اليوم قد لا ينطبق عليها هذا الشرط ؛ لأنها متباعدة» ويلاحظ أن الأمر إذا دعت له 
الحاجة ففيه سعة حتى لو كان العمود أكثر من ثلاثة أذرع» والكراهة التي ذكرها المؤلف مبنية 
على حديث معاوية بن قرة عن أبيه قال: «كنا ننهى أن نصف بين السواري على عهد 
رسول الله يِه ونطرد عنها طرداً) [ابن ماجه في إقامة الصلاة (495)] . 





سر و 3 و انز 


فص ن(۱) ويعذر تراك جمْعة وجماعة "© 


4 مه ری ند رمرم 


أحد الاحبثين مس دس 


يي ب “لير 


ضبّاع ماله أو فواته أو ضرر فيه" " آو موت قریسه" أو على 


اا ا أوْملارّمَة ريم ولآشيء 
ت ره 2( 

(۱) هذا الفصل عقده المؤلف لبيان الأعذار التي تسقط الجمعة والجماعة. 

(۲) هذه أنواع من الأعذار المسقطة للجمعة والجماعة . 

() المرض المسقط للجماعة والجمعة: هو الذي یلحق الریض منه مشقة لو ذهب يصلي» 

قال ابن مسعود رن : «لقد رأيتنا وما يتخلف عنها يقصد الجماعة ‏ إلا منافق معلوم 

النفاق» [مسلم في المساجد ومواضع الصلاة ])٠١55(‏ . 

(5) أي يتكلف دفع البول والغائط» والريح يلحق بهما. 

(5) وذلك للحديث ١:‏ لا صلاة بحضرة الطب و وهو يدافعه الأخبثان» [مسلم في المساجد 

ومواضع الصلاة (879) عن عائشة]» وقوله ٤ي ٠:‏ إذا قدّم العشاء فابدؤوا به قبل أن تصلوا صلاة 

المغرب» [البخاري في الأذان (5127)» ومسلم في المساجد ومواضع الصلاة (871) عن أنس بن مالك]» وورد 

عن ابن عمر ا (آنه تعشی مرة وهو یسمع قراءة الإمام» [البخاري في الأطعمة (5:045)]) 

ویلاحظ آنه لا یتعمد تقدیم العشاء مع دخول وقت الصلاة . 

(5) كأن يسرق أو يحترق الخبز. وظاهر كلام المؤلف أنه لا فرق بين المال الكبير والقليل . 

(۷) أي آنه في سیاق الوت فآراد آن یکون عنده حتی یلقنه الشهادة . 

() بأن كان عند بيته علن سبيل المثال كلب عقور یخاف منه . 

() بأن كان يبحث عنه سلطان ظالم يريد أخذه بغير وجه حق . 

(۱۰) بأن کان له غریم یطالبه ویلازمه ویتکلم علیه بقوله : يا ماطل يا کاذب . . ولیس عنده 


مایقضیه به . 





(۱۱) ومذا واضح في الا سفار لوجود مفسدة التأخر . 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 


و لب ماس" آو دی پمطر آو ول '' وبريح باردة دة شديدة 
O‏ 
في ية له مت 


(۱) وهذا في وجود غلبة النعاس علی الانسان وحضور الصلاة» فهذا ينام ثم يصلي» أو 
يصلي في البيت إذا خاف خروج الوقت . 

(۲) والطر هنا اللراد به وقت النزول . والأمر في کل الاأحوال مناط بالأذئ . 

(۳) آي لا بد آن تکون الریح باردة وشديدة» فهي تولم وتژذي» وتکون في لبلة مظلمة 
كذلك . 





۲- کتاب الصلاة AD‏ 


م2 و و ° a‏ ۱۱( (۳) آجمع الفقهاء 
باب صلاة اهل الاعدار [حاشية الطحطاوي على 
ا و پم | مراقي الفلاح ص 4 ۰۲۳ 

ترم المريض الصّلاة تائم ر ( ۱ 
مرس ره سم سمشم م 0 م | ۰4۸٩‏ واله ذب ۰۷۷/۱ 
فقاعداً تین رمل ج ¢ فان والمغني لابن قدامة 
ا رم ۲ ] على أن من لا 
مستلقيا ورجلاه إلى م » | يطيق القيام له أن يصلى 


جالسًا . 


6 


ویومی راکسا وساجدا ویشفضه عن الرکوې 


(۱) الراد بالاأعذار هنا : الرض» والسفر والخوف - فهله هي 
الأعذار التي تختلف بها الصلاة عند وجودها من حيث الهيئة أو 
العدد؛ وذلك لقوله تعالیی ل يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر» 
(البقرة : ۰۱۸۵ وللقاعدة : الشقة تجلب التیسیر . 

(۲) فکآن الولف هنا آباح الصلاة قاعداً عند عدم الاستطاعة لا عند 
الشقة. والذي یظهر آن الشقة تبیح القعود - والشقة هي ما زال 
بوجودها اخشوع . 

(۳) صورة احلوس قاعداً : آن يكون متربعاً» وهذا الوضع سنق 
ولیس بواجب. فلو صلى مفترشاً أو محتبيًا فلا باس بذلك. الا آن 
التربع أولئ لوروده في حديث عائشة رضي الله عنها قالت ١:‏ رأيت 
النبي ا يصلي متربعا [النسائي (1741). وابن خزية (۰)۹۲۵ (۰)۱۱۷۲ وابن 
حبان (۰)۲۵۵۹ وصححه ابن خزية وابن حبان حديث عائشة]» كما أن هذا التربع 
الذي يقوم محل القيام سيكون مخالفاً لهيئة الجلوس في التشهد وبين 
السجدتين» ویلاحظ آن الرکوع یکون وهو في حالة التربع . 

. عل أي جنب بحسب راحته‎ )٤( 

(5) إلا أنه مخالف للسنة» وهو هنا شبیه بالقائم» والولف یری 
الاتدقال إلى الاستلقاء ولو لم يكن هناك عسجز عن الصلاة على 
الجنب» والراجح أنه لا يفعل ذلك إلا عند العجز . 

(5) أي المريض المصلي جالساًء والإيماء يكون بالرأس إلى الصدر . 





المُدَهّب .. فى تدريس المَذهب 


og > چم‎ 72 


فان عجز أوماً بعينه ۳ فان قدر آو عجز في أننائها انتقل إلى 
2 رقو و روو روو يمجع 


الآخرا م سر یو 


2 


ان لیام سای یب شم ی 
صلاته”" قاعداً في السفيئة وهو قادر علی القیام. 


(۱) في الإيماء أقوال: 
القول الأول: إذا عجز عن الإيماء بالرأس يومئ بعينه» وهذا مذهب الشافعية 
والحنابلة . 
القول الثاني : تسقط عنه الأفعال دون الأقوال. 
القول الثالث: وهو للأحناف واختيار ابن تيمية : لا تجب عليه الصلاة أصلا 
والراجح: القول الاول والثاني لقوله تعالی : ۳ فاقوا لّه ما استطعتم 4 (التغابن : 6۱5 
والشلول بالکامل بصلي بالنية في کل الاعمال . 
(7) رجل مریض عجز عن القیام فشرع في الصلاة ة قاعد وفي آثناء الصلاة وجد من نفسه 
نشاطاًء فهنا نقول له : قم بناء على القاعدة ظ فاتقوا اله ما استطعتم )» «صل قائماً ۰ فان لم 
تستطع فقاعدا». والعکس کذلك . 
(۳) وهذه ال حال تكون لمن عمل عملية جراحية في عينه مثلاً ولا يستطيع أن يسجد ویرکع» 
وكذلك تكون الصلاة في الطائرة إذا لم يجد مكانا للصلاة في الطائرة وكان السفر طويلا. 
(5) ولمريض: اللام هنا لدفع قول القائل :« ان هذا لا یجوز»» والأمر هنا إما على سبيل 
ا 
(5) الوصف بالطب: يعني التتخصص» ووصف الإسلام يعني الأمانة» هذا ما ذهب إليه 
لولف . والذي یظهر آن الطبیب الکافر اثقة يو خذ بکلامه» فقد استأجر النبى ية فی رحلة 
الهجرة» مع خطورتهاء عبدالله بن أريقط وهو كافر. اا 


() يعني الفريضة؛ لأن السنة تصح قعوداً مع القدرة على القيام» فالنع هو الأصل » إلا 
عند عدم الاستطاعة فيصلي قاعداً . 





۲- کتاب الصلاة MD‏ 


مم ی م2 سم عا ها عر ا 7 

ویصح الفرزض علی الراحلة. حخشية التفي لوخل 
دا 

ET 


(۱) وینتبه هنا ٍلی آنه لابد آن یتجه ٍلی القبلة في کل الصلاة والرکوع 
والسجود بالإيماء» ونفي اعتماد الرض کسبب یستثنی منه الریض 
من الصعود إليها والنزول من الراحلة . 

(۲) ذکرنا آن الأعذار في الصلاة هي : الرض- السفر - الخوف» وقد 
انتهئ المؤلف من الرض» ودخل في السفر . 

(۳) «الباح الذي لیس بحرام ولا مکروه» فیشمل الواجب. 
والستحب. والباح اباحة مطلقة. فلو سافر رجل سفرا محرما لم ییح 

له القصر » وذهب شيخ الإسلام ابن تيمية إلى أنه لا تشتر ط الاباحة في 
جواز القصر ؛ بل وی و ی ی ی 
إلى الا خف» وذلك فدیث عافشة -رضي الله عنها -قالت : « فوضت 
الصلاة رکعتین رکعتین في احضر والسفس فآقرت صلاة السفر 
وزید فی احضر» [البخاري في الصلاة (۰)۳۳۷ ومسلم في صلاة المسافرين وقصرها 
(۱۱۰۶]» وعلی هذا یتبین آن الرکعتین في السفر عزية لا رخصته 
وعلیه لا فرق بین السفر الحرم والسفر الباح [انظر التفصیل - مجموع 
الفتاوی : ۶/ ۰۲۱۱۳-۱۱۰ 

(5) وهو مذهب المالكية [الخرشي علئ خليل: 157/7 » والشافعية [المجموع: - 
بالنسبة لوسائل السفر الحديثة: 


الذي يتأذئ 





(4) ذهب الحنفية [البدائع 
١‏ إلى أقل 


] مسافة السفر مسيرة ثلاثة 


أيام ولياليها. 


4] طالب رضى الله عنه أنه 


سكل عن المسح على 
اضفین» فقال: «جعل 
رسول الله ثلاثة أيام 
ولياليهن للمسافر ويوما 
وليلة للمقيم» (أخرجه 
مسلم ۱{ 

وجه الدلالة: أن النبي لا 
جعل لكل مسافر آن 
يمسح ثلاثة أيام ولياليهاء 
ولن يتصور أن سح 
المسافر ثلاثة أيام ولياليهاء 
ومدة السفر أقل من هذه 
المدة. 

واستدلوا كذلك 
بحديث: لا يحل لامرأة 
تؤمن بالله واليوم الآخر 
أن تسافر مسيرة ثلاث 
ليال إلا ومعها محرم. 
(أخرجه مسلم 
۹۷6/۲ 

وجه الدلالة: أنه لو لم 


تکن الدة مقدرة بالثلاث 


لم يكن لتشخصيص 
الشلاث معنى الحكم 


ذهب جمهور الفقهاء من المالكية [حاشية الدسوقي على الشرح الكبير /١‏ 58] والشافعية [مغني المحتاج /١‏ 1775 والحنابلة 
[كشاف القناع »]7”75/١‏ إلى أن المسافر لو قطع مسافة السفر المحددة في زمن أقل» لاستعماله وسائل أسرع فإنه يقصر 


الصلاة لأنه يصدق عليه أنه سافر مسافة القصر. 


واختلف النقل عند الحنفية . فنقل الكاسانى فى بدائعه [ ۳۹۲/١‏ وما بعدها] ما روى عن أبى حنيفة: من أن المسافر 
لو سار إلى موضع في يوم أو يومين» وأنه بسير الإبل» والمشى المعتاد ثلاثة أيام فإنه يقصرء اعتبار للسير المعتاد. وهذا - 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





- القول یوافق الذاهب 
السابقة. لأن الإمام أبا 
حنيفة اعتبر أن العلة هى 
قطع المسافة. 

لكن الكمال بن الهمام 
[شرح فتح القدير ؟/ 5] من 
الحنفية: اعتبر أن العلة 
لقصر الصلاة فى السفر 
می الشسقة السی تلحق 
بالسافی ولذلك یذکر: 
آن السافر لو قطع السافة 
في ساعة فإنه لا يقصر 
الصلاة» وإن كان يصدق 
عليه آنه قطع مسافة ثلاثة 
آیام بسیر الابل لانتفاء 
مظنة الشقة وهی العلة. 


- ۰]۳۲۲/4 وانابلة [الانصاف: ۰]۳۱۸/۲ والبريد: نصف يوم» وأربعة 
برد یومان» فیکون زمن السيرة یومین بسیر الابل للحملة» سیرا 
وتحدید مسافة السفر بالکیلومترات كالاتي: 

البرید: آربعة فراسخ» فیکون الجموع ستة عشر فرسخاً» وحدد ب ۸۰ 
کیلومترا وکذلك حدد ۷۲ کیلو متراً» وسمي «بریدا» لان العرب 
اقش الرساف ا و 
یوم سیر تکون هناك استراحة تستبدل فیها الدابة . ۰ . وهکذا. 
ملاحظة : اختار شیخ الا سلام : آنه لا حد للسفر بالسافة [الفتاوی :۰۱۲/۲ 
۹ وفال ابن قدامة في الغني : ۱ التحدید یحتاج 
إلى توقيف» ولیس لا صار الیه الحددون حجة» . 


والصحیح آن الصحابة لم یسآلوا رسول الله 95 عن مسافة السفر مع 


كثرة أسفارهم» وقد ثبت في حدیث آنس بن مالك رو آنه قال : 


«كان رسول الله ء4 إذا خرج مسيرة ثلاثة أميال أو ثلاثة فراسخ 
صلی رکعتین» [سلم في صلاة السافرین وقصرها (۲)۱۱۱7. 
فأين هنه السافة من الذي قدرها بستة عشر فرسخا والذي يظهر 
آن الأْمر متعلق بالعرف؟ وهنا سوال: ماذا نصنع ان آشکل علینا 
الأمرهل هذا سفر أو ليس بسفر؟ 
للإجابة نقوم بالآتي: 
أولاً : ننظر في تعریف السفر فنلاحظ آن حده في اللغة : هو 
مفارقة مکان السکن فان فارق محل الاقامة فیأخذ حکم 
ال 
ثانياً : أن الأصل الإقامة حتى يتحقق السفر في حقه» فإن كان 
شاكاً هل هو مسافر؟ فيرجع إلى الأصل وهو أنه مقيم» 
وهذا هو الأحوط في القصر في الصلاة والإفطار والصوم 
في السفر . 





؟ - کتاب الصلاة 0 


ور مر ور و و و م2 
هوه 


a‏ و ی کف ا 
سن له قصر رباعية ركعتين » إذا فارق عامر قريته أو خيام 


ملاحظة : في الطول والقصر في الزمان والمسافة قَصّل الشيخ محمد بن صالح بن العثيمين ‏ 

رحمه الله كلاما جيدا ننقله هنا بنصه : 

قال: المسألة لا تخلو من أربع حالات : 

أ - مدة طويلة في مسافة طويلة : فهذا سفر لا إشكال فيه كما لو ذهب من القصيم إلى 
مكة وبقي فيها عشرة أيام . 

ب-_مدة قصيرة في مسافة قصيرة : فهذا ليس بسفرء كما لو خرج مثلاً من عنيزة إلى بريدة 
في ضحی یوم ورجع ۰ 

ج مدة طويلة في مسافة قصيرة: بمعنى أنه ذهب إلى مكان قريب لا ينسب لبلده» وليس 
منها وبقي يومين أو ثلاثة فهذا سفر» فلو ذهب إنسان من عنيزة إلى بريدة مثلاً ليقيم 
ثلاثة أيام أو يومين أو ما أشبه ذلك فهو مسافر . 

د - مدة قصيرة في مسافة طويلة : كمن ذهب مثلاً من القصيم إلى جدة في يوم ورجع » 
فهذا يسمئ سفراً؛ لأن الناس يتأهبون له» ويرون أنهم مسافرون . 

(۱) الراد بالسنة هنا السنة في اصطلاح الفقهاء وهي : التي یثاب فاعلها ولا يعاقب تاركهاء 

فعن أبي سعيد عن شفي قلت لابن عباس : إنا قوم كنا إذا سافرنا كان معنا من يكفينا الخدمة 

من غلماننا فكيف نصلي؟ فقال: «كان رسول الله 5 |ذا سافر صلی رکعتین حتی 

يرجع)» قال : ثم عدت فسألته فقال مثل ذلك» ثم عدت فقال لي بعض القوم: أما تعقل» 

آما تسمع ما يقول لك؟ [مصنف ابن أبي شيبة (۷) ۲/ ۰۲۳۳۰ ولقوله 5 عن القصر : ١‏ إنها صدقة 

تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته» [مسلم في صلاة المسافرين وقصرها )1١١(‏ عن يعلى بن أمية] » 

وهنا بيان أنه ليس من سبب في القصر إلا السفر. 

حكم القصر : 

 [‏ ما ذهب الیه الولف آنه سنة. 

ب أن الإتمام في السفر مكروه» وقد ذهب إلى ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية [الاختيارات] . 

ج ‏ آن القصر واجب. ومن أتم فهو آثم» لحديث عائشة رضي الله عنها ‏ قالت: «فرضت 
الصلاة ركعتين ركعتين في الحضر والسفرء فأقرت صلاة السفر. وزيد في صلاة- 





المْدهب .. فی تدریس المذهب 


(١‏ ت ° 6 محر مسر سم سم و له 


قومه" ؛ وان لر حرا ارا اوي رم 


0 آو ذکر صلاة حضر في سكين رج( آو عکسها(د) ‏ 


رم رو و 


أو اث شم بمقيم(ه) أو بمن شك فيه(و) أو حرم بصلاة و پلز مه 


= الحضر» [البخاري في الصلاة (77017)» ومسلم في صلاة المسافرين وقصرها ])١١١5(‏ . 

)١(‏ هذا شرط المؤلف للقصر» ومراده المفارقة البدنية لا بالنظر» وعم ين الولف الا 

يجوز أن يقصر ما دام في قريته ولو كان عازماً على السفر أو مرتحلاً راكباً يهشي ب بين البيوت 

والمطار إذا كان داخل القرية» وان کان خارج بیوت قریته یقصر فیه وکذلك لا یقصر 

التائه؛ لأنه لم ينو السفرء هذا ما ذهب إليه المؤلف . والقول الآخر أنه على سفر ویقصر . 

(۲) هنا یذکر مجموعة آمور یْتم السافر فیها صلاته : 

0 53 ماله : رجل کبر للصلاة في سفينة راسية في بلدة ثم مشت السفينة ففارقت البلد في 
أثناء الصلاة » فهذا يتم . 

ب- عکس السألة الاولی : رجل کبر في السفينة وهو في سفر ووصلت السفينة البلد » 
فإنه يتم كذلك . 

ج -رجل مسافر وهو في سفره تذکر آنه صلی الظهر في بلده بغیر وضو فهذا يصلي 

د - آي عکس السابقة-رجل صلی الظهر في السفر رکعتین وحین وصل بلده تذکر آنه 
رها خی وتو ع یف ایض لت آریها . وهناك قول في الذهب» آنه یلها ضرا 
[الانصاف : ۳۲۳/۲ ۲ 

ه ‏ وذلك لقوله ۱:85 ما جعل المام لیوْتم به» [البخاري في الصلاة (۰0۳۹۰ ومسلم في الصلاة 
(1۲۲)] ولرواية آحمد في مسنده عن موسی بن سلمة قال: ١‏ كنا مع ابن عباس بمكة. 
فقلت: إذا كنا معكم صلينا أربعاًء وإذا رجعنا إلى رحالنا صلينا ركعتين؟ قال: تلك 
سنة أبى القاسم کي [آحمد في مسند بني هاشم (۰)۱۷۹۵ وفي الارواء ۵۷۱ : (صحیح)] . 

و -هذا محله إن لم تكن هناك قرينة ييز بها المسافر من القیم . ففي الطار مثلا رما كان هناك 
ما يدل على أن الإمام مقيم إذا كان عليه لباس الوظفین في الطار» وربا کان هناك ما 





تماما ففسدت وأآعادها(ز) أو لم ينو القصر عند إحرامها(ح) 


أو شك في يتسه(ط) » أو نو ىّإقامَة أكثرَ من أربمَة ا 


4 


| 


محر سم 
رام هي 


يلجا نع هالا لاينوي الإقامة 


الصورتين ينوي بحسب القرينة» لكن إن لم تكن هناك قرينة وشك في حال الإمام 
فسبب القصر قصر الإمام» وسبب الإتمام إتمام الإمام . 

ز - مثاله: رجل مسافر صائ الظهر خلف إمام مقیم. ثم جاءه آمر طاری کالریح مثلاً فسدت 
صلانه » ثم ذهب للوضوء ورجع وقد انتهت الصلاة فيصلي الظهر آربعا وهذا بخلاف 
لو آنه صلی وفي آثناء الصلاة تذکر آنه صلی بغیر وضوع فهذا صلاته لم تنعقد . 

ح _أي حين أراد أن يصلي الظهر لم ينو الإتمام ولا القصرء بل بصلاة الظهر فقط » فالذهب 
أن يتم ؛ لأن الأصل أن الصلاة تامة . 

ط- أي إذا شك في نية القصر هل نوئ أو لم ينو؟ فهذا يلزمه الإتمام عند المؤلف؛ لأن 
الأصل عدم النية» تبعاً للقاعدة : أن من شك في وجود شيء أو عدمه فالأصل العدم» 
والقول الثانى : إنه يقصر الصلاة؛ لأن الأصل فى صلاة المسافر القصر . 

ي - إذا نوئ المسافر الإقامة أكثر من أربعة أيام في أي مكان فيلزمه أن يتم وهذا عند المؤلف 
مبني علئ أن المسافر إذا أقام في البلد فإن إقامته تقطع السفرء ولكن سمح في الأيام 
الأربعة؛ لأن النبي بيا قدم وأصحابه صبح رابعة من ذي احجة مهلین با مج وکان یوم 
الأحد» فأقام فيها _الحد» والائنین» والثلاثاء» والاربعای وخرج یوم امیس - إلى 
منین » وعلئ هذا أقام في مكة أربعة أيام يقصر الصلاة» وبناء عليه إذا نوئ المسافر 
أنه لا يستند إلى دليل بل فيه مخالفة لفعله ویب فانه ول أقام في غزوة الفتح تسعة عشر 


يوماًء وآقام بتبوك عشرین یوما» وكان يقصر مع اختلاف الإقامات . = 
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= # لعدم وضوح الأدلة في الموضوع نجد أن هناك أكثر من عشرين قولاً في موضوع 
القصرء فعلى سبيل المثال: 

١‏ -الحنابلة: كما ذهب إليه المؤلف. عندهم أنه إذا نوئ إقامة أكثر من أربعة أيام يتم» وإذا 
نوئ أربعة أيام فأقل ينطبق عليه حكم المسافر في القصر» والفطر في رمضان . 

- -الشافعية : قالوا بأربعة أيام مع عدم حساب يوم الدخول والخروج على الأصح عندهم‎ ١ 
وبه قال الإمام مالك [الشرح الكبير‎ » 17١/4 فيكون المجموع ستة أيام [ الجموع: للنووي‎ 
.] 5355/١ للدردير:‎ 

۳ الأحناف: قالوا :إذا نوئ إقامة أكثر من خمسة عشر يوماً أتم» ودونها يقصر [البدائع 
۱ ۷ 0 .- 

٤‏ - وذهب شيخ الإسلام ابن تيمية إلى : أن المسافر مسافر» سواء نوی |قامة آکثر من آربعة 
آیام آو دونها» حيث قال رحمه الله : « وآمامن تبينت له السنة وعلم أن النبي يه لم 
يشرع للمسافر أن يصلي إلا ركعتين» ولم يحدد السفر بزمان ولا مكان» ولا حدالإقامة 
أيضاً بزمن محددء فإنه يقصر. وقد أقام المسلمون بانهاوند» ستة أشهر يقصرون 
الصلاة» مع علمهم أن حاجتهم لا تنقضي في أربعة أيام ولا أكثر. فمادام السافر 
مسافرآ یقصر الصلاة ولو آقام في مکان شهورا» [مجموع الفتاوی : ۲۶/ ۱۳۷- ۱50]. 
وقد استند شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله و 
السفر» ومنها قول الله تعالى : ۲ وإذا ضربتم في الأرض فليس عليكم جتاح أن تقصر 
الصلاة. . 4 (النساء: ۰۱۰۱ وأن النبي كَل أقام مدداً مختلفة» وكان يقصر: 


عشرين يوماً» في مكة عام الفتح تسعة عشر يوماً» في حجة الوداع عشرة آیام . 
رة نتین . 


وذکر - رحمه الله - آن القاعدة في ذلك : « أن ما أطلقه الشارع يطلق مسماه ووجوده» 
ولايجوز تقديره وتحديده» وذهب إلى أن المسافر مسافر ما لم ينو واحداً من أمرين : 
1 -الاستيطان : وهذا معروف- كماهو ال حال اليوم في اللجوء من قبل بعض 





۲- کتاب الصلاة 0 


موه - و سم 02 


ار وس یی یی 


اتو راي ر 7 o“o‏ 


۶ 
ذكر صلاة سفر في آخر قصر '' » وإن حبس" ما 
آقام لقضاء حاججة بلايّةإهَامَة قص ٩‏ زد ۳ 


ص سه سا 


0 : يجوز الجمع بين الظّهرَيّنِ وبين العشّاءين في 


المسلمين إلى بلاد الغرب» وأخذ جوازهم والالتزام بحقوق المواطنة» حقوقاً 
وواجبات. 
ب ‏ الا قامة الطلقة : کمن جاء الی الدينة ورآی جو العلم والصلاح فنوی الاقامة 
المطلقة» مع آنه لیس بالواطن السعودي . 
(ك) وذلك لأن بلده سفینته -فهذایتم» والضابط الذي ذكره المؤلف «معه أهله» إذا لم 
یتحقق » فانه مسافر ولو طالت مدته . 
(۱) |ذا سلك الطریق الذي یبلغ مسافة القصر وترك القصیر الذي لا یبلغ مسافة القصر 
فإنه يقصر الصلاة . 
(؟) رجل صائ الظهر وهو مسافر قصراً ثم رجع إلى بلده وسافر مرة أخرئ إلى بلد آخر 
فتذكر أن صلاته التي صلاها قصراً حين سفره الأول كانت بغير وضوء» فهذا يصليها قصراً 
في سفره الثاني» وهنا تفريق كما في المذهب فيما لو تذكرها وهو في الحضر فإنه يصليها 
E‏ وقد مر الخلاف في ذلك . ۱ 
)۳( أي منع من السفر . 
(6) وهذا یقصر لأنه لم یحدد الاقام» بل متی انتهت الدة آو زال الانع سافر . 
(5) أي مادام أن حاجته لم تنته» وقول آخر: بأنه إذا أقام وانتهت الدة للحددة حکم السفر 
- أربعة أيام ‏ فإنه يجب عليه الإتمام . 
(5) بعد أن انتهئ المؤلف من القصر في السفر ذكر الجمع : وهو ضم إحدئ الصلاتين إلى 
الأخرئ» وهذا فيما يصح الجمع بينهماء وذهب المؤلف إلى أن الجمع جائز» وفي رواية 
آخری في الذهب آنه سنة [الانصاف: ۰]۳۳۶/۲ وفي مذهب آبي حنيفة : آنه لایجوز امع الا- 
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الجمع بين الصلاتين: 4 - 2 24 


أولآ: ذهب الحنفية 
[حاشية ابن عابدين = بين الظهر والعصر في عرفة» وبين المغرب والعشاء في مزدلفة» 
۱ إلى أن الجمع لا it‏ ۱ ۳ ۲ 

والعصر في عرفة» وبين )١(‏ هذا من الأسباب المبيحة للجمع» وظاهر كلام المؤلف أن الجمع 
5 للمسافر سواء كان نازلاً أو سائراً» وعند المالكية لا يجوز الجمع إلا إذا 
١‏ عن ابن مسعود رضي الله عنه قال: ما رأيت رسول الله بي صلى صلاة بغير ميقاتها إلا صلاتين جمع بين الغرب 
والعشاء بجمع (أخرجه البخاري, فتح الباري */ ٠‏ *07) أى بمزدلفة. 

۲ قوله بي : ليس في النوم تفريط [نما التفربط علی من لم یصل الصلاة حتی یجیء وقت الأخری؛ فمن فعل ذلك 
فلیصلها حین ينتبه لهاء فإذا كان الغد فليصلها عند وقتها (آخرجه مسلم ۱/ 4۷۲). 

۳ واحتجوا بآن مواقیت الصلاة ثبتت بالتواتره وأحاديث الجمع آحاد فلا يجوز ترك التواتر بخبر الواحد. 

وتأولوا ما ورد من جمعه َي بأنه جمع صوريء وهو أنه أخر الظهر إلى آخر وقتها وقدم العصر في آول وقتها؛ وفعل مثل 





ذلك فى المغرب والعشاء. 
ثانیا: الجمع بين الصلاتين عند المذاهب الثلاثة (المالكية» والشافعيةء والحنابلة): 
۳ ا لجمع للسفر: 


ذهب الشافعية [روضة الطالبین ۱/ ۳۹۵] وانابلة [الروض الربع ۱/ ۲۷۷] الی جواز الجمع بين الظهر والعصرء وبين الغرب 
والعشاء جمع تقدیم أو جمع تأخير بسبب السفر الطویل الذي تقصر فیه الرباعية ما لم یکن سفر معصیة. 

لحديث أنس رضي الله عنه قال: كان رسول الله بل لذا ارتحل قبل أن تسزیغ الشمس أخر الظهر إلى وقت العصر ثم نزل 
فجمع بينهما. (آخرجه البخاري فتح الباري ۲/ ۰5۸۲ ۵۸۳). 

وحديث معاذ رضي الله عنه قال: خرجنا مع النبي بي في غزوة تبوك فکان یصلی الظهر والعصر جمیعاء والغرب 
والعشاء جمیعا. (أخرجه مسلم ۱/ .)٤۹۰‏ 

وذهب المالكية [القوانين الفقهية ص 07] إلى عدم اشتراط طول مسافة السفر أو قصرها للجمع في السفرء فاذا نوی الاقامة 
في أثناء إحدى الصلاتين عند التقديم بطل الجمع. 

ب الجمع للمرض: 

ذهب المالكية [جواهر الإكليل »47/١‏ والقوانين الفقهية ص 87] والحنابلة [المغني ؟/777؟] إلى جواز الجمع بين الظهر 
والعصر وبين المغرب والعشاء بسبب المرض. 

واستدلوا بما روى عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: جمع رسول الله ول بین الظهر والعصر وبین الغرب والعشاء » من 
غیر خوف ولا مطر. وفي رواية: من غیر خوف ولا سفر (آخرجه مسلم ۱/ .)4٩۱‏ 

وقد آجمعوا علی آن المع لا یکون الا لعذر فیجمع للمرض. وقد ثبت أن النبي بلا آمر سهلة بنت سهیل » وحمنة بنت 
جحش رضي الله عنهما لما كانتا مستحاضتين بتأخير الظهر وتعجيل العصر والجمع بينهما بغسل واحد . (حديث سهلة : 
آخرجه آبو داود ۱/ ۰۲۰۷ وآحمد ۱۳۹/۲ من حدیث عائشة قال المنذري: في إسناده محمد بن يسار. وقد اختلف في 
الاحتجاج به» وحدیث حمنة آخرجه آبو داود ۱ والترمذي ۰۲۲۱/۱ وقال: حديث حسن صحيح). 

وقاس هوّلاء الرض علی السفر بجامع الشقة فقالوا: ٍن الشقة علی الریض في إفراد الصلوات آشد منها علی السافر. 


۲- کتاب الصلاة MD‏ 


إلا أن المالكية يرون أن 
الجمع الجائز بسبب 
ا المرض هو جمع التقديم 
کان سائرا [الدونة ل ل ۱ | فقطء لمن خاف الاغماء 
وذلك لقول ابن عمر نك أن النبي يك : «كان إذا جَدّ به السیر چمم | أو الخمى أو غيرهاء وان 
بين المغرب والعتشناء؟ ایی احا ۰ ومسلم في صلاة السافرین 


7 © عل مويله الاسراضن 
ولم تصبه أعاد الثانية في 
وقصرها »])١١5٠0(‏ ووافق الشافعية الحنابلة في جواز الجمع وإن كان وقتها. 
نازلا واستدلوا بجمعه مار فی غزوة تبوك و کان نازلا 1 الهذب: ۱/ ۰۲۱۷۲ أما الحنابلة فيرون أن 
وحديث عن أبي جحيفة قال : «أتينا النبي إل وهو بالأبطح بمكة في 2 
0 والتآخیر کالسافر بان 
قبة له حمراء من أدم؛ فأتاه بلال بوضوئه» فال: : فخرج النبي کل انشتوى:عنده الأشران 
اغا له هت ام او تا وان اال .. فتقدم فصلی الظهر فالتأخیر آولی» لأن وقت 
ركعتين... ثم صلى العصر ركعتينء ثم لم يزل يصلي ركعتين حتى- الشانية وقت للأولى 


حقيقة بخلاف العكس 





وألحقوا المستحاضة» ومن به سلس بولء ومن في معناهما كالمرضع بالمريض في جواز الجمع. 

وذهب الشافعية [الجموع 6/ ۰۳۸۳ ومغني المحتاج 70/١‏ 7] إلى أنه لا يجوز الجمع بسبب المرض لأنه لم ينبت عن النبي كلد 
ولأن أخبار المواقيت ثابتة فلا تترك أو تخالف بأمر محتمل وغیر صریح؛ ولا سیما آن الرسول ی مرض أمراضًا كثيرة ولم 
ينقل جمعه بالمرض صريحا. 

ج الجمع للمطرء والثلج » والبرد. ونحوها: 

ذهب جمهور الفقهاء من المالكية [جواهر الاکلیل ۰۹۲/۱ والقوانین الفقهية ص ۸۷] والشافعية [الجموع ۰۳۷۸/4 ومغني 
الحتاج 4/۱ ۲۷] وانابلة [الغني ۲/ ۲۷4] ٍلی جواز امجمع بین الغرب والعشاء بسبب الطر البلل للثیاب. والثلج والبرد. 

لحديث ابن عباس رضى الله عنهما قال: صلی رسول الله كيا بالدينة الظهر والعصر جمیعا والغرب والعشاء جمیعا. زاد 
مسلم « من غیر خوف ولا سفر» (سبق تخریجه). 

قال الامام مالك والامام الشافعی رحمهما الله: آری ذلك بعذر الطر ولم يأخذ الجمهور بالرواية الأخرى وهى قوله: 
«من غير خوف ولا مطر» لأنها تخالف رواية الجمهور. 

ولأنه ثبت أن ابن عباس وابن عمر رضی الله عنهما کانا یجمعان بسبب الطر. 

لا آن امحمهور اختلفوا فی مسائل منها: 

-١‏ يرى المالكية [جواهر الإكليل /١‏ ؟4] والحنابلة [المغني ؟/ 11/4] أنه لا يجوز الجمع بين الظهر والعصر بسبب المطر ونحوه. 
لما روى أن أبا سلمة بن عبد الرحمن قال: ١‏ إن من السنة إذا كان يوم مطير أن يجمع بين المغرب والعشاء (قال ابن حجر 
ليس له أصلء وإنما ذكره البيهقى */ ١58‏ عن ابن عمر موقوقًا عليه). 

ولأن المشقة فى المغرب والعشاء أشد لأجل الظلمة . 

آما الشافعية آروضة الطالین ۳۹۹/۱] فیرون أنه يحون المع بین الظهر والعصر کذلك بسبب الطر ونحوه وحدیث این 
عباس رضي الله عنهما - التقدم» ولأن العلة هی وجود الطر سواء أكان ذلك في اللیل آم في النهار. 

۲ اختلفوا في حکم جمع التقدیم والتأخیر : 

فذهب الالكية [بداية الجتهد ۰۱۷۷/۱ وجواهر الاکلیل ۱/ ۰14۲ والشافعية [الجموع ۱۳۱/۳۸۹/۶ ومغني الحتاج 0 في = 
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- الجديد إلى جواز جمع 
التقديم فقط دون جمع 
التأخير لأن استدامة المطر 
ليست مؤكدة» فقد ينقطع 
المطر فيؤدي إلى إخراج 
الصلاة عن وق ٣ن‏ غير | وعن أبن عباس - رضى الله عنهما-أن الرسول 4 : «صلی الظهر 
عذر. 7 5 
TES‏ والعصر جمیعا والمغرب والعشاء جميعاً. في غير خوف ولا سفر» 
۲ إلى جواز جمع | [مسلم في صلاة السافرین وقصرها (۰])۱۱47 ومن التفق علیه أن الجمع في 
اتسأخير بسبب لمطر | الطر جاتز» وعلی هذا فهو في السفر آولی . 

کالسفر وإلى هذا ذهب ۰ 

الامام الشافعی [الجموع 2۳/۸۹/۶ ومغني الحتاج ۱۳:۸۱ في القديم. 

واشترط امالكية والشافعية شروطا آخری للجمع بسبب الطر منها: 

أ- وجود الطر في آول الصلاتین وعند السلام من الأولى وعند دخول الثانية. 

ب ‏ ال رخصة خاصة بالصلي جماعة في مسجد. فلا یجمع الصلي في بیته - بسبب الطر- وهذا آحد القولین عند انابلة. 
۳-یری الالكية [الدسوقي ۳۷۰/۱ والقوانین الفقهية ص ۸۷] وهو القول الأصح عند احنابلة [الغني ۰۲۷۰۲۷۰/۲ 
والفروع 1۸/۲] آن الطین أو الوحل عذر يبيح الجمع كالمطرء لأنه يلوث الثياب والنعال» ویتعرض الانسان فیه للزلق وتتأفی 
نفسه وثيابه, وهذا أعظم من البلل» واٍلی هذا ذهب بعض الشافعية [للجموع 6/ ۰۳۸۳ ومغني الحتاج ۱/ ۲۷۹]. 

والمعتمد عند الشافعية [المراجع السابقة في (8)] أنه لا يجوز الجمع بسبب الطين أو الوحلء قالوا : لأن ذلك كان على زمن 
النبي يل ولم ينقل أنه جمع من أجله. 

؟-یری انابلة [الغني ۲/ ۰۲۷۱۰۲۷۵ والفروع 18/7] في الراجح عندهم أنه يجوز الجمع من أجل الريح الشديدة في 
الليلة الباردة» لأن ذلك عذر فى ترك الجمعة والجماعة. لما روى عن ابن عمر رضى الله عنهما قال : كان رسول الله كَل 
ينادى مناديه في الليلة المطيرة» أو الليلة الباردة ذات الریح «صلوا في رحالکم» (آخرجه البخاريء فتح الباري ۲/ ۰۱۱۳ 
ومسلم 4۸6/۱ واللفظ للبخاري). 

والوجه الثاني عندهم أنه لا يباح الجمع من أجل الريح, لأن المشقة فيها دون المشقة في المطرء فلم يصح إلحاقها بالمطر. 

آما الالكية [الدسوقي ۰۳۷۰/۱ والقوانین الفقهية ص ۰1۸۷ والشافعية [الجموع 6/ ۰۳۸۳ ومغني الحتاج ۲۷۰/۱] فلا بجیزون 
الجمع من أجل الريح الشديدة والظلمةء لأنهما كانتا في زمن النبي بي ولم ینقل آنه جمع من آجلهما. 

٥‏ الجمع للخوف: 

ذهب النابلة [الغني ۰۲۷۷/۲ والفروع ۰۲۷۱/۲ وبعض الشافعية [الجموع 6/ ۰]۳۸۳ وهو رواية عند المالكية [القوانين 
الفقهية ص ۸۷] إلى جواز الجمع بسبب الخوف لحديث ابن عباس رضي الله عنهما «صلى رسول الله كل بالدينة انظهر 
والعصر جميعًاء واللغرب والعشاء جمیعا» زاد مسلم امن غیر خوف ولا سفر» (سبق تخريجه) وهذا يدل على أن الجمع 
للخوف آولی. 

وذهب آکثر الشافعية [الجموع 6/ ۰۳۸۳ وهو الرواية الااخری عند الالكية [القوانین الفقهية ص ۸۷] إلى عدم جواز الجمع 
للخوف لثبوت آحادیث الواقیت ولا تجوز مخالفتها إلا بنص صريح غير محتمل. 


= رجع إلى المدينة) [أخرجه البخاري ومسلم» ونصب الراية في تخريج أحاديث 
الهداية» باب صلاة السافر ۲۰/۳ ۳]. 





م وبين العشاءین ۲" لَطَر ل لیاب(ا) 


ووخل(ب) درج شيد ة باردة(ج) لر صلی یته ؛ أو في 
مسجد طریقه ت 3 تخت سبط ۳ والافضل فتل الق به من تأخبر 


(۱) الولف آطلق الرض وجعل له ضابطاً « يلحقه بتركه -أي بترك الجمع -مشقة» وذلك 
لعموم الآيات المبينة لتيسير الدين كقوله تعالى  :‏ يريد اله بكم اليسر ولايريد بكم العسر 4 
«البقرة: »)١59‏ وعند الحنفية والشافعية: ليس له الجمع» وعند مالك : له الجمع إن خشي 
آن یغلب علی عقله . 
() الجمع بين المغرب والعشاء في الحالات الآتية : 

أ الطر الذي یبل الثباب لکثرته وغزارته . 

ب -الوحل الذي يجعل هناك مشقة في المشي -وإن لم يكن المطر ينزل . 

الريح الشديدة الباردة. 

وفي المذهب : هذه الأشياء تبيح الجمع بين المغرب والعشاء فقط» وهناك قول آخر أله يجوز 
الجمع بين الظهر والعصر إذا تحصلت المشقة من : الطر» الوحل» الریح الشديدة الباردة ؛ 
لان علة احمع الشقة وهي موجودة وقد آطال ابن قدامة رحمه الله في الغني الکلام 
لإثبات عدم جواز الجمع بين الظهر والعصر في المطر. 
ملاحظة : باب الجمع مذهب الإمام أحمد فيه أوسع المذاهب كما ذكر شيخ الإسلام ابن 
تيمية [الاختيارات: »]۷٤‏ حتئ إنه في المذهب : يجوز الجمع للطباخ والخباز ونحوهما من 
یخشی فساد ماله» وما ذكره المؤلف من آسباب الجمع -السفر» المرض» المطر» الوحل» 
الریح الشدیدة الباردة- فهو علی سبیل الثال» والا فیجوز کذلك للمستحاضة احمع بين 
العشاءین والظهرین . 
(۳) الولف پرید آن یرد علی من منع من العلماء الجمع لاأجل الطر في البیت [الانصاف: ۳۳۹/۲] 
فقوله:( ولو صلى..) أي أنه يجمع في الحالات السابقة ولو أنه صلی في بیته أو كان 
طريقه إلى السجد مسقوفا بساباط » وهذا إذا كان من أهل الجماعة وذلك لتلا تفوته» أما إذا 
لم يكن من أهلها بأن كان يصلي في بيته لمرض أو كانت امرأة فلا يجوز لهما الجمع من أجل- 
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وتقدیم) ' فاٍن جمع"" في وقت الأولی اث شترط نية الْجَمْع عند 


مس يس سوم 


اخراسها(ا) ولا یشرق هم الابم‌قدار قامة ووضوء خفيف. 


72 


رن و و م 


ویّطل برانبة یه مَا(ب) وآن یک ون العذر مَوْجودا ند 


- الطر لعدم استفادتهما شيئاً منه . 

(۱) وذلك محدیث معاذ بن جبل نة : «أن النبي ي كان في غزوة تبوك إذا ارتحل قبل 

زيغ الشمس أخر الظهر حتى يجمعها إلى العصر يصليهما جميعاًء وإذا ارتحل بعد زيغ 

الشمس صلى الظهر والعصر جميعاً ثم سارء وكان إذا ارتحل قبل المغرب أخر اللغرب 

حتى يصليها مع العشاء وإذا ارتحل بعد المغرب عجل العشاء فصلاها مع المغرب» [أحمد 

في مسند الا نصار (۸۰ ۳-۰ 

و حدیث آنس قال : « کان النبي 32 |ٍذا ارحل قبل آن تسزیغ الشمس أخر الظهر إلى وقت 

العصر ثم یجمع بینهماء وإذا زاغت صلى الظهر ثم رکب [البخاري في ابمعة(۰)۱۰44 

ومسلم في صلاة السافرین وقصرها (۱۱4۳)]. 

ملاحظة : في الطر ال فضل التقدیم وفي عرفات التقديم أفضل» وفي مزدلفة التآخیر 

أفضل . 

(۲) إذا جمع في وقت الأولى اشترط 

ا - نية الجمع عند تکبيرة الا حرام» حتی لا یخلو جزء من الصلاة عن نية احمع» وعند 
المالكية والشافعية تشترط النية الی ما قبل الفراغ من الأولی» واختار شیخ الاسلام ابن 
الجمع [ الاختيارات: 174 . 

ب__أن لا يفرق بين الصلاتين المجموعتين في جمع التقدیم الا بقدار (قامة ووضوء خفیف» 
وعند الشافعية : یشترط آن لا یکون فصلاً طویلا عرفاً [منني الحتاج: ۱/ ۰۲۳۷۳ وکذلك 
في الذهب لا يفصل بين الصلاتین بالسنة الراتبة للمغرب وقد ذهب شيخ الإسلام 
إلى أنه لا تشترط الموالاة بين المجموعتين» وعلل ذلك بأن معنئ الجمع هو الضم 
بالوقت» وليس الضم بالفعل» وعلى هذا فلا تشترط الموالاة. وهي رواية عن الإمام 
آحمد [الانصاف: 4۲/۲ ۳]. 





؟ - كتاب الصلاة 0 


8 اا صر ت 4 ت ت ت o2‏ 01 
اتتاحهما وسلام الاولی(ج)؛ وان جمع في وشت الثانية 
a‏ 3 م 8 5 ب ۶ هس و 2 #٠‏ > به 
.م > ام سر و و o‏ و o‏ 01 

فعلها''' واستمرار العذر إلى دخول وقت الثانية 7). 


وم 


م 9 مر مر هر و ع “نه و مس و هه لد 2 
قصل : وصلاة ا لوف" صحت عر الى بل بصفات کلها 


ج - أن يكون العذر موجوداً عند افتتاحهما وسلام الأولى» فعلئ المذهب: لا يجمع إذا نزل 
المطر بعد تكبيرة الإحرام والانتهاء من الصلاة الأولئ . 

ملاحظة : 
لم يذكر المؤلف شرط الترتيب بين الصلاتين بأن يبدأ بالأولى ثم الثانية» وكذلك لم 
يشترط أن لا تكون صلاة الجمعة فإنه لا يصح أن يجمع معها العصر؛ لأن الجمعة 
صلاة منفردة مستقلة في شروطهاء وهيئتهاء وأركانهاء كما أن السنة وردت في الجمع 
بين الظهر والعصر . 

(۱) وذلك لانه لا یجوز أن يؤخر الصلاة عن وقتها بلا عذر إلا بنية احمع . 

ملاحظة : 
إن تأخير الصلاة حتى یضیق وقتهاعن الفعل ثم ينوي الجمع محرم» واحمع 
رخصة وال رخصة لا تستباح با لمحرم» مثاله : رجل مسافر لم يصل الظهر والعصر مثلاً 
حتئ ضاق الوقت ثم نوئ الجمع بينهما فهذا نقول له: لا تصح نية الجمع؛ وصل 
الصلاة الآن حسب ما أدركت من وقتها واستغفر الله. 

(۲) ومثال ذلك: رجل مسافر نوی جمع التأخیر ولكنه قدم إلى بلده قبل خروج وقت 
الأولى؛ وعلی هذا لم یستمر العذر» فهذا لا یجوز له آن یجمع» بل بصلیها في وفتها 
آریعاً. 

ملاحظة : 
لم یذکر الژلف اشتراط الوالاة في جمع التأخیر . ولعل ذلك |ٍشارة منه إلى أن الموالاة 

(۳) هذا هو العذر الثالث من الاعذار» وهو اخوف من العدو آدمیاً آو سبعاً «الاول کان < 
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ذه ذه مور وس 

جائرة ۱۱ وبس جب أن يحمل معهُ في صّلاتهًا من السّلاحٍ ما 
و و م وو كن جه م 
دقع به عن تسه ولا يشسغله ولا ينقلّه كسيف ونحوه 


= المرض والثاني كان الخوف» . 

)١(‏ وهذه الصفات هي: 

أ -الصفة الأولى : مايوافق ظاهر القرآن» وهي : أن يقسم قائد الجيش جيشه إلى 
طائفتین : طائفة تصلي معه. وطائفة آمام العدو. فيصلي بالطائفة الأولی رکعة» ثم 
إذا قام إلى الثانية» نووا الانفراد وأتموا الركعة الثانية لأنفسهم» والإمام لا يزال قائماء 
ثم إذا أتموا لأنفسهم ذهبوا ووقفوا مكان الطائفة التي أمام العدو. وجاءت الطائفة 
الشانية ودخلت مع الإمام في الركعة الثانية» ویجلس الامام للتشهد» وتقوم الطائفة 
التي معه وتأتي بالركعة الثانية ثم تجلس مع الإمام للتشهد وتسلم معه. 


ملاحظة : هذه من الصور التي يفارق فيها المأموم الإمام لأجل العذرء حيث إن 


أو بول أن ينفرد عن الإمام» وكذلك الإمام الذي يسرع إسراعاً يمنع الطمأنينة» يجوز 


ب الصفة الثانية: يصلي قائد الجيش بإحدئ الطائفتين ركعتين ويسلم بهم » وتأتي 
الأخرئ فيصلي بها ركعتين ويسلم» فيكون قد صلئ بكل طائفة صلاة . 

ج . الصفة الثالثة : يصلي بإحدى الطائفتين ركعتين فتسلم قبله» وتأتي الطائفة الأخرئ 
فيصلي بهم الركعتين الأخيرتين ويسلم بهم فتكون له أربعاً» ولهم ركعتين 
ركعتين . هذا وقد ذكر ابن القيم صوراً أخرئ لصلاة الخوف [زاد العاد: 0۳۰/۱]. 

(0) ذهب المؤلف إلى أن حمل السلاح في صلاة ا لخوف مستحب» ورجح ابن قدامة أنه 

واجب الانساف: ۰]۳۰۷/۲ وذلك لقوله تعالی : ظ لتقم طائفة منهم معك وليأخذوا أسلحتهم 4 

(النساء: ۰6۱۰۲ وحمل السلاح وان کان ملوثاً بالدم جائز للضرورق وقد اشترط الولف 

في حمل السلاح : آن لا یثقله . 





۲- کتاب الصلاة (r‏ 


م2 و و۶ ۵ م 
باب صلاة الجمعة ۲۱۷ 
۱ 3 ژ 0 


o 27‏ رعو 6 سدسم و 


تلزم کل ذکر ۳ 


)١(‏ كانت تسمئ في الجاهلية «العروبة»» واختار ابن القيم : أن يوم الجمعة أفخ أيام 
الاسبوع ویوم عرفة آفضل آیام العام [زاد العاد: 0۹/۱]) وفي حدیث آبي هريرة و أن 
النبي بي قال : «خير يوم طلعت عليه الشمس يوم الجمعة. فيه خلق آدم» وفیه آدخل 
الجنة» وفيه أخرج منهاء ولا تقوم الساعة إلا يوم الجمعة» [مسام في الجمعة »])١51١(‏ وقد 
خص الله به أمة محمد بيا ففي مسلم من حديث أبي هريرة تلت نت قال : « قال رسول الله 
45 « أضل الله عن الجمعة من كان قبلناء فكان لليهود يوم السبت. وکان للنصاری یوم 
الأحد. فجاء الله بنا فهدانا الله ليوم الجمعة» فجعل الجمعة والسبت والأحد. وكذلك 
هم تبع لنا يوم القيامة..) [مسلم في الجمعة (1415) ]» فعيدنا الجمعة» ثم يأتي بعدنا اليهود يوم 
السبت ويأتي النصارئ بعدهم في عيدهم . 

(۲) خرج من هذا امد الأنثی» وهذا ما آجمع الناس عليه . قال ابن المنذر : « وأجمعوا على 
آن لا جمعة علی النساء» وأجمعوا على أنهن إن حضرن الإمام فصلين معه أن ذلك يجزئ 
عنهن) [الاجماع : ۰۵۲ ۵۳] . 

() وذلك لقوله :« الجمعة حق واجب على كل مسلم في جماعة إلا أربعة: عبد 
ملوك آو امرأة» أو صبى» آو مريض» [الحاكم وصححه /١ )٠١۱۳(‏ ۷۲]» وفى المذهب رواية 
عن الامام آحمد: آن ابلمعة تلزم المملوك؟؛ لأن الحديث السابق «الجمعة کی ا 
وصح عن النبي كَلةٍ أنه قال : «رواح الجمعة واجب على كل محتلم» [ النسائي في الجمعة 
)من حديث حفصة]» وهناك رواية ثالثة عن الإمام أحمد أنها واجبة عليه إذا أذن له 
سیده وهذا قول وسط [الانصاف: ۳1۹/۱]. 


(4) ا مكلف الذي يجمع بين البلوغ والعقل» قال بل :« رفع القلم عن ثلاثة: الصبي حتى 
يحتلم» وعن النائم حتى يستيقظ وعن العتوه حتی یعقل" [سبت تخریجه ] ولكن هذا لا يمنع 
من أمر الصغير بالذهاب للجمعة كما في الحديث : ١‏ مروا أبناءكم بالصلاة لسبع سنين» 
واضربوهم عليها لعشر» [احمد في مسند الکثرین من الصحابة (۰)16۷ وأبو داود في الصلاة (41) من 
حديث عمرو بن شعيب» وصححه الحاكم ]. 
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و و م ° 
وه 


(۲( (W0 م‎ 7 


)١(‏ الكافر لا تجب عليه الجمعة ولا تصح منه» قال تعالی : ظ وما منعهم آن تقبل منهم نفقاتهم 
لا هم کفروا بالّه 4 (التوبة : ۰606 فإذا كان هذا فى التفقات التی نفعها متعد فما بالك 
بالعبادات التي نفعها قاصر . لکن ما ذکره اللف من اشتراط الاسلام ما هو بناء علی القول 
القائل بأن الكفار غير مخاطبين بفروع الشريعة» والراجح خلافه كما تقدم . 

(۲) آ - وضد الستوطن- السافر- فلا جمعة علیه» ويصلي الظهر قصراًء ودليل ذلك أن 
یوم عرفة في حجة الوداع كان يوم الجمعة» ومع ذلك صلى النبي و الظهر والعصر قصراً 
وجمعاًء وخطب خطبة واحدة» ففي حديث جابر بن عبدالله وة في صفة حجة النبي 
يكل يوم عرفة أنه قال: ١‏ صلى الظهر ثم أقام فنصلى العصر؛ [سلم في المج (۲۱۳۷) من حدیت 
جابر بن عبدالله] . 

تنبيه : المسافر المار في بلد تقام فيه الجمعة فأذن المؤذن للجمعة وهو ينوي الاستراحة فيهاء 
فالأصل أنه يصلي الجمعة مع الإمام الراتب لعموم قوله تعالی : يا أيها الّذِين آمنوا إذا نودي 
للصّلاة من يوم الجمعة فاسعوا إلى ذكر اللّه وروا البيع 4 (الجمعة: 8). 

ب - وضد الستوطن کلك - القیم- وهو الرجل الذي لیس بسافر» ولا مستوطن» فهو قد 
وصل إلى بلد ونوئ أن يقيم فيها أكثر من أربعة أيام» وهذا تلزمه الجمعة إن أقيمت في البلد 
الذي نزل فيه بأناس مستوطنين» وإن لم تقم لا تلزمه. قاله الشيخ محمد بن صالح العثيمين 
[الشرح المتع : ۰۲۱1/۵ 

ج لو آن جماعة من السلمين سافروا ٍلی بلاد الکفر وهم مائة رجل یریدون آن یدرسوا 
فیها لدة خمس سنوات. فإن الجمعة لا تلزمهم» بل ولا تصح منهم لو صلوا الظهر جمعة؛ 
لانه لا بد من الاستیطان» وهوّلاء لیسوا بستوطنین فلا تصح منهم احمعة ولا تلزمهم 
ولكن لو وجد في هذه القرية أربعون مستوطنا من السلمین لزمت ابشمعة الاربعین ثم تلزم 
هؤلاء تبعاً لغيرهم» وهذا الذي ذهب الیه شیخ الاسلام من آن نية الاقامة ولو طالت لا 
تجعل الانسان من آهل البلد» بل یبقی في حقه حکم السفر .۱. ه.. 

وهناك قول آخر في وجوب الجمعة على المسافر ذكره ابن حزم فقال : ۱ سواء فيي وجوب 
الجمعة على المسافر في سفره» والعبد واطر والقیم» وکل من ذکرنا یکون فیها ماما راتبا 
وغیر راتب» ویصلیها السجونون والختفون رکعتین في جماعة بخطبة کسائر الناس» 





ا ی ی هس موم و 
ی یه وبین المسنجد آکتر 


2 04 


7 


من فرسخ ۲ 


ا سم ا سم ممع و وی ۶ هم سن سس یم و م 9 9 
وامرأة ومن صرحا م اا ول مقا ولم يصع آنا نام 
o‏ عاو و ر ° مرو و ره صر ص ° سس 
ًا 9 وَمَنْ سَقَطَت عله ع١‏ " وجبت عليه وانعقدت به" 
وتصلى في كل قرية صغرت أو كبرت كان هناك سلطان أو لم يكن . ٠.‏ [الحلی : ۰/ ۷۳]. 
الشعر ونحوها . ۰» [الاختیارات: ۷۹] وفي موضع آخر جعل له ضابطا وهو : آن یزرعوا كما 
یزرع آهل القرية . 


(۲) بآن صارت الأحیاء بینها مزارع ولکن یشملها اسم واحد» فإنه يعتبر بلداً واحداً. 


أن يصلي الجمعة» أما إذا كان البلد واحداً فإنه يلزمه» ولو كان بينه وبين المسجد فرسخ . 


ماوخ وع کا وکر ا رن هر و ا 


e O‏ مکی سم 

۵ مظن ات استه و تحد ولو فرق . 

- ليس بينه وبین السجد آکثر من فرسخ علی آن لا یکون في نفس البلد . 
(5) عند الأئمة الثلاثة تصح إمامة المسافر» وعند الحنفية والشافعية تصح إمامة العبد. 
والراجح أن الجمعة تنعقد بهما من حيث العدد » فالقرية التي فيها تسعة وثلاثون مستوطنا 
وجاءهم مسافر فتصح الجمعة منهم على قول الأئمة ولا تصح على قول المؤلف . 
(4) سقطت الجمعة عن المصلي لمرضه . 
(1) فالمريض فيه مانع الوجوب, ولكن تنعقد به الجمعة إذا تحمل المشقة وحضر ويكمل 
الأربعين إذا كان عددهم تسعة وثلاثين» أما المسافر والعبد فلم يوجد فيهما شرط الوجوب» 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


o 0 ن‎ o 


من صلی ار سمن عليه حضور الجمعة قبل صله ی 


همده روو 


الامام لواب 1 نا Pe‏ 


)١(‏ قال المؤلف: «ممن عليه حضور الجمعة» ولم یقل :« من تجب علیه ابمعة» حتی یدخل 
في حكم عدم جواز الصلاة قبل انتهاء الإمام من صلاة الجمعة قسمين : 
أ من تلزمه «بغيره»» وهو المسافر الذي دخل البلدة والمؤذن ينادي لصلاة الجمعة. 
ب- من تلزمه بنفسه كالمستوطن في بلده» وكذلك المستوطن في أطراف البلد ويعرف 
آنه لا یستطیع الوصول للمسجد لصلاة احمعت فهذا لا تصح منه صلاة الظهر 
حتی ينتهي الامام من صلاته في السجد . 
(۲) کالریض والرأة یصلیان قبل انتهاء (مام احمعة صلاة الظهر فتصح منهما والافضل 
وهناك قول آخر بآن الأفضل للمرأة وللمريض الذي لا يمكن آن یزول عذره. آداء الصلاة 
في آول الوقت قبل انتهاء الامام . وذلك للقاعدة : «الفضل في الصلوات تقدیها) . 
() وذلك لن تلزمه بنفسه ومن تلزمه بغیره» فهولاء لایجوز لهم السفر قبل فعلها بعد 
دخول وقتهاء أما قبل الوقت فکما ذکر ابن القیم : للعلماء ثلائة آقوال» وهي روایات 
أ -لاایجوز . 
ب -یجوز . 
ج - يجوز للجهاد خاصة [زاد المعاد: ۷۱« 
والولف ذهب الی جواز السفر قبل دخول الوقت» ویستثنی من ذلك من خاف فوات الرفقة 
نحو المسافر بالطائرة» ووقت الإقلاع في وقت صلاة احمعتة وكذلك يستثنئ من سافر 
ویستطیع آن یصلیها بالطریق . 





3 ل 


فصل: , یشنترط ۱ لصحتها شروط ليس منها إن 
الامام ۳" : آحدها وت( وول آول وڏت صلاة 


مر سر مس 


لعيد وآخره آخر وت صلاة الط * فان خرج 


(۱) الشرط : هو ما يتوقف عليه الشيء. ويكون قبل العبادة. ویلزم 
من عدمه العدم فإن كان شرطاً للصحة ‏ فتتوقف عليه الصحة- 
وشرط الوجود وشرط الإجزاء كذلك» وشروط الجمعة إذا فقد واحد 
متها لم تصح . 

(۲) ونص الوّلف علی عدم شرطية |ٍذن الامام ؛ لأن الامر فیه حلاف» 
فالذهب : لایشترط |ٍذن الامام . 

وقال بعض العلماء : لا تقام اممعة الا باذن الامام لکن علی الامام 
أن يأذن للبلد بالقيام بصلاة الجمعة . 

(") هنا بدأ المؤلف بذكر شروط صحة صلاة الجمعة: 

الشرط الأول: الوقت : المؤلف هنا لم یقل : «دخول الوقت» مثل صلاة 
الظهرء بل قال: «الوقت» لأن صلاة الظهر تصح ولو بعد وقتهاء 
a‏ فلو خرج الوقت ولم يصل ولو 
لعذر لا يصلي الجمعة. 

(5) المؤلف هنا أحال تقدير الوقت على وقت صلاة العيد مع أنه لم 
یذکرها بعد » علی اعتبار آن باب العبادات یعتبر شیئا واحدا ووقتها 
من ارتفاع الشمس قدر رمح-متر-وقدره في الوقت عشر دقائق إلى 
ربع ساعة من طلوع الشمس» وآخره آخر وقت صلاة الظهر» و 
ذكرنا أنه إذا کان ظل الشيء کطوله بعد فيء الزوال . 

والقول الاخر: آن احمعة لا تصح الا بعد الزوال» وهو قول الائمة 
الاربعة [المجسوع 4/ ۵۱۲ والام ۰]۱۹4/۱ واستندوا إلى ما رواه آنس بن 


مالك نله وة أن النبي 35 : « كان يصلي الجمعة حین یل الشمس» 


[البخاري في امعة (۰])۸5۳ والی ما رواه سلمة بن الا کوع ضوِعته ال و نم قال := 





(۲) اشترط انفية [بدائع 
الصنائع ۲۲۱/۱] لصحة 
الجمعة ووجوبها شروطًا 
منها: اذن السلطان أو 
حضوره» آو حضور ناب 
الله 5 » وفي عهود 
اخلفاء الراشدین. 


الْمْدهب .. فی تدریس المذهب 


وتها بل التحرية صلوا طه را وإلا فجمعة. الا 


6. 6. 


م 2 ۳ و و 2 2 ال م ر 
أربعين من أَصْل وجوبها'". الشالث: أن يكونوا بقسرية 


أ 


و و و 
. حصور 


4 


۰ 
2 


= «کنا نجمع مع رسول الله 5ي إذا زالت الشمس» [مسلم في الجمعة (1471)] وهو الصحيح . 
)١(‏ وقول المؤلف: «فإن خرج وقتها قبل التحريمة صلوا ظهراً» لأن الإدراك يكون بتكبيرة 
الإحرام» وهناك قول آخر كما تقدم وهو أن: الإدراك لا يكون إلا بركعة لقوله كَِهِ: «من 
أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة) [البخاري في مواقيت الصلاة (047)» ومسلم في المساجد 
ومواضع الصلاة (5 40) عن أبي هريرة] » ويلاحظ هنا أنه إذا لم يبق من الوقت مقدار الواجب من 
الخطبتين يصلي الظهر ؛ لأنه لا يمكن إقامة الجمعة إلا بخطبتيهاء وحتئ يدرك الجمعة : لابد 
من أن يبقئ من وقت الجمعة مقدار الواجب من الخطبتين» ومقدار تكبيرة الإحرام على قول 
المؤلف. أو ركعة على القول الثاني . 
(۲) هدا الشرط الثاني: واستدل أهل المذهب على ذلك بأن النبى ي (بعث مصعب بن 
عمير إلى أهل المدينة فلما كان يوم الجمعة جمع بهم وكانوا أربعين اتفاقاً لا قصدة 
وکانت آول جمعة جمعت بالمدينة»» وفي رواية «(وهم يومئذ قليل» [مصنف عبدالرزاق: 
[o.07‏ وقد رد عليهم العلماء بأن الأحاديث التي تذكر في الأربعين لا تصح› وان 
صحت الآثارفهو فعل تم لوجود الأربعين» وهناك رواية: «وهم يومئذ قليل»» وردوا 
كذلك بما ثبت عن جابر بن عبدالله قال : «بينا النبي 5 قائم يوم الجمعة إذا قدمت عير إلى 
لمدينة فابتدرها آصحاب رسول الله کی حتى لم يبق معه إلا اثنا عشر رجلا فيهم أبو 
بکر وعمر قال: ونزلت هذه الآية: ظ وإذا رأّوا تجارة أو لَّهوا انفضوا إِليها 4 (الجمعة: ))1١١‏ 
[مسلم في الجمعة ])١570(‏ . 
والأقوال في عدد انعقاد الجمعة كثيرة منها : 
أ -أربعون رجلاً : وهو مذهب الإمام أحمد كما تقدم للآثر الوارد. 
ب اثنا عشر رجلاً: قال بذلك الإمام مالك والأوزاعي والزهري؛ أخذاً بعموم الآية التي 
في سورة الجمعة وسبب نزولها. 
ج ‏ آربعة رجال : مع الامام وهذا مذهب آبي حنيفة لقوله تعالی : یا ها الّذين آمنوا إذا 
نودي للصْلاة .. 4 (بحمعة: ۰0۷ ووجه الاستدلال آن «آمنوا» جمع وأقل الجمع 





مسو طن وتصح فيما قارب البثيَانَ من | 1 لصخراء ۰۲۳ فا 
منوا لام مها استانشو را ۳ ومن درك مم الإمام مها 


مر 
ےر سے لے و ور مس ا ۳ 
e‏ مه 1 


که آتمها جمعت ون آذرك آقل من دلك آنمها ظهٌرا إذا كا 


ثلاثة» ورد بآن ‏ خطاب « يا ها الذین آمنوا 4 وان کان جمعاآ» لکن الراد به جنس 
الومنین [البسوط: ۳۲/۲]. 
د ‏ آنه یشترط آن یکونوا ثلاثة - خطیب ومستمعان -وهي رواية عن الا مام حمد [الانصاف : 
۲ ؛ لأن الثلاثة أقل الجمع . 
ه -آنها تجب على اثنین فما فوق» وهو مذهب الظاهرية [الحلی لابن حزم: ۰۲۷۸/۰ ودلك لأن 
الاثنين جماعة واختاره الشوكاني [نيل الأوطار: ۹/۵ 
)١(‏ الشرط الثالث لصحة الجمعة أن يكونوا بقرية مستوطنين . فإن كانوا في خيام 
كالبادية فإنه لا جمعة عليهم» والقرية : المدينة سواء كانت صغيرة أو كبيرة. وقول المؤلف : 
(مستوطنین» علی اعتبار آن تقسیم الناس في القرية : مستوطن» مقيم» مسافر. واختار شيخ 
الاسلام آنالتقسیم لا بخلو من خالین فقط : مسافر؛ مستوطن . 
(۲) بعنی آنه لو خرج آهل القرية إلى الصحراء القريبة من البلد يصلون الجمعة وذلك مثل 
مصلی العید الذي یکون في الصحراء» وان خرجوا في نزهة بعیدا عن القرية لا یصلون 
احمعة ولا تصح منهم . 
وهنا سؤال: كيف نحدد مسألة القرب؟ نقول: هذا مرده إلى العرف كما قيل: 
وكل ماأتئ ولميحدد بالشرع كالحرز فبالعرف أحدد 
ولعل عشرة كيلومترات من المديئة بعيدة؛ وهناك من ذهب إلى أن الجمعة لا تجوز إلا في 
البنیان [الانصاف: ۳۷۸/۲]. ۰ 
(۳) تصویر السألة : جماعة صلوا آربعين ثم انتقض وضوء آحدهم فذهب لیتوضاأ» فان 
كان هناك وقت يرجع ويستأنفوا صلاة الجمعة من جديد» وإلا صلوها ظهراً. هذا ما ذهب 
إليه المؤلف» وهناك آقوال آخری في المسألة : = 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


2 و 2 مر وم مر و ساس 2و و رر ت ° 
نوی الظهر 7 E‏ ومن شرط صحتهما 
و ره 2 و 


ان والصلاة على رسوله محمد کل و آیق والوصيَة 


له 


بتَفُوَى الله عز وجلء وحضور لد امد ۳ ولا بشتر 


= القول الثاني: یتمونها جمعة؛ لأن الصلاة انعقدت. وابطالها یحتاج ٍلی دلیل . 
القول الثالث: وقد ذهب إليه ابن قدامة وهو : إن أتموا الركعة الاولی ثم نقص العدد 
أتموا جمعة» وإن نقص العدد في الركعة الأولى استأنفوا ظهرا ما لم يمكن إعادتها 
جمعءة [الغني: ۰۲۱۰/۳ والانصاف ۲۳۸۰/۲ ۰ 

: يشترط لمن أدرك مع الإمام أقل من ركعة لإتمامها ظهراً » شرطان‎ )١( 

أ -أنينوي الظهر. 
ب-أن يكون وقت الظهر قد دخل- علئ اعتبار أن وقت الجمعة في المذهب وقت 
صلاة العيد. 

(۲) الشرط الرابع : خطبتان» جمع خطبة بالضم وهي الموعظة» وبالکسر خطبة النكاح : 

اي أذ يخطي الرجل E E‏ 

رم کلام والامام بخطی» ولانامن آغراض لضي الج الماع روي 7 

(۳) آي آن اخطبتین لهما شروط لا تصحان بدونها» وهي کما ذکرها الولف : 

أ - الحمد لقوله بلا : كل كلام لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أَجُذّم) [أبو داود في الأب 
(4۲۰۰) عن آبي هریرة] . 

ب - الصلاة علی الرسول 335» وذهب ابن تيمية إلى وجوب الشهادتين مع الصلاة 
عليه ي [الاختیارات: ۷۹ ]۰ 

ج ‏ قراءة آية » ویشترط آن تستقل کعنین 

د -وصية اقطیب للمستمعین بتقوی الله وفي الذهب تکون الوصية في ‏ شطبتین . 

ه -وجود العدد الشترط لانعقاد احمعة. 

و وهناك شرط لم یذکره الولف» وهو آن تكون الخطبة بعد دخول الوقت . 





؟ - كتاب الصلاة ® 


رع م چ م ص ت وم 3 


لهما اهار ۱" ولا آن‌ولاهما من يتولَى الصلاة 


ا ن یخطب علی مر آو موضم 


ابو اد 7 بر 


ال مد عَلَى المأمومينإذًا أل عليه *, 


› أي : لو خطب وهو محدث حدث أصغر فالخطبة صحيحة‎ )١( 
ولكن الأكبر لا تصح معه؛ لأنه يترتب عليها الجلوس في المسجد‎ 
وقراءة القرآن» وكلاهما لا يجوز في المذهب لصاحب الحدث الأكبر.‎ 
(0)أي: لايشترط أن يتولئ الخطبتين من يتولئ الصلاة» كما أنه لا‎ 
. حرح آن تکون الخطبة الاولی لامام والثانية لامام آخر‎ 
: ملاحظات‎ 
-یبطل اخطبتین من تکلم في آثنائهما كلاماً محرماًء کالقذف‎ 
واللعن.‎ 

ب - يتعين أن تكون الخطبة باللغة العربية إن كان في وسط العرب» 
وان کان عند لا عاجم فیخطب باللة العربية ثم بلفة القوم» 
وى الم روا حير لخر لقره العا 
۲ وقال آخرون : لا یشترط آن یخطب بالعربية» ولکن 
القرآن فقط يلزم أن یکون باللغة العربية. 

(۳) بعد آن انتهین من ذكر الواجبات فى الخطبة انتقل إلى سنن تعمل 

في الخطبة : ۱ 

(5) أ - فقد خطب النبي و علی النبر الذي صنع له ولأن ذلك 
أبلغ في إيصال الخطبة والتأثير في الناس . 

(4) ب وذلك لأن النبي يَْةٍ كان إذا صعد على المنبر أقبل على الناس= 


. إلى أنه عند العجز عن الإتيان بالعربية لا تلزمهم الجمعة‎ 01١ 





(١)والطهارةمن‏ 
الحدث الأصغر ليست 
شرطًا في خطبة الجمعة 
[حاشية الطحطاوي ص 
۰ والالكية [الشرح 
الصفیر 0۱۱/۱] ولکن 
الشهور من مذهب 
المالكية أن ت رکها مکروه. 
والطهارة من احدث 
الأصغر شرط عند 
الشافعية [نهاية المحتاج 
۱ وأبی یوسف 
[حاشيتء الطحطاوي ص 
۰ فی خطبة احمعة. 
(ب) دم موز 
الفقههء من المالكية 
[الدسوقی ۰۳۷۸/۱ 
والشرح الصغير ]444/١‏ 
والشافعية [نهاية المحتاج 
۲ والحنابلة 
[آسنی الطالب ۲۰۷/۱] 
إلى اشتراط كون الخطبة 
بالعربية تعبداء للاتباع» 
والمراد أن تكون أركانها 
بالعربية ولأنها ذكر 
مفروض فاشترط فيه 
ذلك كتكبيرة الإحرام 
ولو كان الحماعة عجمًا 
لا يعرفون العربية» ووافق 
الجمهور الصاحبان 
[الطحطاوي على مراقي 
الفلاح ص ۲۷۸] من 
الحنفية إلا للعاجز عنها. 
وذهب المالكية [الدسوقى 
۱ والشرح ی 


وذهب الإمام أبو حنيفة [الطحطاوي علی مراقي الفلاح ص ۲۷۸] - وهو العتمد عند الحنفية - إلى صحة الخطبة بغير العربية» 


ولو كان الخطيب عارقًا بالعربية . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۳) والاعتماد علی 
سيف أو قوس آو عصا 
المذاهب الأخرى (الحنفية 
[الطحطاوي ص »158١‏ 
والمالكية [الشرح الصغير 
۱ والشافعية 
[الجموع ۸/۶ 

وللحنفية [الطحطاوي 
ص۲۸۰] تفشصیل في 
المسألة فقالوا: يتكئ على | 
السيف في كل بلدة 
فتحت عنوق ليريهم قوة 
الإسلام واسزم؛ 
ويخطب بدونه في كل 


عو سم اه 


ثم یجلسس 
۱ فطبین» وبخطب قائما(۲ ود 


إلى قراغ اغ الأذان 0 ی ين 


2 
سس و محر سس و 


آو قوس آو عصا a‏ وجهه ٠‏ 
کک oe‏ 


۶ و و کت وم 0 


2 


بوجهه وقال: «السلام علیکم» [عبدالرزاق: ۰۵۲۸۲ وابن آبي 
شيبة: .]۱١٤/۲‏ 
)١(‏ جب ويردد مع المؤذن. 
(؟) حتى يسمع الناس» وهو من فعله كَلِةٍ. 
(۳) الذي ذکره المؤلف هو المذهب . وقال ابن القيم رحمه الله : ولم 
يكن يأخذ بيده سيفاً ولا غيره» تا یه ر 
أن يتخذ المنبر» وكان في الحرب يعتمد علئ قوس » وفي الجمعة يعتمد 
على عصا [زاد العاد: ۱/ ۰۲۱۹۰ 
(8) وعلی ما ذکر الولف. فالامام في الخطبة لا یلتفت اٍلی اليمين 
والشمال» كما لا يحرك يده عند الانفعال» وفي غير خطبة الجمعة 


يجوزء ولا يرفع يده بالدعاء» بل يشير يإصبعه . 
() وذلك لول النبي ١:‏ إن طول صلاة الرجل وقصر خطبته 
مئنة من فقهه» [مسلم في الجمعة (۷١۳٤۱)ء‏ من حديث عمار] . 

(5) وذلك لما روي من أن النبي بَكةِ ١‏ كان يستغفر للمؤمنين في كل 
جمعة) [آخرجه البزار کما في الجمع: ۱۹۰/۲] واحدیث فیه مقال» ولهذا 
الأفضل أن يقال : إن الدعاء جائز وليس سنة . 
(۷) وهذا یدل علی آن صلاة احمعة صلاة 


مستقلة؛ ولیست ظهرآولا 





۲- کتاب الصلاة eo)‏ 


جو في الأولى با 1 لجمعَة وفي الثانيّة 
في أكثر من 


E Sa‏ تن فعلوا 
قالصحیحة ما باشرها الامام و آذن نی قان 


ا 


و 5 
بالمنافقون و اقامتها ذ 


بدلاً من الظهر» وهي خاصة لها شرائطها وصفاتها الخاصة بها . 
(۱) تدل کلمة «یسن» علی آنه لو صلاها سرا لصحت الصلاة. وهنا 
یلاحظ آن الصلاة احهرية هي صلاة اللیل (الغرب. العشاء» الفجر) 
وصلاة الاجتماع العام (الجمعة» العید» الکسوف. الاستسقاء) . 
(۲) هذا ما صح عن النبي 95 1سلم: ۰۲۸۷۷ وقد صح عنه 95 کذلك 
أنه كان يقرأ فيها ب#سبّح اسم 0# ول الغاشية 4 [سلم : ۸۷۸]. 
() وهذا من خصائص الجمعة» أما غيرها فإنها تصلى في الأحياء ؛ 
لان النبي 2 «أمر ببناء المساجد في الدور (الأحياء) وأن تنظف 
وتطیب» امن في بمعة (۰)94۲ وین خر 15» وابن حبان: 5 157] . 
ومن الثابت أنه لم تعقد آکثر من جمعة في البلد الواحد الا في القرن 
الغالث» ويستثنئ من ذلك الحاجة إلى تعددهاء کضیق السجد وعدم 
القدرة علی توسعته» وكما إذا تباعدت أحياء البلد. 

* الحاجة : هي التي يكون بها الكمال. 

:* الضرورة : هي التي يندفع بها الضرر . 
(5) يريد أنهم إذا فعلوا الجمعة بأكثر من مكان في البلد» فالصحيحة 
التي باشرها الامام» وهو من له آعلی سلطة في الدولة» أو التي أذن 
فيهاء والمراد الإذن بتعدد الجمعة ‏ وإلا فصحة انعقاد الجمعة الواحدة لا 
تحتاج إلى إذن الإمام» كما قال المؤلف : «ليس منها إذن الإمام» . 





(۳) وهذا مذهب الأئمة: 
أبى حنيفة [مجموع الأنهر 
۳۳/۱ وبدائع الصنائع 
۱ والشهور من 
مذهب مالك [الدسوقي 
۱ وم ذهب 
الشافعى [الحلى على 
النهاج ۱ كذلك» 
حيث إنهم ذهبوا إلى منع 
إقامة أكثر من جمعة في 
البلدة الواحدة كبيرة 
كانت أو صغيرة إلا 
اة 
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27 1 ساك هد اه و 1 


نية باطلة 0 > ان وقعتا معا و جهلت 


ها 0 ۳( 
.واکتر سس ۰ 
() إن استوت الجمعتان فى اٍذن آو عدمه» فالذهب آن الثانية التی تأخرت عن الأولى 
بتکبيرة الا حرام باطلة» وذهب بعض العلماء إلى أن الأولوية راجعة إلى زمن انعقاد 
ا لجمعة» فالتي قد نشأت آولاً فا کم لها ولعل هذا هو الصحیح. 
(؟) فعلئ كلام المؤلف إن كبر الإمامان جميعاً فالصلاتان باطلتان» وكذلك إن جهلت 
الأولى. 
ملاحظة : 
- علئ الصورة الأولئ «إن وقعتا» بطلتا معاً وتعاد في واحد من المساجد إن كان هناك 
متسع » وإن لم يكن وقت أعاد الجميع الظهرء وفى الصورة الثانية «(إن جهلت الأولى» 
لا تعاد صلاة الجمعة لأنها صحيحة فى واحد منهماء والجمعة لا تعاد مرتين 
طاقتهم» والأمر في الحقيقة على ولي الأمر في تنظيم هذه العبادة للناس؟ 
(۳) فقد کان النبی 45 «لا یصلی بعد الحمعة حتى ينصرف» فيصلى ركعتين فى بيته) 
[البخاري في الجمعة .)۸۸٠٥(‏ ومسلم في الجمعة )١571(‏ عن ابن عمر رضي الله عنهما] » وورد من حدیث ابن 
عمر وزاقة أن النبي ي «كان يصلي بعد الجمعة ستاً»» ولقوله کي : «إذا صلى أحدكم 
الجمعة فليصل بعدها أربعاً) [مسلم في الجمعة )١401(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه] » ومن مجموع 
هذه الروايات حصل اختلاف بين العلماء : هل ما وردت به السنة على أحوال متنوعة أو 
على وجوه متنوعة : 


- القول الأول : إن هذه الأعداد تُعتبر أحوالاً متنوعة» وبهذا يقول شيخ الإسلام ابن تيمية : 
فإذا صليت راتبة الجمعة في المسجد فصل أربعاًء وإن صليتها في البيت فصل ركعتين» 
ومال إليه ابن القيم [زاد المعاد: .]/١‏ 


القول الثاني: أن تنوع هذه الأعداد يعتبر تنوع وجوه» وعلئ هذا صلى النبى ل أحياناً 





۲- کتاب الصلاة ® 


رو م2 8 موسوم ۳۹ 


ويسن أن يغتسل 


أربعاً وأحياناً ركعتين [الغني: ۳4۸/۳] ۱ 

ملاحظه : 

قبل صلاة ا لجمعة ليست هناك سنة راتبة في الذهب [الغني : ۰]۲۵۰/۳ وقال شيخ الاسلام ابن 
تيمية فى الصلاة قبل امحمعة : «الصلاة قبلها جائزة حسنة ولیست راتبة .۰۰ ولکن آیهما 
أفضل قبل الجمعة قراءة القرآن أم صلاة النافلة؟ ينظر إن لم يكن هناك من يعتقد من فعلك 
لها أنها سنة راتبة فالصلاة أفضل ؛ لأن فيها جمعاً للقراءة والركوع والتسبيح» وإلا فقراءة 
القرآن أفضل» وقال الإمام أحمد رحمه الله : انظر ما هو أصلح لقلبك فافعله [الاختيارات : 
1 . 

)١(‏ المراد : الاغتسال الشرعي والذي يجب أن يعم جميع البدن ويستحب أن يتوضاً قبله 

وضوءه للصلاة» ووقت الاغتسال: 

أ من آخر ليلة الجمعة» وهو رواية عن الإمام أحمد. 

ب من طلوع فجر یوم احمعت وهو مذهب الحنفية» والشافعية» والحنابلة . 
الاغتسال واجب علین من وجبت علیه احمعت لقوله 45 : «غسل یوم احمعة واجب على 
کل محتلم» [البخاري في الشهادات (۱ ۰6۲4۷ ومسلم في ابحمعة (۱80۰)] ودلیل الذهب قوله 
: «من توضأ يوم الجمعة فبها ونعمتء؛ ومن اغتسل فالغسل أفضل» [أحمد في مسند 
البصريين (19117)» وأبو داود في الطهارة (١٠۳)ء‏ والترمذي في الجمعة »)٤0۷(‏ حديث حسن» وكلهم من 


حديث سمرة بن جندب] . 


١: ESE,‏ من توضأ فأحسن الوضوء. ثم أتى الجمعة. 
فاستمع وأنصت. غفر له ما بينه وبين ا جحمعةء وزيادة ثلاثة أيام» ومن مس الحصا فقد 
لغا) [مسلم في الجمعة )١519(‏ عن أبي هريرة رضي الله عنه] » وقالت طائفة من العلماء: إذا كان على 
وضوء ولم يجد ماء للغسل أو أنه يتضرر باستخدام الماء يتيمم» واختار شيخ الإسلام عدم 
التيمم فقال: جميع الأغسال المستحبة إذا لم يستطع أن يقوم بها فإنه لا يتيمم عنهاء لأن - 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


سس سر 0 رمرم سر ص سس چم و مدص سم (١‏ رور لام لها 


۲ - ویتنظف ویتطیب ب ولس أحسن ثيابه > ويبكر إليها 


رمرم 
7 


0 ا را تس ۳ کک ویکثر 


سم 2 م موم و۶ 1 ا رق میم ° سم 


لک اس توب( e‏ 


- التيمم إنماشرع للحدث ۱.ه. 

)١(‏ قول المؤلف: (وتقدم» أي سبق ذكر استحباب الغسل ليوم الجمعة عند الحديث عن 

آقسام الیاه» حيث قال : « وان استعمل فی طهارة مستحبة کتجدید وضوء وغسل جمعة) . 

(۲) وذلك لقوله 485 :« لا یغتسل رجل یوم امحمعة ویتطهر ما استطاع من طهر ویدهن 

من دهنه آو هس من طیب بیته..» [البخاري في ابشمعة (۸۳4) عن سلمان الفارسي رضي الله عنه]» 

وقوله ١:45‏ ما على أحدكم - إن وجدتم - أن يتخذ ثوبين ليوم الجحمعة سوى وبي مهنته» 

[آبو داود في الصلاة )٩۱۰(‏ عن یحبی بن حبان باب تفسیر سورة الکهف ۸/ ۳۷ ]. 

(۳) هنا ذکر مجموعة من الاداب : 

أ - التبكير. ب_الذهاب ماشياً. ‏ ج الدنو من الامام. 

د - قراءة الكهف لقوله ١:45‏ إن من قرا سورة الكهف في يوم الحمعة» أضاء له من النور 
ما بین احمعتین» [ امحاکم (۰)۳۳4۹ وصححه الألباني (الارواء ۳/ ])٩۳‏ . 

ه -الاکثار من الدعاء حدیث آبی هريرة رن أن النبى ييه قال : «فی احمعة ساعة لا 
يوافقها عبد مسلم وهو قائم يصلي يسأل الله تعالى شيئاً إلا أعطاه إياه...» [البخاري في 
اممعة (۰)۸۸۳ ومسلم في اممعة (۱4۰) عن آبي هريرة رضي الله عنه]» ووقت الساعة؛ ذکر فیه ابن 
القیم آحد عشر قولا» ورجح منها قولین : الأول : أنها من جلوس الإمام إلى انقضاء 
الصلاة الثاني : آنها بعد العصر وقال : وهذا آرجح الا قوال [زاد العاد: ۳۸/۱ 
والاکثار من الصلاة على الرسول ول والراد بالصلاة علی النبي 5 هو أنك تسأل 
الله آن یی علیه فی الا الاعلی . وقال بعض العلماء : ٍن الراد رحمته سبحانه |یاه. 
ولكن الصحيح الأول لأن الله سبحانه وتعالی قال : ل[ لك علیهم صلوات من رهم 





مر و ر وو 


مکانه الا من قدم صاحباله في موضع بحفظه 


او و و و ر و هروه 


له وحرم رفع مصلی مقروش ما لم 7 ۵ 


ص ن م ممه 4 اور و له 
هوه 


الصلدة( » وم قام من موضعه لعارض لحقه ثم 


ی - ۳۱( وا 


عاد له شرا ی وحن به ۰ ومن دخل والامام 


ورحمةً 4 (البقر: ۰6۱۵۷ والاصل في العطف الخايرة. 

و - النهي عن تخطي الرقاب ۰ وحکم التخطي في الذهب الکراه 
واختار شيخ الإسلام ابن تيمية آنه حرام لأن النبي ي4 قال لمن 
تخطئ الرقاب :۱ اجلس فقد آذیت» [احمد في مسند الشامیین 
(۰۱۷۰۱۶ وآبو داود في الصلاة (48۳) عن عبدالله بن بسر» وغیرهما]» 
واستثنئ المؤلف من ذلك : الإمام» ومن یقوم بسد فرجة. 

)١(‏ وهذه من الآداب التي تورث المحبة بين الناس» وتدفع بهم إلى 

المسابقة إلى الخيرات . 

الناس؛ لايجوز أن ترفع هذا المصلّى» وكلام المؤلف يدل علی جواز 

حجز الکان من قبل الصلي وهناك قول آخر بعدم الجواز وهوما 

ذهب إليه شيخ الإسلام ابن تيمية في قوله : «واذا فرش مصلی ولم 

يجلس عليه ليس له ذلك ولغيره رفعه) [الاختيارات: ١4]ا.ه‏ وقال: 

بأن هذا العمل : «(غصب لتلك البقعة» ومنع للمسلمين ما أمر الله 

تعالی من الصلاة» [مجموع الفتاوی : ۲۱۱/۲۶] ۱.ه. 

ويستثنى من ذلك من فرش سجادته في الصف الأول ثم ذهب في 

حين إقامة الصلاة. 

(۳) ظاهر کلام الولف : أنه لو تأخر طويلاً فلغيره أن يجلس فيه» - 





(و) يحرم تخطى الرقاب 
إذا كان الخطيب قد أخل 
فى الخطبة, إلا أن لا يجد 
إلا فرجة أمامه ولا سبيل 
إليها إلا بتخطى الرقاب 
فيرخص في ذلك 
للضرورة [الدر الختار 
۶] وحاشية ابن عابدین علیه 
۱ وحاشية 
الدسوقي ۹۰/۱ ۳]. 
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مه وس وس و 


اء الإا حك 


و 


= وهناك رواية آخری في الذهب هو أحق به ولو طالت الدة ما دام قد خرج لعذر ولم یزل 
العذر قائماً [الإنصاف: ؟/415] » وذلك للحديث: من قام من مجلسه ثم رجع إليه 
أحق به) [مسلم في السلام (4۰1۷) عن أبي هريرة] . 

)١(‏ وذلك للحديث ١:‏ إذا دخل أحدكم المسجد فلا يجلس حتى يركع ركعتين» [مسلم في 
صلاة المسافرين وقصرها (۰)۱۱۲۷ وأحمد في باقي مسند الأنصار (۲۱۵۵۵) عن آبي قتادة] » وللحدیث 
الآخر: «إذا جاء أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فليركع ركعتين ولیتحوز فیهما» 
[مسلم في الجمعة »)١554(‏ وأحمد في باقي مسند الکثرین (۱۳۸۸۰) عن جابر] . 

(۲) وذلك للحدیث : «ذا قلت لصاحبك آنصت يوم الجمعة والإمام يخطب فقد 
لغوت» [البخاري في الجمعة (885)» ومسلم في الجمعة (5 )١15٠‏ عن أبي هريرة] » وللحدیث : «من تكلم 
ليس له جمعة) [أحمد في مسند بني هاشم (۱۹۲۹) عن ابن عباس]» وقوله 98 : «فلا جمعة له) [أحمد 
في مسند العشرة البشرین بابنة (۰)1۸۱ عن علي بن أبي طالب]» أي : لا ینال آجر الجمعة. إلا أنه يجوز 
للإمام الکلام وهو بخطب لاي مصلحة کانت » وكذلك يجوز لمن يكلمه الإمام إجابته . 





۲- کتاب الصلاة oD‏ 


باب صلاة العیدین ۱ 
دا تركها أهل بَلّد اتهم 


مه 


وهي فرض کفاية 


و أت وو 


الاما ام ا ا الما واحره 


)١(‏ من باب إضافة الشىء إلى وقته وسببه والعیدان هما : «الضحون 
والفطر». ۱ 
ملاحظة : ليست هناك آعیاد سوی هذین العیدین واحمعة» وغیرها 
لا اصل له وأما مسألة الحفلات التي تقام عند تخرج الطلبة» أو عند 
حفظ القرآن فلا بأس بها؛ لأنها لا تتكرر للمحتفل بهم» ومناسبتها 
حاضرة وليست ماضية . 
(۲) وذلك حدیث آم عطية قالت : « آمرنا رسول الله و أن نخرجهن 
في الفطر والأضحى: العواتق» والحسيض, وذوات اشدون فأما 
فيعتزلن الصلاة» ویشهدن اضیر..» [البخاري في الصلاة (۰)۳۲4 
ومسلم في صلاة العیدین (۸۹۰/ ۱۲)] واللفظ لسلم» والراد بفرض الکضاية آنه 
مطلوب من المجموع لا من الجميع» فإذا قام به من يكفي سقط عن 
الباقين» هذا في المذهب . وهناك قول ثان وهو أنها سنة» وبه قال مالك 
والشافعي [مسختصر خلیل ۰4٩‏ الأم ۰۲۶۰/۱ املیة۲/ ۰۲۰۳ والقول 
الثالث : آنها فرض عين وهو قول الا حناف [بدائع الصنائم: ۲/ ۰۲1۹۰ وهو 
کذلك اختبار شیخ الاسلام ابن تيمية [الاختیارات: ۲۸۲ . 
هم إلى فعلهاء فإن أصروا علئ تركها قاتلهم 
علی اعتبار آنها من شعائر الاسلام التي یتمیز بها آهل الاسلام 
والمسألة فيها نظر» إذ كيف تكون فرض كفاية ثم يقاتل المسلمون إذا 
تركوها. 
(4) وصلاة الضحئ تكون من ارتفاع الشمس قيد رمح . 


)۳( وذلك بعد أن يدعو 





(۷) وهي - آي صلاة 
العیدین - واجبة علي 
و| القول الصحیح الفتی به 
عند الحنفية ء والمراد من 
الواجب عند الحنفية 
[بدائع الصنائع ۰۲۷۹/۱ 
۰ أنه منزلة بين 
الفرض والسنة. واستدلوا 
بذلك علی مواظبة النبي 
َيه عليها من دون تركها 
ولو مرة وأنه لا يصلى 
التطوع بجماعة, ما عدا 
قیام رمضان؛ وكسوف 
الشمس. وصلاة العیدین 
فانها تدی بجماعة ‏ فلو 
كانت سنة ولم تكن 
واجبة لاستشناها الشارع 
کما استثنی التراویح 
وصلاة الخسوف. 

وذهب الشافعية 
[الجموع ۵/ ۳] والالکية 
[جواهر الإكليل شرح 
مختصر خليل ]٠١١/١‏ 
إلى القول بأنها سنة 
مؤكدة. ودليلهم: قوله 
ية في الحديث الصحيح 
للأعرابي - وکان قد ذکر 
له لرسول ی الصلوات 
الخمس فقال له: هل علي 
غیرهن؟ قال : «ل۰ الا آن 
تطوع» (آخرجه البخاري . 
لفتح ۰/ ۰۲۸۷ ومسلم 
۰۱ قالوا: ولأنها 
صلة ذات ركوع 
وسجود لم يشرع لها أذان 


(:) ذهب جمهور الفقهاء: الحنفية [تحفة الفقهاء /١‏ 585» والهداية »]5٠ /١‏ والمالكية [الدسوقي ۱ والحنابلة [كشاف- 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 





- القناع ۲ إلى أن 
وقت صلا: العی‌دین 
یبتدی عند ارتفاع الشمس 
قدر رمح بحسب رؤية 
العين اللحردة» وهو 
الوقت الذى تحل فيه 
النافلة» ويمتد وقتها إلى 
ابتداء الزوال. 

وذهب الشافعية [نهاية 
الحتاج ۲ آللی آن 
وقتهام‌ابین طلوع 
الشمس وزوالا. 
ودليلهم على أن وقتها 
يبدأ بطلوع الشمس أنها 
صلاة ذات سبب فلا 
تراعى فيها الأوقات 
التى لا تجوز فيها 
الصلاة. 

واتفق الجميع ‏ الحنفية 
[الدر المختار وحاشية ابن 
عابدین علیه ۱/ ۵۸۳] 
والمالكية [الدسوقي 
۱ والشافعية 
[الجموع ۵/ ۳] والحنابلة 
[الغني ۲/ ۰۲۳۱۲ علی 
أنه يستحب عدم تخیر 
صلاة عيد الأضحى عن 
وقت ارتفاع الشمس 
قدر رمح كي يفرغ 
المسلمون بعدها لذبح 





ا ل ااه 
۳ (۳( 


1 طز واه لها قا 
(٥)‏ 


(۱) وزوال الشمس وقت الظهر . 
0 إذا لهو ا ها لد ويد انزو ا د دارا 
وتقضی في وقتها من الیوم التالي . 
مااتطظه لش اش تیاضر ات اس تفن وان لین 


اقا بل یصلی بدلا منها الظهر |ذا فاتت علین الناس . 


(۳) وذلك لفعل النبي وق وخلفائه الراشدین» فانهم کانوا یصلونها 
في الصحراء . 

(۶) وذلك لان النبي ی كتب إلى عمرو بن حزم:« آن عجل 
الأضحى» وأخر الفطر» وذكر الناس» [الشافعي في مسنده (098 /١‏ 
5" وقال الحافظ في التلخيص (346): باب صلاة العیدین ۲/ ۲۷۳: «وهو 
مرسل» وضعيف جداً»» ومشکاة الصابیح (۱84۹) ضعیف ‏ باب صلاة العيدين 
/١‏ ه١؟؟|].‏ 


(5) يسن في صلاة عيد الفطر أن تأكل قبلهاء وذلك لما ورد عن أنس 
بن مالك قال : «كان رسول الله ء4 لا يغدو يوم الفطر حتى يأكل 
تمرات... ويأكلهن وتراً» [البخاري في الجمعة (1)400]» لكن الواحدة لا 
تحصل بها السنة؛ لأن كلمة «يأكل تمرات» تدل على ثلاث - 


آضاحیهم. ویستحب عندهم کذلك تأخیرها قلیلاً عن هذا الوقت بالنسبة لعید الفطرء وذلك انتظار] لن انشغل فی 
صبح یوم عید الفطر باخراج ‏ زکاة الفطر . 

واستدلوا بحديث : أن رسول الله ية كتب إلى بعض الصحابة: «آن یقدم صلاق الأضحى ويؤخر صلاة الفطر. (آخرجه 
الشافعي في الام ۰۲۳۲/۱ وضعفه ابن حجر في التلخیص ۲/ ۸۳). 


۲- کتاب الصلاة ® 


۶ س و 


ير مأموم 


رو سم .0 


'. ويسن ت 


مق و مرو 


وتكره في ا امع بلا عر 


ی يز 


لها ماشياً بعد مج 0 ترا ی و وقت 


اللا عَلَى ) آخسن هي 
ِ 0 ي ۳3 
. ومن شرطها اسْتيطانٌ وعده 


خمس. . . » وإن كانت سبعاً فجيد لقوله کا :« من تصبح بسبع 
تمرات من عجوة لم يضره ذلك اليوم سم ولا سحر» [البخاري في الطب 
.)٥(‏ ومسلم في الأشربة (١١۳۸)ء‏ وأحمد في مسند العشرة المبشرين بالجنة 
(۰)۱4۸۸ عن سعد بن أبي وقاص]» ويسن في صلاة عيد الأضحى أن يأكل 
بعدها لحديث بريدة «كان النبي 45 لا بخرج یوم الفطر حتی یطعم؛ 
ولا يطعم يوم الأضحى حتى يصلي» [الترمذي في الجمعة (۹۷٤)ء‏ حديث 
حسن غريب» وصححه الحاكم )٠١8(‏ باب لا يخرج يوم الفطر حتئ یطعم عن بریدة]» 
والژلف اشترط آن یکون مضحیاً, 

(۱) والولف اطلقها في کل الساجد ولو استثنی مكة والدينة لکان 
آحسن» فمكة لشرف الكعبة» والمدينة لأن الناس منذ زمن قدیم 
یصلون العید في السجد النبوي» والولف مع ذلك اعتبر العذر 
كالمطر» والریح الشدید. 

(۲) آي بعد صلاة الصبح حتی تحصل له السابقة بالخير. 
مه و ی 
(8) التجمل لصلاة العید من السنة» واستثنی الوّلف العتکف. 
والذي یظهر آنه لا سبب للاستثناء في زماننا هذا لأنه يستطيع وهو في 
المعتكف أن يلبس الجميل . 

(۵) وقد ذکرنا الا قوال عند احدیث عن صلاة احمعة . 





(0) شروط وجوب 
صلاة العيدين عند الحنفية 
۶| ابدائع الصنائع 70/1[ 
هي نفسها شروط 
وجوب صلاة الجمعة 
عندهم » وهي الإمام 
ولتت واطتمباعة: 
والوقت» والذكورة 
والحرية» وصحة البدنء 
والاقامة. 

وعند المالكية [حاشية 
الصفتي على الجواهر الزكية 
ص ]٠٠٤‏ القائلين بأن 
صلاةالعيدين سنة 
موکدق شرطوا لذلك 
أى لتأکید سنیتها: تکامل 
شروط وجوب الجمعة. 


وذهب الشافعية [مغني 
الحتاج ١0م‏ إلى أنها 
سنة مؤكدة في حق كل 
مكلف ذكرا كان أو أنثى» 
مقیمّا آو مسافر حرا أو 
عبدا. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


و 
سر م لا ی و هو rs‏ 


ا » ویسن آن برجع من طریق آخر ۲ ويضليها 
کت سین لاه ۳ یر ني الاوتیبند الاحرام والاستفتاح 


5 التعوذ والقراءة سا يي وفى الثانية قبل القراءة NS‏ 


موم ور ماس ر و 


ر و و ترمو م و 
برفع يديه مع كل تكبيرة ١‏ ویقول : «الله آکبر کبیراً» والحمد لله 
کثیر" وسبحان الله ره وأصيلاًء وَصلَى الله على محمد اللي 


مر مک رم سم را سر مسر سم ووّر o‏ 


واله وسلم تسلیماً كثيراً»" ون آحب قال غَيْرَ ذلك . ثم يقرأ 


. مع أن المؤلف ذكر في صلاة الجمعة إذن الإمام حتئ لا تکون فوضی بين الناس‎ )١( 

(۲) وذلك لا ورد عن جابر بن عبدالله سره قال : «کان النبي کل إذا كان يوم العيد خالف 
الطریق» [البخاري في اممعة .])٩۳۳(‏ 

(۳) وقول الولف : «یصلیها» قد تکون لاومام» وقد تكون للمأموم» فیکون علی ذلك 
جواز قضائها رکعتین کما سيأتي . 

(؟) تكبيرة الإحرام» ثم الاستفتاح ثم ست تكبيرات «الله أكبر» ثم يستعيذ ويقرأ. 

(45) الخمس ليست منها تكبيرة القيام ؛ لأن تكبيرة القيام تكون بين الانتقال والانتهاء . 
ملاحظة : ورد في التكبيرات أكثر من صورة منها تسع في الأولئ والثانية» ومنها سبع في 
الأولى والثانية. والأمر فيه سعة كما قال الإمام أحمد: إن السلف إذا اختلفوا في شيء 
وليس هناك نص فاصلء فإن الأمر يكون واسعاً وكله جائز. 

(1) إن تكبيرة الإحرام: لا حلاف في رفع الید فیها . والتکبیرات الاخری : محل خلاف 
عند العلمای وعند الذهب وآبي حنيفة یرفع یده [الغني: 0۲۷۲/۲ وقیل لا یرفع یده وبه 
قال الإمام مالك [المدونة:١/174]»‏ وقد روي عن ابن عمر : «أنه كان يرفع يديه في كل تكبيرة 
على الجنازة) [مصنف ابن أبي شيبة )٩( »)١(‏ ۳/ ۰۱۸۰ ۰۱۸۱ والسئن الکبری للييهقي 4/ 44]. 

0) أي يقول بين كل تكبيرة وأخرئ : ١‏ الله أكبر كبيراً والحمد لله كثيراً..» وهذا لورود آثر 
عن ابن مسعود أنه قال : « يحمد الله ويثني عليه» ويصلي على النبي 444 [الببهقي ۳/ ۲۹۱] . 





جهر۱۳) 


في الأولى بعد الفاتحة ة بسبح | وبالغاشية في یت فإذا 


مر مر هر 


ا ل ار ای( » یستفتح 
تکبیرات والثانية بسع يحنهم 0 في الفطر على الصّدكّة وين 
مَا بخرجون ورم في ا في ر د 
حکمها والتکییرات الزوائد (* والذکر نها ۷ وا شطبتان 


تو وم ا اه بر 


نة . ويكرة التفل قبل الصلاة وبعدها E‏ 


)١(‏ فالجهر فى القراءة فى الصلاة الجامعة ‏ كالعيدين والجمعة والكسوف والاستسقاء. 

(۲) وهذاهو المذهب»› وهو ما مشي علیه الفقهای وقد ورد فی الصحیحن آنه و خطب 
خطبة واحدة ثم نزل وخص النساء بحديث آخر [البخاري: ۰ ومسلم : ۸4۰ 

(۳) وهى كالحمعة فى الإنصات» وإمكانية أن يكون الذي يصلى غير الذي يخطب. إلا أن 
خطبة العيد غير واجبة الحضور» وذلك لقوله بيه فى صلاة العيد وبعد الانتهاء منها قال : (إنا 
[الحاكم : ۱ وقال: صحيح علئ شرط الشيخين] . 

(5) قال شيخ الإسلام ابن تيمية : لم ينقل أحد عن النبي بيا آنه افتتح بغیر احمد. لا خطبة 
العید ولا خطبة الاستسفقاء ولا غیر ذلك [مجموع الفتاوی: ۲۲/ ۳۹۳] ۱.ه» ویکن احمع بین 
الامرین فیقول اخطیب : امد لله کثیرا والله اکبر کییرا : 

(5) أي الزائدة علئ تكبيرة الإحرام في الركعة الأولى «ست تکبیرات» والزائدة علی تکبيرة 
القيام في الركعة الثانية (خمس تكبيرات» . 

(5) وهو «الله أكبر كبير والحمد لله كثيراً ..» 

(0) سنية الخطبة » وذلك لما ورد عن عبدالله بن السائب آن النبی 2 صلی العیدین وقال : 
«من أحب أن ينصرف فلينصرف» ومن أحب أن يقيم للخطبة فليقم» [النسائي في صلاة العيدين 


.])١6 ره‎ 


(۸) ویری الولف آنه لو صلی الرجل الضحی في بیته قبل الصلاة أو بعدها فلا كراهة في- 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





)١(‏ ذهب الحنفية [البدائع 
۱ والمالكية 
[الدسوقي ۳۹۲/۱ 0۰] 
إلى أنه إذا فاتت صلاة 
العيد بعض الأفراد فى 
اليوم الأول فإنها لا 
تقضى مهما كان العذرء 
لأنها صلاة خاصة لم 
تشرع إلا في وقت معين 
وبقيود خاصة؛ فلا بد من 
تكاملها جميعاء ومنها 
الوقت. 

آما الشافعية [الجموع 
۷۰ فقد ذهبوا 
إلى مشروعية قضائها - 
على القول الصحيح في 
المذهب ‏ في أي وقت 
شاء وكيفما كان, منفرد 
أو جماعة» وذلك بناءً 
على أصلهم المعتمد» وهو 
أن نوافل الصلاة كلها 
يشرع قضاؤها. 


مقر م 2 م2 و سوه وه 


ویسن آن فان آو بعضها قَضَاؤْهَا على صفتها'''. 
رو هه 3 


ويسن التكبير المطلّق في لَيْتّي العيدين 0 وفي 
نطر آکد 0 وقي كَل عفر ذي اش 


- ذلك» ودلیل ما ذهب [لیه الولف آن النبي ‏ «خرج إلى مصلى 
العید وصلی العید رکعتین ولم یصل قبلها ولا بعدها» [البخاري: 
6 وسلم: ۰]۸۸4 وهناك قول آخر للشافعية آن الصلاء غير مكروهة 
في مصلی العید لا قبل الصلاة ولا بعدها لا لامام [الام: ۰۲۳۶/۱ 
والجموع: ۰۲۱۷/۰ وهناك من العلماء من قال : تکره الصلاة بعدها لا 
قبلها [نیل الاوطار: ۲۳۰۲/۳ وعند الا حناف آنها تکره قبلها لا بعدها 
[البسوط : ۲1۰0/۲ . 

ملاحظة: هناك خلاف في مصلی العید في کونه مسجداً آو لا 


والراجح في الذهب آنه مسجد ؛ لأن النبي 392 منع الحائض من 
الدخول البه» ولذا آثیت ذلك فتححية السنجد لا وجه للنهی عنها. 


() آي یصلیها بالكيفية والتکبیرات من غیر خطبة» ولو لم يصلها فلا 
شیء علیه ؛ لأنها فرض کفاية . وذهب ابن تيمية الی آنها لا تقضی |ذا 
فاتت . 

عيد الفطر یبدا من غروب شمس آخر یوم من رمضان الی فراغ الا مام 
من الخطبة» وليس في عيد الفطر تكبير مقيد بعد الصلوات . 

(۳) آي التکبیر في عید الفطر آکد من التکبیر في عید الأضحئ للنص 
القرآني : ولتکملوا العدة ولتکبروا اللّه علی ما هداکم ولعلکم 
تشکرون » (البقرة : ۱۸۰). 

ويبتدئ من دخول الشهر إلى آخر اليوم التاسع» وقول آخر: إلى أن 
ينتهي الإمام من الخطبة . 





۲- کتاب الصلاة oV‏ 


ل ور سس م2 و م و 7 


والمقید عقب کل قریضة في جَمّاعة! '' من صلاة الفجر يوم 


عرقة وللمضرم من صلة الوم ری عم خر ام 


o 0 0 0 6. 6. 6. 25) 1‏ 
التشريق وان تسبّه قضاه SN‏ 


ور ل 


لسنجد ولا يسن عقب صّاقة عدا ( e‏ «اللَّهُ 


هو > 


٤‏ و هو ويه سم مر ام 3 4و و 
الحم . 
)١(‏ وهنا التكبير المقيد الذي يختص بعقب الفرائض» فيكون بعد صلاة الجماعة» وهذا 


يعني أن صلاة المصلي منفرداً في البيت أو صلاة النوافل لا يعقبها تكبير . 
(۲) التکبیر القید بعد الصلاة في عید الااضحی : 


أ - للذي لم يذهب للحج؛ يبدأ من فجر يوم عرفة إلى عصر آخر أيام التشريق . 
ب _للمحرم» يبدأ من صلاة الظهر يوم النحر إلى عصر آخر أيام التشريق . 


ا ی ربوم من شین اند :۱۳۷ والدر الختار: 
۲ وذلك لقوله تعالی : [ واذكروا الله في أيام معدودات 4 (البقرة :۰ وهي 
أيام التتشريق التي تنتهي بغروب الشمسء وفي هذه الآية يدخل التكبير المطلق 
والمقيد. 

(۳) يرئ المؤلف أن التكبير المقيد بعد الصلاة ان نسیه الصلي فبداً بالنسبیح - یقضیه بشرط : 

آن لا بحدث ‏ وآن لا بخرج من السجد. وآن لا یطول الفصل . 

(5) فإذا سلم الامام بعد صلاة العید لا یکبر وینصت للخطبة . 

(5) وقد ورد کذلك بصیغ آخری : 
- «الل هأكبرء الله أكبر» الله أكبر» لا إله إلا الله الله أكبر» الله أكبر» الله 

أكبر» ولله الحمد). 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


ب( الله أكبر» الله أكبر» الله أكبر» لا إله إلا الله» الله أكبر» الله أكبر» ولله 
الحمد». 

ملاحظة ؛ بعد انتهاء صلاة العيد والخطبة لا بأس أن يقول لصاحبه وأهله : تقبل الله منا 
ومنكء أو تقبل الله صيامك وفيامك» وما أشبه ذلك . 
للتذكير : يطلق «كتاب» : إذا كان الكلام جنساً واحداً (كتاب الطهارة). و«باب» : إذا كان 
الكلام نوعاً من جنس (باب الوضوء ‏ باب التيمم ‏ الغسل) لأن الجنس واحد والنوع 
مختلف» و«فصل» : إذا كانت هناك مسائل مختلفة فى الباب الواحد. فيكون الأمر هكذا : 
كتاب الطهارة ‏ باب الوضوء ‏ فصل الأغسال المستحبة . 





۳9 1 ا 
باب صلاة الکسوف۲ 


تسن جماعة وفرادی إذا كسف أحد النیرین رکعتیّن ٩‏ 


و مر و 0 
وی جر اه سورک رک و متاق 
بو ر یوو لل ص ليع ع دم و ر 
ويسمع ويحمد »ثم يقرأ القاتحة وسورة طَويلَة دون الأولّى؛ 
ورن رورو ورور و م ورور ورن وو ن 


م بركع فيطيل وهو دون الأول » ثم برقع ER EES‏ 


ص ساد ى سام 


طويلبينِء نّم يصلَي الثاني كالأولى, لكن دوتهًا في كل ما يَقَعَل) 


(۱) الکسوف والخسوف بعنی واحد یقال : کسفت الشمس وخسفت وکسف القمر 
وخسف. وقیل : الکسوف للشمس والسوف للقمر . 

وقد عرفه الفقهاء بقولهم : ذهاب ضوء آحد النیرین آو بعضه والقيقة آن ضوء الشمس 
ینحجب ولا یذهب» فکسوف الشمس یقع |ذا كان القمر بينها وبين الأرض فيحجبها عنها ؛ 
لأن الشمس مضيئة بنفسهاء وسبب کسوف القمر هو حبلولة الارض بینه وبین الشمس ؛ 
لأن القمر یأخذ نوره من الشمس» وهذا الذي ذکرناه هو سبب الکسوف العلمي الكوني . 
وهناك السبب الشرعي وهو تخویف الله لعباده كما ثبت من قول النبي بل : «إن الشمس 
والقمر آيتان من آيات الله لا يتكسفان لموت أحد ولا لحياته» ولكن الله تعالى يخوف 
بهما عباده» [البخاري في الجمعة (44 )٠١‏ عن أبي بكرة] . 

ويلاحظ هنا أننا لا نفزع إلئ الصلاة إلا حين رؤية الكسوف لا بإخبار الفلكيين . 

(۲) فی الذهب هی سنة جماعة وفرادی» وذکر فی الانصاف ۲1/ 46۳] : قولاً للعلماء بأنها 
و ۱ 

وقال بعض آهل العلم بآنها واجبة لقول النبي بلا : ١‏ إذا رأيتم ذلك فصلوا» [البخاري في الجمعة 
(۰)۱۱۳۲ والنسائي في الکسوف (۱6۸۳) عن عانشة] ۰ قال ابن القیم : «وهو قول قوي» [کتاب الصلاة 
لابن القيم » ص۱5 ]۰ 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





)لا خخ سلاف بين 
الفقهاء : الحنفية [البدائع 
۱ وااالكية [بلغة 
السالك ۱۸۹/۱ ]۰ 
والشافعية [الجموع 
۰ واطنابلة [کشاف 
القناع ۰]1۲/۲ في أن 
صلاة الکسوف رکعتان» 
واختلفوا في كيفية 
الصلاة بها ٠‏ 

فمذهب الأئمة: مالك 
[بلغة السالك ۲۱۸۹/۱ 
والشافعي [الجموع 
ه/ ه:]. وأحمد [كشاف 
القناع ۲ ای أنها 
ركعتانء في كل ركعة 
قيامان. وقراءتانء 
ورکوعان» وسجدتان. 
واستدلوا بما رواه ابن 
عباس رضي الله عنهما 
قال: « كسفت الشمس 
على عهد رسول الله عله 
فصلى الرسول كَل 
والناس معه» فقام قيامًا 
طويلاً نحو من سورة 
البقرة ثم ركع ركوعًا 


طويلاٌ ثم قام قيامًا طويلاً 


وهو دون القيام الأول» 
ثم ركع ركوعًا طويلاء 
وهو دون الركوع الأول 
(أخرجه البخاري: الفتح 


۲ وم سلم 


20 


ی رو مد 


سے ار ت ت 4 
۰ ° 


1 ية ” ون غابت الشمس کاسفة أو 
وال ا ا دا ي رک 


(۱) ذکر الولف صفءة صلاة الكسوف وفيها يلاحظ : 
- أن القراءة طويلة وليس فيها تعيين لسورة بعينها 
ب الجلوس بين السجدتين لم يذكر المؤلف فيه شيئاً » فلعله يريد 
أنه كالصلاة العادية» لكن الذي يظهر أن هناك تناسبًا بين 
آرکان الصلاق وذلك لحديث البراء بن عازب 25 لیر 


«رمقت صلاة النبي 5 فرأيت قیامه وقعوده ورکوعه 
وسجوده قريباً من السواء» . 


ج ‏ الصفة التى ذكرها المؤلف هى التى اتفقت عليها روايات 
البخاري ومسلم وقد عدد ابن حزم روايات كثيرة في 
هذه الصلاة . 
د -ظاهر کلام الولف آنه لایشرع لها خطبتان» وهو رواية عن 
پسن لها خطبة واحدة. 
(۲) ودلیل ذلك قول النبی 32 : « فادعوا الله وصلوا حتی ینحلی» 


[البخاري في الجمعة (۰ ۰6۱۰ ومسلم في الکسوف (۱۵۲۲) عن الغيرة بن شعبة] . 





وقالوا : وإن كانت هناك روايات أخرى. إلا أن هذه الرواية هى أشهر الروايات في الباب . 
وذهب الحنفية [البدائع 0١‏ إلى أنها ركعتان» في كل ركعة قيام واحدء وركوع واحد. وسجدتان كسائر النوافل. 


واستدلوا بحديث أبى بكرة قال: « خسفت الشمس على عهد رسول الله ية » فخرج يجر رداءه حتى انتهى إلى المسجد 
وثاب الناس إليهء فصلی بهم رکعتین ..» ومطلق الصلاة بنصرف |لی الصلاة العهودة. وفي رواية: افصلی رکعتین کما 
یصلون» (آخرجه البخاري: الفتح ۲/ 4۷ ۵. والرواية الثانية آخرجها النسائی ۳/ ۱۵۳). 


؟ - کتاب الصلاة 0 6 


تم بصل وان آنی في رکعة بشلات رک-وعات آو آربع و 
° سم (۲ 


(۱) کان الولف حدد الاوقات التي یصلی فیها والتي لا یصلی فیها فذکر منها : 

أ -إذاغابت الشمس كاسفة. لأنها إذا غابت ذهب سلطانهاء وفي المذهب كذلك لا 
یصلین الکسوف بعد العصر للکراهة . والصواب آن الصلاة ة هنا لسبب فلا حرج» 
ولأن عموم النهي خصص بذات الأسباب فاصبح ضعیفاً. 

ب _إذا طلعت الشمس والقمر خاسف ؛ لأن القمر زال سلطانه بخروج النهار» ولو 
طلع الفجر وخسف القمر قبل الشروق ففي الذهب لا بصلي ؛ لآن الوقت فيه 
نهي . والراجح الجواز لوجود السبب» كما آن الذهب لا یری صلاة الکسوف في 
أي آية تحدث كالصواعق والأعاصير ويراها في الزلازل» وقیل: لا يصلي الا 
الكسوف وهو للشافعية والمالكية [اللجموع: ه/ 55] » وهناك قول آخر للأحناف وقال 
به ابن حزم وروي عن الإمام أحمد بأنه يصلي لكل آية تخويف [المحلى: 15/0 ]» وفتح 

(۲) وقال المؤلف هذا لوروده عن الصحابة رضوان الله عليهم» ولعل هذا يرجع إلى طول 

زمن الکسوف. فان طال زید تعداد الرکوع» وهنا ملاحظات علی الرکوع : 

. -الركوع الثاني سنة وعلى هذا لو صلاها الامام کالصلاة العادية لا شيء عليه‎ ١ 

۲ - تدرك ال کعة بإدراك الركوع الأول لا الركوع الثاني من الركعة الأولى . 





المُدَهّب .. في تدریس المّذهب 





(۳) ذهب الشافعية [نهاية 
الحصتاج 4۰۲/۲ 
والحنابلة [المغني و 
: ی 3 ا ت نل ص ے لاا نے 

۲ ومحمد بن | || أآح ا 2 7 9 

سح بن | |ذا آجلبت الارض وقحط المطر ۲۲ صلوها 
ا اله 
۱ مدن الحنفية إلى 


ا ۳( فتهافی موؤضعها 
أن الاستسقاء سنة موكدة | جماعة وفرادى” ''. وصفتها فى مو 


باب صلاة الاستسقاء“ 


سواء آکان بالدعاء بل تست 
۷ ۳۰ ](۱) الاستسقام: طلب السقیا من الرب سبحانه وتعالین . 


فقط. 
وأما الإمام آبو حنيفة (۲) سب صلاة الاستسقاء : 
[المرجع السابق] فقال بسنية 7 
الدعاء فقط. وبجواز 


أ _جدب الأرض . أي : خلوها من النبات . 


غيره. 

وعند المالكية [الخرشي EE‏ أى : عدم نزوله. 

ب لطر» أي : عدم نزو 

تا (۳) الاستسقاء قد يكون بدعاء مجردعلى المنبر» وقديكون بعد 


الأولى: سنة مؤكدة. إذا صلاة» وقد یکون دعاء وأنت جالس . وکل هذه صور موجودة. 


كان للمحل [اللخل: انقطاع المطر. لسان العرب 5/ 77] والجدبء آو للحاجة اٍلی الشرب لشفاههم. آو لدوابهم ومواشیهم» 
سواء آکانوا في حض آم سفر في صحراء ‏ أو سفينة في بحر مالح. 

الثاني: مندوب. وهو الاستسقاء من کان في خصب لن کان في محل وجدب؛ لأّنه من التعاون علی البر والتقوی. 
ولحديث: «ترى المؤمنين في تراحمهم وتوادهم وتعاطفهم كمثل الجسدء إذا اشتكى منه عضو تداعى له سائر جسده بالسهر 
والحمى» (أخرجه البخاري» الفتح .)٤١۸ /٠١‏ 

الثالث: مباح» وهو استسقاء من لم يكونوا في مَحَلِء ولا حاجة إلى الشرب» وقد أناهم الغيث» ولكن لو اقنصروا عليه 
لكان دون السعةء فلهم أن يسألوا الله من فضله. 

اتفق فقهاء المذاهب الأربعة على أن الاستسقاء على ثلاثة أنواع لثبوت ذلك عن رسول الله بي » وقد فضل بعض الأئمة 
بعض الأنواع على بعضء ورتبوها حسب أفضليتها. 

فقال الشافعية [المجموع ۰ والحنابلة [المغني 91/7 7]: الاستسقاء ثلاثة أنواع: 

النوع الأول: وهو أدناهاء الدعاء بلا صلاة» ولا بعد صلاة» فرادى» ومجتمعين لذلك» في المسجد آو غیره» وأحسنه ما كان 
من أهل الخير. 

النوع الثاني: وهو آوسطها الدعاء بعد صلاة امحمعة آو غیرها من الصلوات. وفي خطبة الجمعة. ونحو ذلك. 

النوع الثالث: وهو أفضلهاء الاستسقاء بصلاة رکعتین وخطبتین» واستعداد لها قبل ذلك. 

وقال امالکية [مواهب ابحلیل ۲/ ۲۰۵]: الاستسقاء بالدعاء سنةء أى: سواء أكان بصلاة أم بغير صلاة» ولا يكون الخروج إلى 
الصلی الا عند الحاجة الشديدة إلى الغيث» حيث فعله رسول الله بلا . 

وأما الحنفية [الطحطاوي على مراقي الفلاح ص ۳۰۰]: فالامام آبو حنيفة یفضل الدعاء والاستغفار في الاستسقای لاه 
السنة» وآما الصلاة فرادی فهي مباحة عنده ولیست بسنة. لفعل الرسول ی لها مرة وترکها آخری. 





؟ - كتاب الصلاة 602 


)0 (۳) اختلف الفقهاء ذ 
حکامها کید ۰ ولذ آراد الامام الخروج خروج الکفار 0 
الذمة للاستسقاء علی 
لها وعظ النّاس بالتو بة اا رأيين: 
هم بالتود عن صي الأول: وهو للمالكية 

۱ | 1 1 رشي ۱۰۹/۲ 
و روج من ۳ وترك يد العام والشافتية [نهاية الستام 
9 د لط دن ا ET‏ 

وال ة ويعدهم یوما یخرجون فیه ويتنظ 2 ي | ۷۱/۰ والنابلة 2 


۳۹۹/۳۲ لايستحب 


ت حكا 1 


E‏ ول ےك 4 الك 
و e e E‏ 
0 مة» بل يكره. ولكن إذا 
اشر 1 ومعه مل الدين اسلاح والشیوخ یومهم. وانفردوا في 
ا و )۲( لد يه مكان وحدهم لم يمنعواء 
والصیان الم تون 2 ون خرج أل الم واستدلوا بأن الكفار 
۳ وأهل الذمة آعداء الله 
| 2 و ۶ مم و ۳۱( الذین کفروا به وبدلوا 
منْفَردِينَ عن لمسلمين لا بيوم لم يمتعوا “ | نعمة الله كفراء فهم 
بعيدون من الإجابة» وإن 
۱ ۱ أغيث المسلمون فربا 
(۱) وصف صلا: الاستسقاء کصلا:ة العید » الا آنها سنت وصلاة قالوا: هذا حصل بدعائنا 
واجابتناه وان خرجوا لم 
۰ ۰ ۰ ۰ 000 هو 
واحدة» وفي العید فیها خطبتان . أرزاقهم من ربهم فلا 
۱ يمنعون من ذلك. ولا يبعد 

(۲) هذه | 2 اه 1 ١‏ 
هذ فعال یقوم بها الناس قبل صلاة الاستسقاء من باب تهيثة ن يجيبهم الله تعالی» لأنه 
الأمر للاستجابة» ويلاحظ أن الصيام يحتاج إلى دليل لأنه عبادة . قد ضمن أرزاقهم في 
00 ْ 1 الدنياء كما ضمن أرزاق 
أهل الذمة : «هم الذين بقوا في بلادنا من غير المسلمين وأعطيناهي أ الؤمنين» ولكن يؤمرون 
العهد والميثاق علین حمایتهم ونصرتهم بشرط آن یبا : اي و 
و ق على يتهم ونصرتهم بشرط آن یبذلوا احزیة»» 5 لأنه لا يؤمن أن يصيبهم 


العيد فرض كفاية» كما أن صلاة الاستسقاء فى المذهب فيها خطبة 





: ات بر ترح و كر عرو وباي الاك يوسن ابوت روا لتك يرع O E‏ 
أعظم فتنة لهم» وربا افتتن غيرهم. ۰ 
اله چ : ۰ 3-3 00 .4 

لشاني: وهو للحنفية [الطحطاوي ص ۳۰ ورأي للمالكية [الخرشي ۰]۱۰۹/۲ قالوا: بأنه لا يحضر الذمي والكافر 
الاستسفاء ولا یخرج له لآنه لا يتقرب إلى الله تعالى بدعائه. والاستسقاء لاستنزال الرحمت وهى لاتنزل عليهم» 
وینعون من اخروح. لاحتمال آن یسقوا فیفتتن به الضعفاء والعوام. : 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





)١(‏ كيفية صلاة 
الاستسقاء : 

لاا يعلم بين القائلين 
بصلاة الاستسقاء خلاف 
في أنها ركعتان» واختلف 
في صفتها على رأيين: 
الأول: وهو للشافعية 
[الجموع ۷6/۰ 
والحنابلة [الغني [A4 /Y‏ 
وقول لمحمد من الحنفية 
[ابن عابدین ۰۷۹۱/۱ 
والبدائع /١‏ ۰۲۲۸۳ يصليها 
رکعتین» يكبر في الأولى 
سبعاء وخمسا فى الثانية 
مثل صلاة العید. لقول ابن 
عباس: «وصلی رکعتين 
كما كان يصلى في العيد». 
ولما روي أن النبى بلا 
وأبا بكر وعمر ‏ رضي 
الله عنهما كانوا 
بصلون صلا: 
الاستسقاء یکبرون فیها 
سبعًا وخمس. (آخرجه 
عبد الرزاق ۰۸۵/۳ 
والشافعى في الأم 
۱ وفی اسناده 
إبراهيم بن محمد 
الأسلمى وهو متروك). 
الشاني: وهو للمالكية 
[الشرح الصغیر ۵۳۷/۱ 
والقول الشاني لحمد [ابن 
عابدین ۰]۱۹۱/۱ تصلی 
ركعتين كصلاة النافلة 
والتطوع, لما روي عن 
عبد الله بن زيد: « أن 


رکعتین» وروى أبو هريرة 


و یم و هو و 


قصلي به : 7 يخطب واحدةٌ ب یشحها بالتکسیر 
کخطة العید ويككثر فيها الاستغفار وقراءة الآيات 


صر ن وا 


اي فا ال ویرفع يديه" 3 
يد للم تن ی مشیدا » ۳ زلی 


سس و 


¢ فا تدك 


= وهناك من خحص الیهود والنصاری والجوس بذلك» وهناك من 


أطلقها على كل كافر آعطیناه العهد . 

وهؤلاء ب مح لهم بالخروج منفصلين عن المسلمين في المكان متفقين 
في الیوم والساعة» ولا حرج من دعاء الحتاج وإن كان كافراً بدليل 
قوله تعالی : ۳ فبذا رکبوا في الفلك دعوا اللّه مخلصین له الدین فلمّا 


نجاهم إلى لیر ٍذا هم یش رکون 4 (العنکیوت : ۰01۵ وسبب خروج 


أهل الذمة في نه 
المسلمين. 
)١(‏ صلاة الاستسقاء فى المذهب تكون قبل الخطبة كالعيد» والخطبة 
واحدة فقط. 


نفس اليوم حتئ لا يكون نزول المطر في يومهم فتنة 


(۲) وهذا الرفع من الإمام والمأمومين» ويبالغ في الرفع حتئ يرئ 
بياض إبطيه . 

(۳) تكملة الدعاء وبيان مفرداته : «مغيثاً هنيئاً مريئاء غدقاً مجللا 
عاماً سحا طبقاً دائماً اللهم اسقنا الغيث» ولا تجعلنا من 
القانطين» . 

أ -الهنيء: ما لا مشقة فيه . 





نحوه» (رواه آحمد وآبو عوانة والبیهقی. ورواته ثقات. انظر : نيل الأوطار 7/6 ولم یذکرا التکبیر» فتنصرف إلى 


الصلاة الطلقة. 


۲- کتاب الصلاة 0 


آخره. وان سقوا بل خروجهم شکروا اللّه۱) وسألوه المزید 

من فَضنله۱. ويّادي : الصلاة جامعة(۳. ویس من شرطها اذن 

ب ‏ الريء : ذو العاقبة احسنی . 

ج الغدق : الکثیر . 

د السح: الذي ليست فيه العواصف . 

ه _عاماً: شاملاً. 

و قا اسع 

ز دل ا للارض. 

ح -القانط : المستبعد لرحمة الله» وتكملة الدعاء كما في الروض المربع شرح الزاد: 
«اللهم سقيا رحمة لا سقیا عذاب. ولا بلاءء ولا هدم ولا غرق» اللهم إن بالعباد 
والبلاد من اللأواء» واحهد والضنك. ما لا نشكوه إلا إليك» اللهم أنبت لنا الزرع 


وآدر لنا الضرع؛ واسقنا من برکات السماء وأنزل علينا من بركاتك» اللهم ارفع 
نستغفرك إنك كنت غفاراً » فأرسل السماء علینا مدرارآ» [الروض: 0۵1/۲]. 


ملاحظة : فی حدیث عائشة رضی الله عنها «... حول اٍلی الناس ظهره. وقلب آو حول 
رداءه» اب اودني انصلاة(۹۹7)» کم (۰)۱۱۷۱ وقال: هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین؛ ونم 
يخرجاه] » وکذلك حدیث عبدالله بن زید من « آن النبي ی خرج إلى المصلى فاستسقى» 
فاستقبل القبلة» وقلب رداءه وصلى ركعتين» [البخاري في الجمعة (407)» عن عبد الله بن زيد] » 
وقَلْب الرداء بجعل الأيمن علئ الأيسر والأيسر على الأيمن . 

() حین ینزل الطر لا حاجة للخروج ويكتفي الانسان بالشکر بالقلب بأن يوقن أن هذا 
الخير من الله وحده. ويشكر باللسان» بالثناء ومد ويشكر بالجوارح» بفعل الطاعات . 
(0) ومن ذلك قولهم : «اللهم اجعله صيباً نافعاً» . 

(۳) في الذهب آنه ینادی : «الصلاة جامعة» في الاستسقاء والعید والکسوف» وفرق الشیخ 
العلامة محمد بن صالح بن العثیمين بینهما فقال : صلاة الکسوف ینادی لها ؛ لأنها ورد فیها - 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


ہو ر ع هم 3 بر ورام 


الامام. ويِسن أن يتقف في أول الَطَر وإخْراج رَخْله als‏ 


e‏ یز ی ا 
مم رو E‏ 


ا ا وإِذَا زادت المياه وخيف منْهًا سن أن يقعول : «اللهم 


ص ص 


ومنابت الجر" #ربنا ولا تحمَلنا ما لا طاقة لنا به ‏ 


= النص» ولأنها تأتي على غير ميعاد» أما الاستسقاء والعيد فلا ينادئ لهما لأنهما لم يرد 
فيهما نص ولأن موعدهما معروف . 
(۱) ومن وصف حال النبي ی > فعن آنس قال : آصابنا ونحن مع رسول الله لاء مطر 
قال : فحسر رسول الله تا ثوبه حتی اصابه الطر فقلنا: یا رسول الله لم صنعت هذا؟ 
قال: «لأنه حديث عهد بربه تعالی » [سلم في صلاة الاستسقاء (1146)]. 
)۲( ون و ا [البخاري: ۰۹۳۳ ومسلم: ۸۹۷]: 

الظراب : الروابي الصغيرة . 

الآكام : الجبال الصغيرة . والأماكن التي ذكرت هي أنواع الأراضي النافعة التي 

تستفيد من المطر . 

(۳) وهذه الاية [البتر:: ۲۸۲] لیست من احدیث ولکنها مناسبة للمکان . 


کج مه هم ع 





1 5 OOOO 


مج 


۱ 


نز 


2 ۷ 6 2 6 6 2 6 2 6 6 6 2 6 6 2ج 


۹ج 


۳- کتاب الجنائز MD‏ 
و 
کناب الحنانز ۱ 


2 ةلم سوسم 8 + وو مس 2 کی و 0۱( 
نسن عيادة المريض وتذكيره التوبة والوصية » وإذا نزل به 


)١(‏ ملاحظة : قيل : ١‏ جنازة » بالفتح : اسم للمیت ‏ واجنازة» بالکسر : النعش ‏ وقیل : هما 

بعنین واحد . 

(۲) کلام الولف يبين أن السنية في حق الجميع » والذي بظهر آنها سنة من لا یکون ترك 

عبادته عقوقاً کالصدیق فی العمل» آما من یکون ترك عیادته عقوقاً کالوالد مثلاً» فعيادته 

واجبة . واختار شيخ الإسلام أن عيادة المريض واجب كفائي [الاختبارات: ص 1850 . 

)۳( العيادة » مأخوذة من معاودة وتكرار المجيء للمريض» وهناك من فرق بين الزيارة 

والعيادة فقال: الزيارة للصحيح» والعيادة للمريض» والمراد بالمرض هناما يحبسه عن 

الخروج مع الناس . 

(6) وتتأکد الوصية فیما يجب على المريض من حقوق لله سبحانه «كالزكاة» وحقوق للعباد 

«كالدين»» ويفضل أن يوصي بشيء من ماله لأعمال الخير» وإعطاء بعض الأقارب غير 

الوارثين. 

(4) أي نزل به الملك لقبض روحه ويسمئ «ملك الموت» لقوله تعالئ : قل یتوفاکم مك 

الْمُوت الذي وكل بكم 4 (السجدة: ۱ ولم يرد اسم «عزرائيل» في شيء ثابت عن النبي 

كه بل الشابت عنه من أسماء الملائكة: جبرائيل» وميكائيل» وإسرافيل» ومالك» 

ورضوان. وأما منكر ونكير فقد أنكرهما بعض أهل العلم ولکنهما وردا في بعض 

الأحاديث منها: حديث الترمذي : (إذا قبر الیت آو أحدكم أتاه ملكان أسودان آزرقان» 

يقال لأحدهما المنكر والآخر النكيرء فيقولان: ما كنت تقول فى هذا الرجل؟ فيقول: ... 

احدیث» [الترمذي: ۰۱۰۷۱ وقال: حدیث حسن غريب] . ۱ 

ملاحظة : إضافة الموت تتعدد في القرآن : 

أ الإضافة إلى الله : ظ الله يتوفى الأنفس حين موتها ) (الزمر : ۲ وذلك لأن الموت واقع 
بآمره . 

ب إلى ملك واحد : 9 قل يتوفاكم مَلَك المت الذي وكل بكم 4 (السجدة: ۱۱) لانه هو 5 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


و مس م ووو مس ل و روہ ص ص 0 
9« ويندي شنت بطم 


99 


ر ت 


تلقینه: «لا اه الا 


3 


o27‏ رو رو ور و و سس و یم 


رشا علد 


بعده فيعيد تأقينه بر 


الذي يتولئ قبضها من البدن . 

- إلى الملائكة : ظ حتی إذا جاء أحدكم الموت وله زسلنا وهم لا یفرطون 44 (الانعام : 66۱ 

علی اعتبار آنهم آعوان للك الوت . 
(۱) وذلك بنقطة تنقط بحلقه من آجل آن یسهل علیه النطق بالشهادة» وینبغی الرأفة به 
وعمل کل ما هو فیه رفق بالیت . 
(۲) الکافر یمر : فیقال له : قل : لا له الا الله. اختم حياتك بلا له الا الله» والسلم 
الضعیف في مرضه یذکر الله عنده حتی یسمع فیتذکر» والاقتصار علی (ا اله الا الله» 
۳ موتاکم لا اله الا الله» [مسلم في ابمنائز (۱۵۲۳) عن آبي سعید اخدري]» وقوله 
كله : ٠‏ من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل الحنة» [آبو داود في اناتز (۲۷۰۹) من حدیث معاذ 
(۳) آي تلقین المريض إذا تكلم بعد قوله : «لا إله إلا الله» . 
(؟) أي يقرأ القارئ عند الحتضر سورة یس وذلك لقوله 445 : « اقرژوا علی موتاکم یس» 
[آحمد: ۵/ 57 ». والنسائي: ۰۱۰۷6 وابن ماجه ۸ وابن حبان ۰۳۰۰۲ والاکم (۲۰۲۸) ۵/ ۱۳۸ مع 
اختلاف في الألفاظ «سورة یس اقرژوها عند موتاکم» وضعفه النووي في الأذكار» ص۱۳۲ ۰ وصحیح وضعیف 
ا لجامع الصغير (۲۹۹۷)ء تخريج السيوطي عن معقل بن يسار » تحقيق الألباني : ضعيف] » وسمي ميت مع أنه 
لم يمت علئ اعتبار ما سيؤول إليه» والقراءة تكون جهراً ما لم يكن فيها تشويش على الميت» 
وشیخ الاسلام یری : آن القراءة علی الیت بعد موته بدعة» بخلاف القراءة علین الحتضر 
فانها تستحب بیس » [الاختیارات: ص١4‏ ]. 
البراء بن معرور : أوصئ عند موته أن يستقبل به القبلة» فبلغ ذلك النبي 9 فقال : «أصاب 





6 و 


مق م ی ے و 63 


ان زكر حوب 


صر ر 


» ووضع 
روو 
حَديدة على با ام الها 


مم 


ك م > و 


منحدراً نحو رجلیه "» وإسشراع تجهيزه إن 


رصم 


55 
مات فجأة 0 


2 


الفطر ة» [اماکم (۰)۱۲۵۲ باب آصاب الفطرة ۳/ ۰۳۳۱ وقال : حدیث صحیح] . 


(۱) لأن الانسان |ذا مات شخص بصره آي : انفتح بصره یتبع روحه 
آین تذهب فیسن تغمیضه والدعاء» وهذا ما فعله 2 حين دخل علین 
آپي سلمة فرآی آنه قد خرجت روحه» وکان من دعائه 5 له : اللهم 
اغفر لابي سلمةء وارفع درجته في الهدیین» واخلفه في عقبه في 
الغابرين» واغفر لنا وله يا رب العالين» وافسح له في قبره» ونور له 
فیه» [مسلم في ابمناتز (۱5۲۸)] . 

(۲) من آجل آلا ینفتح فمه فیتشوه وجهه وتدخل فیه الهوام . 

(۳) وذلك بإرجاع المفاصل إلئ مكانها قبل أن يبرد لكي يسهل تغسيله 
وتكفينه . 


(4) حتی لا تحمي اللابس جسده» ويغطئ بثوب واحد شامل لجميع 
بدنه . 

397 يوضع بالثلاجة فلا يحتاج إلى الحديدة؛ ؛ لانه لا ینتفخ [ذا 
بقي بارداً . 

() آي یکون رآسه آعلی من رجلیه . 

(۷) وذلك لقوله 2 : «أسرعوا بالجنازة» فإن تك صالحة فخير 
تقدمونهاء وإن يك سوی ذلك. فشر تضعونه عن رقابکم» [البخاري 
في انائز (۱ ۰6۱۲۳ ومسلم في الجنائز )١554(‏ عن أبي هريرة] » وصحيح أن- 





(۷) اتفق الفقهاء [حاشية 
ابن عابدین ۰۱۹۳/۲ 
,أ والشرج الکبیر ۰1۱5/۱ 
ومفني الحتاج ۰۳۳۲/۱ 
والروض الربع ۳۲۵/۱] 
على أنه إن تيقن الموت 
يبادر إلى التجهيز ولا 
"| یخر لقوله عليه الصلاة 
والسلام: ١لا‏ ينبغى لحيفة 
مسلم أن تحبس بين ظهري 
أهله» (أخرجه أبو داود 
“/ ١٠ه.‏ والبيهقى 
۳ والأرناۇوط: 
جامع الأصول 
)١‏ وتشهد له 
أحاديث الإسراع 
بالجنازة. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۳) تغسیل الیت فرض 
كفاية كذلك عند جمهور 
الفقهاء: الحنفية [البدائع 
۰۱ ۱ والالكية 
[مواهب الیل ۲۰۷/۲ ٩]‏ 
والشافعية [روضة الطالبین 
۸/۲[ . 

وتكفين اميت فرض 
كفاية كذلك عند جمهور 
الفقهاء: الحنفية [شرح فتح 
القدير /١‏ 557]» والمالكية 
[حاشية الرهوني ۲۰۹/۲]» 
والشافعية [الجموع 
۵ 

الصلاة على الجنازة 
فرض كفاية كذلك عند 
جمهور الفقهاء : الحنفية 
[الفتاوی الهندية ۱/ ٩۱۲۲‏ 
والالكية [الشرح الصغیر 
۱ والش اف عية 
[التنبیه ص ۳۷]. 

دفن الميت فرض كفاية 
كذلك عند جمهور 
الفقهاء: الحنفية [البدائع 
۱ والمالكية 
[حاشية الدسوقی ۰10۷/۱ 
۸ والشافعية [روضة 
الطالبين 1/7 17]. 


و 


) ان ويُجب الإشْراع في قضَاء 


وَإنْقَادُ وصيّته 


3 0 دوو 

فصل : سل لت وتکفینه والصلاة علیه وك 
هو وج 
وض كفايَة( 7 وآولى الثاس بضلله وصیه تم 
يو ووم ر هوو 


وم جله ثم رپ قارب من عضباته تم 


2 


رر 3 


ذوو آرحامه" ؛“ وی وصیتها ثم القرنی قالقرنی 
= الحديث يتحدث عن الإسراع في التشییع الا آنه في التجهیز آولی 
وقول المؤلف : «إن مات غير فجأة» لأنهم في السابق يحتاجون إلى 
تريث وتثبت وتأکد من حصول الوت. ومع وجود الوسائل الطبية 
الیوم فالتحقق متحصل بالاجهزة. 

ملاحظة: إذا كان الإسراع بالدفن هو السنة فلماذا لم یدفن النبي تا 
إلا ليلة الأربعاء مع آنه ما توفي یوم الائنین؟ 

الجواب: أنه من أجل إقامة الخليفة من بعده بيا . 


)١(‏ إنفاذ الوصية واجبء والإسراع في ذلك قد يكون واجباً وقد 


(۲) وذلك لحديث أبي هريرة مه آن النبي وق قال : «نفس الوّمن 
معلقة نديتة حتى يضق عنه) [صححه اماکم (۰۲۱۸۰ ۵)۲۱۸۱/ ۰۳۲۳ 
۶ ووافقه الذهبي؛ وحسنه الترمذي في الجنائز (494)] والاسراع في قضاء 
الدين واجب كما ذكر؛ سواء كان هذا الدين لله أو للآدمي . 

(۳) هذه الأربع فرض كفاية وسيأتي تفصيل كيفيتهاء وفعل هذه 
الاشیاء یکون من ترکة الیت» فان لم تکن فعلی من تلزمه نفقته» فان 
لم يمكن فعلی عموم السلمین . 

(4) هذا ترتیب من یقوم بالسل» وقدم الوصي لنقواه في الخالب 





وستره ما یراه من مکروه» ولانه یکون عالا بأحکام الغسل رفیقاً بالیت» ویلاحظ تقدیم 
الأصول على الفروع هنا وفي رواية النكاح ؛ وذلك لأن الأب أشد شفقة وحنوا علی ابنه من 
الابن علئ أبيه» وأما في الميراث فقد قدموا الفروع علی الأصول . 

)١(‏ وعلى هذا فالأولئ بتغسيل المرأة: وصيتها ثم أمها وإن علت ثم ابتتها وإن نزلت ثم 
أخواتها ثم عماتها وخالاتها. 

(۲) فقد ورد آن « آبا بکر رت آوصی آن تسله آسماء بنت عمیس) [الموطا: ۱/ ۲۲۳] 
ويجوز تغسيل الزوج لزوجته؛ لما روي أن النبي يَِةٍ قال لعائشة رضي الله عنها : « لو مت 
قبلي فغساتاك» [احمد في بافي مسند الأنصار (4۷۲۰ ۰6۲ واین ماجه في ما جاء في الجنائز (5 101١40‏ . 

(۳) آي آمته ولو لم یجامعها . 

(6) فابراهیم ابن النبي ول مات في الرضاعة فخسلته النساء؛ لأن عورة ما دون السبع لا 
حکم لها وعلی هذا لو ماتت بنت رجل وهي آقل من سبع فله أن يغسلهاء وليس له أن 
يغسلها بعد سبع سنين» وكذلك الأم إذا مات لها ولد دون السابعة تغسلهء وبعد السابعة لا 
تخسله؛ لانه لا رسا الرجل الرأة ولا الرأة الرجل لا الزوجین والالك وأمته . 

(0) هنا يبين المؤلف أنه متى تعذر غسل البت فانه یِیمّم والتعذر یکون بالصورتین الذکورتین 
في النص»ء أو عند عدم الماء» أو تعذر تخسیله حروق فیه وبنی المؤلف ذلك على اعتبار أن 
طهارة التيمم تقوم مقام طهارة الماءء وفي رواية أخرئ للإمام آحمد آن لا یم لان التیمم 
يراد به التعبد لله بتعفیر الوجه والیدین بالتراب والیت لا یحتاج ذلك. فالراد بتخسیله نظافته 
[الانصاف۲/ ۵۰0]. 

ملاحظة : كيفية التیمم للمیت : آن یضرب الرجل آو الرأة التراب بیدیه وهسح بهما وجه 
اميت و کفیه . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





)١(‏ اتفق ١‏ : لفقهاء ‏ مق و مومه مج وم وا و ر و لور مر م2 


الخنفبة [ابن عابدين سي م 
۱ والبدائع ۳ 
۲۱ و الالكية [حاشية و 7  )۲(۶‏ 6 

E‏ لعدم من يوارد 00 '. وإذا أخذ في غسله 4 ستر 
والشافعية [الجموع م2 a‏ ر رو ر ر مه ر ى 

۰ وانابلت | عوربه و وستره عن ون یکره 
sS‏ ا 1 
تغسيل الكافر لأن الغسل لغير معن في غ ور م رفع ر إلى 
يجب فر وی اه 

وک ا كز ب جلوسه ویشصر بط رفق ویکتر صب ال ء 
أهل الكرامة والتعظيم. 1 ويرو 2 م7 ۳ ”م د 7 ت 
وذهب الحنفية [البدائع خم على يده خرقة فينجيه؛ ولا 

2 وهو قول 2 دم سه‎ 0١ 
ا مس عورة من له سب سنین » ويستحب ألا يمس‎ 


إذا كان الكافر الميت ذا 
رحم محرم من المسلم» 
فيجوز عندهم تغسيله | )١(‏ كلمة «من يواريه» غیر موجودة في بعض النسخ » والواراة تکون 
عند الاحتياج؛ بأن لم يكن بالقائه في حفرة آو قلیب کما في قتلی بدر» وهذا عند عدم وجود أحد 
هناك من يقوم به من أهل 
دینه وملته» فإن كان | یقوم بذلك » ویتبع النهي عن دفن الکافر عدم اتباع جنازته . 
خی ٠‏ _ |(۲) هنا بدا الولف بیان كيفية تغسیل الیت . 

[الذهب ۱۲۸/۱] جواز (۳) عند الشروع بغ‌سل الیت وتجریده تستر عورته وجوبا وهی 
تغسيل السلمين رمم | بالنسبة للرجل ما بين السرة والركبة» وكذلك بالنسبة للمرأة مع المرأة. 
الكفار أحق به من أقاربه | () أي ينبغي استحباباً أن يغسله في مكان لا يراه الناس . 
المسلمين. 
وصرح المالكية [التاج | (5) يكره أن يحضر غسل الميت من ليس له حاجة في معونة تغسيله . 


والإكليل 171١/7‏ وهو المذهب عند الحنابلة [الفني 0۲0/۲] بأن المسلم لا يغسل الكافر مطلقًاء سواء أكان قريبًا منه أم لم 
یکن . 

تغسیل الکافر للمسلم: 

ذهب انفية [البدائع ۲/ ۰]۳۰۳ والالكية [مواهب ابحلیل ۰۲۲4/۲ والشافعية [روضة الطالبین ۰۹۹/۲ والجموع ۵/ ۱40] 
عبادة» والكافر ليس من أهلهاء فلا يصح تغسيله للمسلم كالمجنون. ولأن النية واجبة في الغسل » والکافر لیس من آهلها. 
وفي الصحيح المنصوص عند الشافعية [روضة الطالبین ۹٩/۲‏ ونهاية الحتاج ۲/ 46۲] آن الکافر لو غسل مسلما فانه يکفي. 


ب 
لیا بت وى س م و مرو سم و سم رو مص سم 





یو واد او برو ا اون و 


و وی ولا یدخل 


و 7 ف بيه )١(‏ 2 
سائره إلا بخرقة 


مس سس ما عله ى 
الماء في فيه ولآ في أنْفه ' ۲ ويدخل إِصْبَعَيه 


جه سم ا م مع 1 


موقي بالاو ا 
قي ووو رہ 5 وور مد ی له اف رن 
فینظفهما ولا يدخلهما لاء ٿم ينوي 
رقش ر 
ويسمي ویقمل بو لس رآسه ولیت 
یں رو وور 
م الأيسر ثم كله تلا 
مه ر رو رر وسوس م2 


راک مه ینت 


زید حتی یقی ولو جاز ویجعل في الضة الاخیر 
کافورا ٩‏ والماء امار والاشتان 9 


سم مر مس 
مس سس 
۰ 


و و 


رم و چ 0 


)١(‏ هذه الخرقة ليست الأولئ التي تغسل بها العورة» فتلك واجب 
استخدامها فیمن عمره سبع سبع فأكثر» وإذا كان أقل فلا شيء على من 
مس عورته من غیر خرقة؛ لانه لا عورة له فعورته کیده . 

(۲) وفي نسخة «ولا یدخلهما الاء» . 

(۳) لعل الراد هنا نية ثانية لعموم الخسل ؛ لأن النية الأولی تكون عند 
البدء بغسله . 

() والكافور طیب آبیض له رائحة تطرد الهوام یجعل في الإناء الذي 
يغسل به اخر غسلة . 

() وهو نوع من الشجر یستعمل بعد التیبیس والدق للتنظیف وإزالة 
الاوساخ. والصابون یقوم مقامه» وهنا ینبه آن لا تستعمل «اللیفة» مع 
الصابون في التنظیف . 

(7) امخلال یستخدم لتنظیف الا سنان من الطعام. 





(۷) مس عورة من له 
سبع سنين : 

قال ابن المنذر: أجمع كل 
>] العلم على أن المرأة تغسل 
الصبى الصغير. 
]ند الحنفية [البحر الرائق 
۲ والشافعية 
[الجموع ۵/ ۱۲۳] بالذي 
لا يشتهىء والمالكية [شرح 
مختصر خلیل ۰۱۳۱/۲ 
والدونة ۱۸0/۱] بشماني 
سنين فما دونهاء 
والحنابلة [البدع ۲۲:/۲] 
بما دون سبع سنين. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) اختلف الفقهاء في 
كيفية تغسيل الحرم على 
قولين: 

الأول: ذهب إلى أن 
إحرا 0 بيبطل 
بالوت فیصنع به كما 
۳ 

وهذا مذهب الحنفية 
[الفتاوئ الهندية »]١51 /١‏ 
والمالكية [مواهب الجليل 
1/۲[ 

الثاني: ذهب إلى أن إحرام 
المحرم لا يبطل بموته. 
يصنع با محرم 

وهذا مذهب الشافعية 
[روضة الطالبین ۲/ ۱۰۷ 
والحنابلة [المغنى 
١ .[orv/Y‏ 
(۳) اتفق الفقهاء : 
الحنفية [الاختیار ۱/ ۹۷] 
والمالكبة المدونة 
۱ ۳ والشافعية 
[روضة الطالین 1۱۱۹/۱ 
والنابلة [الغنی ۰۵۲۸/۲ 
۹ على أن الشهيد لا 
يغسل. 

لما روي عن النبي ئي آنه 
قال فى شهداء أحد: 
«ادفنوهم بدمائهم) 
(آخرجه البخاري: الفتح 
0۳۱۳/۳ 


4 رو رو رس و۶ 


يُسْتَمْمَلُ إذا اتيج إليهه ویقص شاربه وم 
ت و ی و اا ووو دو و وان 
TT‏ 


ور مره لاه رون تا وراءها 


ران خرچ مه دي ند س دن ۳ 
وم گر و م هع 


۳ 


رور 2 و 


OE a ولا‎ 


)١(‏ لأن النبي وك «آمر النساء اللاتي بغ لن ابتته أن يضفرن شعرها 
ثلاثة قرون» ویسدلنه من ورائها» [البخاري (۰۱۲۰۹ ومسلم (4۳۹)]. 


(۲) الحرم الیت یغسل باء وسدر ولا ٍ يطيب ولا يغطى رأسه.ء والمرأة 
ات ای ریات و ار سرا وش دی 
«اغسلوه بماء وسدر وکفنوه في وبیه ولا سوه بطیب. ولا 
تخمروا رأسه فانه يبعث يوم القيامة ملبیا) [البخاري في المج (۱۷۱۹) 
وسسلم في اج (۲۰۹۲) عن ابن عباس] ویلاحظ آن النبي 293 لم یقل لن 
معه : «اقضوا عنه ما بقي من نسکه» وبه یستدل من قال بأنه لا يقضي 
عنه ما بقي من نسکه ولو کان احج فريضة. 

(۳) هل النفي هنا للکراهة آو للتحریم» روایتان في انلهب [الانصاف : 
444/۲« والراجح والله أعلم أن تفي التغسيل يحمل على التحريم لأن 
النبي 285 : « آمر بقستلی آحد آن یدفنوا في ثيابهم وألا يغسلوا» 





۳ کتاب الجنائز 0 


۰ ماه ار موس او ف |(۱) اختلف الفقهاء في 
يكون جنبا .٠‏ ويدفن في ثيابه بعد نزع السلاح والجلود | تيل اشهيد الجب 
من و ور ر و - ا و دس رم ۲( 1 على قولين: 
عنه. ون سابها کفن بغیرها ولا بصلی علیه . » وان | لاود: نمب نی آن 
الشهيد إذا كان جا قبل 
والتغسیل واجب ولا یترك واجب من آجل فعل مکروه. 1 5 ۳9 
قول آبي حنيفة [البدائع 
والمراد بالشهید : شهید العركة الذي قاتل لتکون کلمة الله هی العلیا» | ۰۲۳۲۲۸۱ واخنابلة 
والقتول ظلماً عند الولف لایفسّل لقوله بل ٠:‏ من قتل دون ماله [الغني ۰]۵۳۰/۲ ورواية 
ST‏ 0 ۱ 2 ۲ 1 عن الشافعية [روضة 
فهو شهید» ومن قتل دون دمه فهو شهید. ومن قتل دود دین* و ]رین ۰/۲ 
شهید. ومن قتل دون أهله فهو شهید» [احمد في مسند العشرة البشرین بابحنة | وسحنون [مواهب الجليل 
(۰)۱5۵0 والترمذي في الدیات (4۱ ۰)۱۳ وقال : حسن صحیح » وآبو داود في السنة | ۰۲۶۹/۲ والشرح الصفیر 
۱ من الالكية. 
۲ الفاني: ذهب إلى أن 
التحقيق آننا لو اعتبرنا أن حكم المقتول ظلما وإن كان يطلق عليه اسم 3 يد إذا كان جنا قبل 
شهيد كحكم المقتول في أرض المعركة لأدخلنا كل من يطلق عليه استشهاده لا يغسل» 
۱ ۱ ِ و ۲ 8 ۱ ۳ | ۰ الد 5 
شهيد كالمطعون والمبطون والغريق والحريق» فالذي يظهر أنه يغسل كل e‏ ین 
معاج میت ویحفن ویصای علیه زد وت العركة :كاذ يعمل بول يمان | وو لم يجان يعدن قار 
ولا يصلئ عليه. وأجرى عليهم حكمًا 
ی ۱ تپ 0.020 أواحد. وهذا مذهب 
E EES A EE aE)‏ ۱ ر الالكية [الراجع 
استشهاده» أو حائضا قبل استشهادهاء والذي یظهر آن النبي 5 لم السابقة] » وأبو يوسف 
يفرق ولم يسأل عمن قتلوا في أحد وأجرئ عليهم حكماًواحداً. ان سین 


والبدائع ١‏ ومحمد 


ملاحظة: الولف جعل کلمة «یکون» للمفرد ولم یجعلها «یکونا» e a‏ 
للمثنی » وهذا مکن علی اعتبار آن الراد من الولف في عدم التخسیل | والب‌دانع ۳۲۲/۱] من 


A‏ 1 ۱ الحنفية» والشافعية [روضة 
هو الشهيد فقط وهو شامل لما ذکر . oT‏ 


(۲) هذه الأمور المتعلقة بشهيد المعركة كما هو الراجح» وإن سلبت- | الاصح. 
وكذلك الحكم فيمن وجب عليه الغسل بسبب سابق على الموت» كالمرآة التي تطهر من حيض أو نفاس ثم تستشهد فهي 
كالجنب. 


وأما قبل الطهارة من حيض أو نفاس فلا يجب الغسل. 
وعن أبي حنيفة [ابن عابدين 2508/١‏ والبدائع ۱ في هذه الحالة روايتان: إحداهما: يجب الغسل كالجنب» والأخرى 


8 م هو مر او و 


. من حديث سعيد بن زيد» وغيرهما]‎ )]١50( 





لايجب. 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) اختلف الفقهاء فی 
السقط إذا بلغ أربعة أشهر 
هل يغسل أو لاعلى 
قولين: 

الأول: أنه ينغفسلء وهو 
الأصح عند الحنفية [ابن 
عسابدین 19۹0/۱ 
والذهب عند الشافعية 
[روضة الطالین ۲۱۱۷/۲ 
والحنابلة [المغنى 
؟/ 077 ]. ١‏ 
الثاني: أنه لا يغسلء وإليه 
ذهب الحنفية [ابن عابدين 
4/١‏ والبائع 
۱ فی روا 
والمالكية ارفك الجليل 
۲ وهص و 
قول للشافعية [روضة 
الطالبين ۲/ ۱۱۷ ]۰ 
وال هولاء : بأنه لا 
یفسل ‏ بل يغسل دمه 
ویلف في خرقه ویدفن. 


ر مر مر مر و مره 


سقط عن دابته و وجد میا ولا آثر به آوحمل 


ید 


فاکل وشربآو طال بقاوه عرفا سل و 
مع مس سيك م م2 یم« 


عل السقط إِذا ب اند 
يه و بلغ أرب أشهر سل وصلي 


- الملابس من الشهيد فيكفن في غيرها . 

(۱) وهنا يذكر الحالات التي يغسل فيها من مات في أرض المعركة 

وهي : 

أ -إن سقط عن دابته بغير فعل العدو أو وجد ميتاً وليس به أثر جراحه 
ولا خنق ولا ضرب. فهذا کون موته من فعل العدو مشکوکا فيه 
ولا يمكن أن ندع اليقين للشك . 


ب e‏ و ا 


«الأحزاب» ولم هت حتی ذهب «الأحزاب» وحكم في (بني 
قريظة» بنفسه ولما مات غسل وكفن وصلئ رسول الله وَل عليه . 
ج إن طال يقاؤة بعد المحركة عرفا . 
ملاحظة : ظاهر كلام المؤلف أنه لو شرب فقط لا يغسل» وفي المذهب 
أنه إذا خرج فأكل أو شرب. أو نام آو بال أو تكلم» أو عطس » فإنه 
يغسل في ذلك كله ويصلئ عليه» وما ذهب إليه المؤلف في عدم اعتبار 
الطعام هو ما صوبه وذهب إليه مجد الدين عبد السلام بن تيمية جد 
شيخ الإسلام ابن تيمية [الإنصاف: /١‏ 2507 007]. 
(۲) السقط «بالکسر ویجوز الفتح والضم» وهو ال حمل الساقط من 
بطن آمه . فان سقط بعد امام آربعة آشهر من بدء احمل - وهي الا شهر 





*- كتاب الجنائز - 


ل ولس م و ووو و وا 0-0 
ومن تعذر غسله یمم وعلی الفاسل سر ما رآه إن لم یکن 


Pt 9 


الهلالیة -یفسل ویکفن ویصلی علیه ویدفن. وکذلك یسمی لان الناس پدعون یوم القيامة 
بآسمائهم وأسماء آبائهم واعتبار الأربعة آشهر حدیث عبدالله بن مسعود في الصحيحين 
أن النبي يك قال: «إن أحدكم يكون في بطن أمه أربعين يوماًء ثم یکون علقة مثل ذلك 
ثم یکون مضغة مثل ذلك -فهذه آربعة آشهر- ثم یرسل له اللك فینفخ فیه الروح» ويؤمر 
بآربع کلمات..) [البخاري في بدءالخلق (۳۲۰۸) ومسلم في القدر (۲14۳]. 


(۱) سبق بیان التیمم والراجح فیه . 
(۲) لان الاصل ستر الشر آما اظهار اخیر فعلی الاستحباب لا یتضمنه من الترحم علی 
الیت » وإحسان الظن به . 
ملاحظة : الشهادة بالجنة للميت : 
اك ادو الین انا با لکل می تق + لان الله تعالی قال عنها : ظ آعد 


مین » (آل عمران : ۰۱۳۳ وأن تشهد بالنار لکل کافر لآن الله قال عنها 6 
للكافرين 4 (آل عمران: ۰0۱۳۱ وهذا لا بخص شخصاً معینا. 

395 قال شيخ الاسلام ابن تيمية : « ولا يشهد با لحنة إلا لمن شهد له النبي‎ ONE 
آو اتفقت الأمة علئ الثناء عليه» والجملة الأخيرة من اختيار الشيخ -رحمه الله‎ 
: [الاختیارات : ص۸1] ومن الذین شهد لهم النبي 395 بالجنة العشرة المبشرون بالجحنة‎ 
«آبوبکر وعمر وعشمان» وعلي» وطلحة. والزییر. وسعد بن آبي وقاص‎ 
وعبدالرحمن بن عوف» وسعيد بن زيد»» وكذلك سعد بن معاذ» وثابت بن قيس بن‎ 
شماس» وعبدالله بن سلام» وبلال.‎ 
ومن الذين أجمعت الأمة أو جلها على الثناء عليهم» ومن ثم جاز أن يشهد‎ 
لهم شهادة تعيين : الأئمة الأربعة» والشهادة لهؤلاء ليست كشهادة من شهد لهم‎ 
. الرسول كَل‎ 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





(5) الرأى الأول في عدم 
لزوم الزوج تكفين زوجته 
هو للمالكية [الخلاصة 
الففقهيةص 1١5٠١‏ 
والحنابلة [الغني 
۶ ومحمد 
[البدانع ۰۳۰۸/۱ ۳۰۹] 
من الحنفية. وعللوا ذلك 
بأن النفقة والكسوة وجبا 
في حالة الزواج وقد 
انقطع بالموت فأشبهت 
الأجنبية. 

والرآی الش‌اني: هو 
للحنفية [البحر الرائق 
۲ على قول مفتى 
به» والمالكية [التاج 
والاکلیل ۲۱۸/۲] في 
قول» والشافعية [حواشی 
اسر وا ني ۱۲۲/۲] في 
الأصح. 


ر رگ رمرم م2 
مج جو 


مور ى م و 


تح بتكي َل في ثلاث 


(VW . 


1 سوم 


مرت 


(۱) ووجوب التکفین هنا کفائی لقوله ید فی الذي وقصته راحلته : 
«كفنوه فى وبیه» [البخاري في اج (۰)۱۷۱۹ ومسلم في اج (۲۰۹۲) عن ابن 


عباس ] . 


(۲) من مال الیت لقوله و « فى ثوبيه» ما ضاق الثوبان إلى الله . 


(۳) الدین : کل ما ثبت في الذمة من ثمن مبيع أو قرض أو إجارة أو 
صداق. 


(5) أي أن شراء الكفن مقدم علئ إنفاذ الوصية والإرث وغير ذلك . 
(4) الكفن إن لم تكن هناك لفائف يكون بالثوب الذي عليه إن كان 
يقوم بالواجب. والا فعلی من تلزمه نفقته» واللزم بالنفقة هم الأصول 
والفروع ولو لم يكن أحدهم وارثاًء مثل ابن الابن مع وجود الابن . 
() والرآي الشاني وهو الراجح آنه یلزمه ؛ وذلك لأن النفقة مقابل 
الزوجية ولیست مقابل العشرة. ثم ان هذا من الکافاة باحمیل والعشرة 
بالعروف» کماآن علائق الزوجية لم تنقطع بالوت بدليل الإرث 
ونحوه . 

ملاحظة : عند عدم وجود الکفن فیمن ذکرنا یکون من بیت الال» ثم 
من عموم السلمین» والتکفین هنا هو الواجب. آما الترتیب والطريقة 
فمن باب الاستحباب والاولی . 





ب 


ود قدي 2 ۱ ۳ 
كك وتشد فوقها خرقة مشقوقة الطرف كالتبان تجمع إليتي 


ام + (VD‏ 11 1 ۰ 
e‏ علی منافذ وجهه وسواضیع 
یب که تحت م مرد طرف باه« 

۳ وان فحسن ثم يرد طرق ده 
ك مر 8 مره م2 01 


شقّه الاسمن ويرد رها الا ر مسن رة شم اة 
واه ۱ 


إلى قرية في اليمن) ليس فیها قمیص ولا عمامة) [البخاري في ابنائز (۰۱۱۹8 ومسلم في ابنائز 
(۱۵۲۳) عن عائشة] . 

)١(‏ أي تبخر وسمي بذلك لأنه يوضع علئ الجمر. 

(۲) قد الاولی علی الارض ثم الثانية» ثم الثالثة . 

(۳) احنوط : آخلاط من الطیب توضع للمیت . 

(5) أي من الحنوط . 

(5) توضع هذه المخرقة التي تكون (كالتبان) وهو السروال القصير الذي ليس له أكمام فوق 
الحنوط الذي يوضع في القطن . 

(5) أي باقي الحنوط . 

(0) ومواضع السجود: الجبهة الأنف _ الكفان- الركبتان ‏ أطراف القدمين . 

(۸) وهذا مروي من فعل الصحابة - رضوان الله عليهم - بعد وفاة النبي کل . 

)٩(‏ وهي التي تلي الیت» وهذه الصورة آکمل من رد کل اللفاتف من امحهة الیمنی ثم کل 
اللفائف من الجهة اليسرئ 





المْدهب .. فی تدریس المذهب 





(۷) اتفق الحنفية [حاشية 
الطحطاوي ص ۰۳۸۶ 
۵۰ والنابلة [الانصاف 
۲ على أن الإمام 
يقف عند صدر الرجل» 
وانفرد الحنفية [حاشية 
الطحطاوي ص ۰۳۸۶ 
[Ao‏ في أن الإمام يقف 
عند صدر المرأة كذلك. 
وذهب المالكية [القوانين 
الفقهيةص :1 ]إلى أن 
الامام یقف وسط الرجل» 
وعند منكبى المرأة. 

وقال الشافعية [روضة 
الطالبين ؟/١١١]‏ بأن 
الإمام يقف عند رأس 
الرجل. 

اتفق الشافعية [المرجع 
السابق] والحنابلة 
[الانصاف ۵۱1/۲] علی 
أن الإمام يقف وسط 
المرأة. 

واستدل الشافعية لما ذهبوا 
إليه بما روى أن أنسًا صلى 
على رجل فقام عند رأسه. 
وعلى امرأة فقام عند 
عجيزتهاء فقال له العلاء 
ابن زياد: هكذا كانت 
صلاة رسول الله اة على 
المرأة عند عجيزتها وعلى 
الرجل عند رأسه؟ قال: 
نعم (آخسرجه آبو داود 
۳ ۳ والترمذی 
۳ وابن ES‏ 
۱ وقال الترمذي: 
حدیث حسن ). 


يقد و في القبر" ان وان إن كفن في 


م7 


تمیص ومفّر واه جَاز» نامر ي 
خمسة أثواب: (إزار وخمار وقمیص 


ولفافتین)" والواجب توب سر جمینه 


ق :ال 00 أن يقوم الإمَام ع عند صدره!" 


(۱) آي یعقد اللفائف حتی لا تنتشر وتتفرق . 

(۲) للاثر غن ابن مسعود وة ٠:‏ إذا آدخلتم الیت القبر فحلوا 
العقد» . 

(۳) الزار: ما یژتزر به یکون في آسفل البدن والخمار: ما یغطی به 
الرأس» وانقمیص: الدرع ذو الاکمام والفافتان: یعمان جمیع 
الجسد» وهذه خمسة أثواب. 

وقال بعض العلماء : |ن هذا لم یصح. والاصل تساوي الرجال 
والنساء في الأحكام الشرعية . 

(۶) ولو کان بزبا واعدا. 

(5) لم يذكر المؤلف هنا حكم الصلاة على الميت» على اعتبار أنه ذكر 
في أول الفصل بقوله: «غسل الميت وتكفينه والصلاة عليه ودفنه 
EEE‏ وذلك لادلة کثيرة منها: حديث الذي قتل نفسه عن 
جابر بن سمرة قال : أني النبي ل برجل قعل نفسه بمشاقص فلم 
يصل عليه [مسلم في الجنائز (1775)] » وقال کذلك في قصة الرجل الذي 
عليه الدين «صلوا علی صاحبکم» [البخاري في احوالة (۲۱۳۱) عن سلمة بن 
الأکوع]» وعلی هذا یسقط الفرض لو قام به مکلف واحد ولو آنئی . 
(7) الراد بالسنة هنا الطريقة التي بینها النبي ی لأمته» وليس المراد ما 
هو ضد الواجب. 


(۷) الأصح أن يقف عند رأسه لما رواه أبو غالب الخياط قال : اشهدت 





۳ كتاب الجنائز (AD‏ 


سه م دع مه م2 


وعد وسطها'". ا رما يقرأ ني الأولى بعد السَعوذ 
بالفاتحة 7 ويصلي على النبي كه في الشانيَة کلتشهد 


ویدعو ! “في الثالشة فیقول: «اللّهُم اغفر ينا وميتناء وشاهدنا 
وغائبتا وصغيرتا وکبیرناه وذکرنا وأانه تک تلم سب 
و وأنت على كل شيء قدي ب لس ام فأحيه 


یر ۶ م سے لں و سس 


على الإسلام والستف ومن توفيته م منا قتوفه علیهماه اللّهُم اغفرٌلَهُ 


أنس بن مالك صلئ علئ جنازة رجل فقام عند رأسه . 2 
(۱) وذلك لرواية سمرة بن جندب تن قال:« صلیت خلف النبي یا علی آم کعب 
ماتت وهی نفساء فقام رسول الله 45 للصلاة علیها وسطها؟ [مسلم في الجنائز (؟170)؛ 


وصححه الألباني في أحكام الجناتز (۰6۱۱۰ وهي رواية عن الامام أحمد في مسند البصریین (4۷ ۰6۱۹۳ والانصاف 
۰2۰3/۲ والحکمة في ذلك : آن وسطها محل العجيزة والفرج» فکان الامام عنده لیحول 
بين المأمومين وبين النظر إليها . 

ملاحظة : السنة أن ينقدم الإمام» وإن كان المكان ضيقاً يصف المأمومون عن يمين وشمال 
الإمام» والذين يحملون الجنازة وليس لهم مكان في الصف الأول يصفون بين الإمام 
والصف الأول. 

(؟) وهذه التكبيرات عند الفقهاء كلها أركان. 

(۳) والفاتحة هنا ركن لقوله كي : « لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب» [البخاري في الأذان 
(۰)۷۱6 ومسلم في الصلاة (۵۹۵) عن عبادة بن الصامت] . 

(6) ما ذکره اللف ابت في آحادیث النبي ول ومن ذلك رواية يزيد بن عبدالله بن ركانة 
ابن المطلب قال : كان رسول الله كل إذا قام للجنازة ليصلي عليها قال : «اللهم عبدك وابن 
آمنك. احتاج إلى رحمتك» وأنت غني عن عذابه» إن كان محسناً فزد في إحسانه» وان 
كان مسيئاً فتجاوز عنه) [الحاكم (1775)» وقال: إسناده صحیح ووافقه الذهبي] . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


و تر ن و يڪن مق 


وارحمه. ا واغسله 
بالماء والثلج والبرى وتف الا مات ور کما يتَقى الثوؤب 


72 72 7 و م2 رم ¢ و م2‎ og 
الأبيض من الدنسء وأبدله داراً خيراً من داره. وزوجاً خيراً من‎ 


زوجه. وأدخله 0 وأعاذه من عذاب القبر وعذاب الا 


200 
هده ار 


سح في ره نویه 1 
و ان کان صغیرً قال : «الّهم اجعله خر آلوالدیّه وقرطا و 


ملعم 


وشفيعاً مجابا اللّهم تقل به موازيتهما وأعظم به أجورهماء 


: ملاحظة‎ )١( 

-|ٍخلاص الدعاء للمیت : آي یخصه بالدعاء. 

ب- قوله : «وزوجاً خيراً من زوجه» للرجل ؛ فلا یعنی الدعاء أن الحور خير من نساء الدنياء 
داقن كوك لزاه عير من زوجب الخغلاق و وان کان 
الدعاء للمرة فلا يعني هذا آن یفرق بینها وبین زوجها؛ بل یجمع بینهما بعد آذ یکونا 
آصفی مما كانا عليه في الدنيا حيث ينزع الله ما في صدورهما من غل . 

ج - الضمير يكون في الدعاء بحسب الميت في الذكورية والتأنيث والتثنية والجمع» وإن 
كانوا من الذكور والإناث فيغلب جانب الذكورية «اللهم اغفر لهم» . 

(۲) الثابت بالنسية للصغیر من الدعاء ما ورد من حدیث الغيرة بن شعبة ورْة آن النبي 

ييه قال : «الراکب يسير خلف الجنازة» والماشي يمشي خلفها وأمامها ويمينها 

وشمالهاء والسقط يصلى عليه ويدعى لوالديه بالعافية والرحمة) [أحمد في مسند الكوفيين 

(۰)۱۷۷۰ وآبو داود في ابنائز (۰)۲۷۹۲ والترمذي في ابنائز (۰)۹0۲ وقال: حسن صحيح] . 





*- كتاب الجنائز )9( 


رو ر لد سح سح وا 0 


2 و مو سم‎ E 
ويقف بعد الرابعة قليلاً '''. وسل واحدةً عن يمينه‎ 


ےر و و م 07 


ویرفع ید بسه مع کل تکبر وواجیها" تا وتکییرات بع 
والفاتحة والصلاة عَلَى النبي كل ودعوةّللَمیت ‏ 5 سم 


مریم و مر مر هو م2 ۷/0 


ومن فاته شيء من لتکبیر قضاه علی صفته ‏ 


)١(‏ وهذه الوقفة حتی یتمیز التکبیر من السلام . وظاهر كلام المؤلف أنه لا دعاء» واختار 
بعض النابلة آن یقول : «اللهم لا تحرمنا آجره ولا تفتنا بعده واغفر لنا وله» ویقول 
خاقة الدعاء : «ربنا آننا فی الدنیا حسنة وفی الاخرة حسنة وقنا عذاب النار» وهذا آولی 
حتی لا یکون سکوت في العبادة. 1 

(۲) والتسلیمة الواحدة محدیث أبي هريرة كه : « آن رسول الله 2 صلی على جنازة 
فكبر عليها أربعاً وسلم التسليمة الواحدة على الحنازة) [الحاكم وسكت عنه (۰)۱۲۷۹ وحسنه 
الألباني في الجنائز (85) /١‏ 178]» والحكمة من التسليمة الواحدة أن صلاة الجنازة مبنية على 
التخفیف » وهي الروية عن ستة من الصحابة کما ذکر الامام آحمد [الخني : ۰]4۱۸/۳ وقال 
آخحرون : انه لا باس آن یسلم مرة ثانية محدیث ابن مسعود ناه قال : «ثلاث خلال كان 
رسول الله 385 يفعلهن تركهن الناس: إحداهن التسليم على الجنازة مثل التسليم في 
الصلاة» [البيهقتي: 5/ "47 » وقال النووي في الجموع : ۲۳۹/۵: «سناده جید)] . 

(*) أي ما يجب أن يكون فيهاء وليس الواجب هنا قسماً للأركان؛ لأنه الذي ذكره 
الموقلف. 

() لحديث أبي هريرة وة قال : « نعی النبي ا إلى أصحابه النجاشي» ثم تقدم فصفوا 
خلفه فكبر أربعاً» [البخاري في الجنائز (1775)]» وقد وردت آثار بخمس وست وسبع . 

)٥(‏ لقرله ل : ‹ إذا صليتم على الميت فأخلصوا له الدعاء» [أبو داود في ابناتز (۰)۲۷۸6 وابن 
ماجه في ما جاء في الجنائز )١57(‏ عن أبي هريرة ]» أي : اجعلوا له الدعاء بالخصوص . 

() وذلك لعموم قول النبي ٠:445‏ ما فاتكم فأتموا»» وقول المؤلف : «شيء من التکبیر» 
يؤخذ منه أن التكبيرة بمنزلة الركعة . 

ملاحظة : من أدرك التكبيرة الثالثة ينبغي له وإن قلنا بأن أول ما يدرك المسبوق أول صلاته- 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





() وافق الشافعية 
[الجموع ۲۰۰/۵ (الا آن 
الشافعية اشترطوا فی الیت 
الغائب الذي تجوز الصلاة 
عليه أن يكون غائيًا عن البلد 
- سواء كانت المسافة قريبة أو 
بعيدة بين البلدين ‏ أما إذا 
كان الميت فى البلد فالذمب 
أنه لا يجوز أن يصلئ عليه 
حتئى يحضر عنده» لأن 
النبي لم يصل على حاضر 
فی البلد الا بحضرته ولأنه 
لا مشقة فيه بخلاف الغائب 
عن البلد. المرجع السابق) 
والحنابلة [الإنضصاف 
۱۰۳۳/۲ على عدم 
اشتراط حضور النازق 
فحوزوا الصلاة على 
الغائب. 

وذهب الحنفية [شرح فتح 
القدير ۱۱۷/۲] والالكية 
[الذخيرة 1۵1/۲ ۰ 71۸] 
إلى اشستسراط حضور 
الجنازة. 


فاته الصلاة ةعلّيه صلى على القَبر) 
e‏ "» ولا يصلّي الإمام 


E SS 

وان خشي رفع الجنازة تابع التكبير بسرعة وسلم . 

)١(‏ وهذافي حكم الضرورة لقصة المرأة التي كانت تقم المسجد 

وماتت لیلاً ولم یصل علیها النبي ی فقال للصحابة : «دلونی علی 

قبرها» قال : فأنی القبر فصلی علیها [البخاري في انائز (۰۱۲۵۱ وآحمد 

في باقي مسند الکثرین (1 ۰6۸۲۷ عن آبي هریرة] . 

() لأن الغائب ليس بين يديه حتئ ينوي علی شيء مشاهد» ولکن 

بالنية» وهذالمدة شهر من موته فقط [وهذا هوالمذهبء الإنصاف 7/١‏ 57] . 

ملاحظة : 

ا - الصلاة تكون علئن كل غائب» رجل أو امرأة ولو صلئ عليه 
آلاف الناس» وهذا يفتح الباب على بدعة عند البعض وهي 
الصلاة على الغائب فى كل ليلة علئ اعتبار أنه لا بد أن يكون 


أحد قد مات في هذا اليوم . 
ب- يصلى على الغائب الذي فيه نفع للمسلمين شكراً له ورد 
لجميله. وهذا فيه تشجيع للغير على فعل الأمور الحسنة التي 
ج لا یصلی علی الغائب الا من لم یصل علیه. وهذا اختيار ابن 
تيمية [الاختیارات : ۸۷] وابن القیم [زا د العاد ۱/ 0۲۰]. 


1 


(۳) الإمام : المراد به الإمام الاعظم #رئیس الدولة" والغال : من کتم 
شيئاً ما غنمه في الجهادء قال تعالئ : ظ ومن یغلل یأت بما غل یوم 





ير م 
° 


م و 

: يسن التربيع َه 

2 EO 
العمودين »ويسن الإسراع بها > وكون المشاة‎ 


القيامة 4 (آل عمران: ۱7۱). 

(۱) لأن القاتل لنفسه آتی بکبيرة وسوف یعذب في جهنم با قتل به 
ويصلي علیهما بقية الناس . 

(۲) قول الولف: «لا بآس» رداً علی من قال: تکره الصلاة علی 
الأموات في الساجد لخافة تلوث السجد با قد یخرج من الیت؛ 
والراجح ما ذهب إليه المؤلف لحديث عائشة رضي الله عنها : « أن النبي 
ية صلى على سهل بن بیضاء فی السحد» [مسلم: ۰۹٩‏ ۳ 

(۳) یری الناظر في کتاب امحنائز آن المؤلف رتب الأمور على الآني : 
تسیل الیت» ثم تکفینه» ثم الصلاة عليه» ثم حمله ودفنه . 

() أي الا خذ بجمیع آعمدة النعش الاربعقف کل شخص على عمود. 
(0) آي آن یحمل عموداً علی یده الیمنی وعموداً علی یده الیسرین» 
وهذا مع الجواز فيه مشقة على الحامل خاصة إذا كانت الجنازة ثقيلة» 
وعلئ العموم الأمر تابع للأسهل علئ المشيعين» ويستر نعش المرأة بما 
لقوله يك : « أسرعوا بالجنازة» [مسلم في الجنائز )١519(‏ عن أبي هريرة] 
ولا يكون الإسراع شديداً بحيث تكون مشقة على المشيعين» بل الراد 
ترك التباطؤ . 





(۲) وافق الشافعية [مغنی 
الحتاج ۱۳۱۱ والحنابلة 
[کش اف القناع ۱۲۰/۲ ] 
على جواز الصلاة على 
الميت فى المسجد وهذا 
مقيد عندهما فى حال 
عدم تلویث السجد. فذا 
خیف تلویث السحد فلا. 
وذهب الحنفية [تبيين 
الحقائق 0557/١‏ “71 
قالوا: وهو مكروه كراهة 
تحريمية في رواية» وفي رواية 
آخری کراهة تنزيهية» أما 
السجد الذي بنی لأجل 
صلاة الجنازة فلا يكره فيها) 
إلى كراهة الصلاة على 
الجنازة فى المسجد الذي 
تقام فيه الجماعة. 

وقال الامام مالك [الدونة 
الکبری ۱۷۷/۱ (وقال 
مالك رحمه الله : فان 
وضعت قرب المسجد 
للصلاة عليها فلا بأس أن 
يصلي من في المسجد عليها 
بصلاة الإمام الذي يصلي 
عليهاإذا ضاق خارج 
المسجد بأهله]: أكره أن 
توضع الجنازة في 
المسجد. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) وهذا باتفاق 
المذاهب الأربعة: الحنفية 
[حاشية ابن عابدين على 
الدر الضتار ۰۵۹۹/۱ 
والفتاوی الهندية 1۱7۰/۱ 
والالكية [حاشية الدسوقي 
على الشرح الكبير 
۱ والشافعية 
[روضة الطالین ۱۳۳/۲ 
والحنابلة [كشافالقناع 
۲ على أن اللحد 
أفضل من الشق من حيث 
الجملة. لقول النبى كَل : 
«اللحد لنا والشق لغيرنا» 
۳ وقال : حدیث 
حسن صحیح) ومع هذا 
فقدقالالحنفية:إن 
كانت الأرض 
بأس بالشق. 
وقال المالكية والشافعية 
بأفضلية الشق في الأرض 
غير الصلبة. 

وقال الحنابلة: إن كانت 


رخوة فلا 


الأرض رخوة لايشبت 
وإن أمكن أن يجعل فيها 
اللحدمن الجنادل 
[الجنادل: جمع جِندّل» 
واندل : اجارة(لسان 
العرب ۱۲۸/۱۱)] واللین 
والحجارة جعل ولم یعدل 
إلى الشق. 


اهاز ار ار تابعها حتی 


رو ر ت سس و و 
؛ ویسجی قَبر سرة تقَط ۸7 واللحد 
رم و 


بل من لش( و مدخله ابم له 
TT‏ ا 


مھ ت 


شه الأيمن مستقبل الب 0 ويرفع القَبْرَ عن 


)١(‏ لحديث أبي سعيد الخدري وَنائقة أن النبي کت قال : ٠:‏ إذا تبعتم 
جنازة فلا تجلسوا حتى توضع) [مسلم في الجنائز (1591)]» والمراد هنا 
وضعها على الأرض› وهذا رأي شيخ الاسلام ابن تيمية . وروي أنه 
حتی توضع في اللحد . 


(۲) أي يغطئ قبرها لأجل سترها عن الناس . من الأفضل عند وضع 


الیت فی القبر آن یدخل من قبل رجلیه ولا 
(۳) اللحد: هو آن بحفر للمیت حفرة مائلة في قاع القبر» والأفضل 


ملاحظة : تعمق الحفرة بطول قامة ال اشمتم انسباع 
الميت ولثلا تخرج الرائحة . 

(4) وعلل العلماء استحباب هيثة الوضع هذه بأن الميت كالنائم والنبي 
يا «أمر الناد ئم بن یکون علی انب الاین» [البخاري: ۰۱۳۱۳ وسلم: 
0 شقه الاين على سبيل الأفضلية› وفي اتجاه القبلة 
على سبيل الوجوب لقوله ١:44‏ الكعبة قبلتكم أحياء وأمواتاً» 


[مختصر ارواء الغلیل (۷۸) » حدیث حسن] 


من اکل لحم 


ملاحظة : 
أ - استحب بعض العلماء أن يوضع للميت في اللحد وسادة لينة 
صغیرةه والولف نم یذکرها» ولیس هناك دلیل من السنة علی ذلك . 





سم رو م مر م ° 


و 0 ویکره تجصيصه والبتاء والكتابة 


سم ° o2‏ و ° 


تاره وال زا علیّه والانکاء له ویضرم فیه دقن ان 


ب و لاس د e‏ 
استكانة n‏ قال النووي عن سند هذا الاثر : «جید) [للجموع: ۰/ ۰۲۲۹۲ 

ج -یحلی علی القبر فقد روی آبو هريرة کل :۰« آن رسول الله 4 صلى على جنازة ثم 
آنی قبر الیت فَحتّى عليه من قبل رأسه ثلاثاً» [ابن ماجه في ما جاء في الجنائز ])١005(‏ . 
اطاط ماد عار يي ی اه 
كالسنام بحيث يكون وسطه بارزاً عن أطرافه وذلك لحديث جابر ركد مويه الذي بين فيه «أن 
التي ا الك له لنت ريي عه الان افا ورن ر من الارن تح من تز 

[حسنه الألباني في الجنائز ٠٠١١ )٠١۷(‏ ] . 

(۲) ذکر المولف هنا الأمور الکروهة فی القبر . والراد بالکراهة کراهة التنزیه لا کراهة 

ا - التجصیص. 

E ELBE‏ قال ١:‏ نهى رسول الله كَلِْ أن يبحصص القبرء وأن 

یقعد علیه. وآن نی علیه» [مسلم في الجنائز ])١1١(‏ والذي يظهر أن التجصيص والبناء 
يدخلان في الحرمة لنهي النبي تا عنهما کما في الحديث السابق» ولان فیهما شیثاً من 
التعظيم الذي قد يؤدي إلئ الشرك . 

ج الکتابة : قال الشیخ عبدالرحمن بن سدي : اراد بلكتبة ما کانوا یفعلونه في الجاهاية 
من کتابات الدح والثنای وهذه SS‏ 

د -الجلوس والوطء عليه وذلك لحديث أبي هريرة مد خو نه رسول الله ية عن الجلوس 
على القبر فقال : لالأح این آحدکم علی جمرة ر بک ن حا 
خير له من أن يجلس على قبر» [مسلم في ابمنائز (۰])۱7۱۲ والذي يظهر من الحديث 
الحرمة » والله أعلم . = 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) اختلف الفقهاء في 
حكم دفن کشر من میت 
في قسبر واحد لفیسر 
ضرورة علی قولین: 
الأول: قال بكراهة ذلك» 
وإليه ذهب الحنفية 
[الاختیار ۰۹7/۱ وحاشية 
ابن عابدین 0۹۸/۱ 
والمالكية [حاشية الدسوقى 
EET ۰:۸۱‏ 
الشافعية [القليوبي وعميرة 
۳۲ 

الثاني: قال بحرمة ذلك » 
وإليه ذهب الحنابلة 
[كشاف القناع ؟/ 57 »]١‏ 
وبعض الشافعية [القليوبي 
وعمیرة ۰۳۱/۱ [rey‏ 


ترش وه و تک E‏ 
کر لا لضرورة! ویجعل ہین کل الین حاجرا 
مم 0 
و » ولا تکره القراءة على القبر > واي 
و 2 رر زو 

ر لھا وجل وھا ت ملم اوي تم 
ر وق و 


و ےو 


ذلك" وس أن يصنع 


-ه _أي يتكئ على القبر فيجعله كالوسادة له ؛ لأن فى ذلك امتهاناً 
)١(‏ وذلك «لفعله بی فی شهداء آحد». کمافی حدیث جابر حیث 
افزهك ك1 الأينهرا الرجلن في قوراحد تموعرن: «أيهم أكثر أخذا 
للقرآن؟» فإذا أشير له إلى أحدء قدمه في اللحد [البخاري في المغازي 
(۳۷۷۱)]. 


ا 0 


a EERE AS 

وليسمع صاحب القبر فيستأنس به» وقال شيخ الاسلام : «القراءة على 

الميت بدعة بخلاف القراءة على المحتضر فإنها تستحب بیاسین» 

۰۲٩۱ : [الاختیارات‎ 

(6) هذه قاعدة مفادها عند الولف : آن جمیع آنواع القربات |ذا فعلها 

وجعل ثوابها لیت مسلم آوحي نفعه ذلك» واطلق الولف القربة 

لتشمل امالية والبدنية . 

ملاحظة : 

آ -إهداء ثواب الأعمال التي يقوم بها الشخص إلى الأحياء القادرين 
فیه نظر فهذا لم بعهد عن سلف الامة. 

ب- وصول الثواب ٍلی الیت له دلیل من فعل الصحابة -رضوان 
الله عليهم فمن ذلك «أن سعد بن عبادة رل تصدق 





۳- کتاب الجنائز AD‏ 


و ml‏ یه رورو وو لل 
(۲) وهذا باتفاق الفقهاء ۱ ۰ ۰ فیله ۲ 

حاف ةا عب أنه | ا ۳ س 

3 يه ابن عابدين | ۾ عم ل 

۲ واعانة الطالین )> > 

۲ والروض الربع 0 ۳ ) 5-5 ,0( 9 ۳ اذا 
۰۳9/۰ حیث انهم فصل : :تسن زيار ره شور ٠‏ وآن بقول ٍد 
الضيافة من آهل الیت. 
لانها شرعت في السرور 
لافي الشرورء ولأن فيه 


0 ۶ 0 ص ص 


O‏ 8 السام عل دار قوم مؤمنين ؛ 


ببستانه لأمه التي مانت ت فأجازه النبي 355) [البخاري: ۲۷٠٠‏ ]» 


زيادة على مصيبتهم. 

وشغلاً على شغلهم ودف اة رف ال عا ان رچ قال :ينا سول 
وتشبهًا بأهل الجاهلية. ۶۰ ین ع 8 n‏ 5 
و کرو مس ا San‏ اح و 
البجلی - رضی الله عنه: آفاتصدق عنها؟ قال: «نعم تصدق عنها) [البخاري في الوصایا 


« كنا نعد الاجتماع إلى (۰)۲۰۵6 ومسلم في الزكاة (۲)۱1۷۲]. 


أهل الميت. وصيلعة ۲ 1 2 ۳ 


الثیاحة» (آخرجه آحمد اواك لشيركه ود ع مکی ری این شالت و 
«اصنعوا لآل جعفر طعاماً فقد أناهم ما یشغلهم» [ابن ماجه في ما جاء في 


۰۰:۲ وصحصه 
النووي في الجموع 
0 وانظر : ابن الجنائز 2)١١99(‏ والترمذي في الجنائز (119), وقال: حسن صحیح » والحاكم 


عابدین ۰1۰۳/۱ ومغني | (۰)۱۳۲۵ وهذا حديث صحيح الإسناد] ويلاحظ أن المؤلف جعل هذا الأمر 

الحتاج ۸/1" 3 e‏ 5 9 ۳ 3 رش اه 

ولفتي ۵0۰/۷. سنة مطلقة والذي يظهر أنه سنة لمن شغلتهم المصيبة . 
(۲) آي یکره آن یفعل آهل البیت الطعام ویدعوا الناس؛ لا فيه من 
النياحة . 
(۳) الزيارة تکون للدعاء لهم وللاعتبار لقوله کل : «كنت نهيتكم عن 
زيارة القبور فزوروهاء فإنها تذک ر کم الاخرة» [احمد في مسند العشرة 
البشرین بانة (۰)۱۱۷۳ عن علي بن آبيي طالب] ۰ 
2( في هذه المسألة أربعة أقوال- تباح ‏ تكره للتنزيه -تحرم-من 
النبي 95 وصاحبيه لا بأس بها؛ لأن بينهن وبين القبور ثلاثة جدر. 
(4) أي قصد زيارتهاء وخرج إليهاء أو مر بها مروراً قاصداً غيرها. 
() سوال : هل کاف الخاطب هنا تدل علی آنهم یسمعون؟ الظاهر 
آنهم یسمعون» وقد ورد عن النبي 35 آنه قال : «من سلم على قبر- 





الْمْدهب .. فی تدریس المذهب 


وان إن شاء الله بكم للأحقون "دیرخ الله الستقدمين کم 
وا لمستاخرین: نس الله لا ولکم مایت للهم لاتحرما اجره ولا 


ST‏ سم سم و و ی 


َتنا بعدهي واغفر لنا لهم وتسن تعزية المصاب بالميت"» 
ms‏ ويحرم الندب كج و 


و ا 


الثوب ولطم الخد ونحوه ٠"‏ 


ِ وهو یعرفه في الدنیا رد الله علی صاحب القبر روحه فرد علیه السلام» [الروح صء ‏ 
ونقل عن ابن القیم عن ابن عبد البر آنه قال : ثبت عن النبي تا فذکره] . 

() آي متی شاء الله حقنا بکم . والتعلیق بالشية لیس علی الوت فهو محقق ولکن علی 
وقت الوت. 

(۲) التعزية: هي تقوية الصاب على تحمل المصيبة» وذلك بما يقال من أدعية في فضيلة 
الصبر لا اثارة الأحزان ومن الا قوال الائورة فی ذلك «ان لله ما آخذ» وله ما آعطی» وكل 
شيء عنده بأجل اش فاضي و لخا خف د ما 
(۳) فقد بکی النبي ی علی ابنه إبراهيم وقال : ١‏ إن العين تدمع والقلب بحزن, ولا نقول 
الا ما يبرضي ربناء وإنا بفراقك يا إبراهيم لمحزونون) [البخاري في ابمناتر (۱۲۲۰) عن آنس]» 
وهذا هو البکاء القصود باطواز» أما ما كان نياحة فهذا لا يجوز وينطبق عليه قول النبي 
: «اٍن الیت لیعذب ببکاء آهله علیه» [البخاري في ابنائز (۰)۱۲۰۸ ومسلم ني انز (۱6۳) عر 
عبدالله بن آبي ملیکة] . 

(6) الندب: تعداد محاسن الیت بحرف الندبة وهو «وا). 

(۵) النياحة: آن يکي ویندب برنة تشبه نياحة احمام» کن الصاب متسخط من قضاء الله 
وقدره» ومن الا حادیث في النهي عن النباحة : « النائحة إذا لم تتب قبل موتها تقام یوم القيامة 
وعلیها سربال من قطران» ودرع من جرب؟ سلم في ابناتز (۱5۵۰) عن آبي مالك الاشعري] . 

1( ونحوه «مثل نتف الشعر» وقد ورد في النهي عن ذلك قول النبي 283 : « لیس منا من 
لطم اخدود. وشق ق اخحیوب. ودعا بدعوی امحاهلیة» [الب‌خاري في ابمناتز (۰)۱۲۱۲ ومسلم في 
الاهان (۱۸)]. 
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؛ - كتاب الزكاة )4( 


)١(‏ للمراجعة لما ذكرنا: يطلق الكتاب ويراد به الجدس» ويطلق الباب 
ویراد به الانواع والفصل ویراد به السائل . 

(۲) الزکاة : 

-زکنیتها : هي آهم آرکان الاسلام بعد الصلاة» وتارکها بخلاً لا 
یکفر علی الراجح عند العلماء واٍغا هو فاسق وجاحدها کافر» 
وقد فرضت الزكاة كأصل على الراجح قبل الهجرة لورودها في 
الآيات المكية» قال تعالی ظ والذين في آموالهم حق معلوم 63 
للس‌ائل والمحروم 4۹ (العارج) وقوله تعالی : ظ وویل 
مش کین (۲) الذين لا يؤتون الزكاة. . 4 (فصلّت) آما تقدیر 
أنصابها والأموال الزكوية» وتبيان أهلها فهذا وقع في المدينة . 

ب-تعريفها: لغة: النماء والزيادة. 
شرعاً: نصيب مقدر شرعاً في مال معين» يصرف لطائفة مخصوصة 

ج ‏ حكمها: الوجوب في المال النامي حقیقة- کالاشية والزروع 
وعروض التجارة ‏ أو تقديرا كالذهب زالنضة: إذا لم يشتغل 
فيهما بالتجارة . 

- حکمتها : من حكمة الله أن جعل لها أوصافاً معينة لا تجب إلا 
بوجودهاء لتكون الشرائع منضبطة بعيدة عن الاحتمال والعبث» 
ومع الشروط هناك الوانع التي لا بد آن تنتفي حتی لوقوع 
الحكم . 

(۳) شروط الزكاة ‏ كما ذكرالمؤلف ‏ خمسة: 

- الأول : الحرية : لأن الرقيق لا يملك. فالمال الذي بيده لسيده . 

- الثاني: الإسلام, : لأن الزكاة مطهرة» كما قال تعالى : إخذ من 
آموالهم صدفة نطهّرهم وترکیهم بها 4 (التوبة : ۱۰۳ والکافر 
الا صلي آو الرند نجس لا یطهر ولو باء البحر حتی یژمن. وال کاة- 





(۳) هنالك شروط آخری 
اشترطها الحنفية وكذا 
شروط اشترطها المالكية 
كذلك الشافعية بالإضافة 
إلى ما سيق : 

فمما اشترطه الحنفية 
[البحر الرائق ۲۱۷/۲ وما 
بعدها وتبيين الحقائق ]١ 057 /١‏ 
فى وجوب الزكاة: 

-١‏ العلم بكونها فريضة. 
؟- البلوغ . 

*- العقل. 

5 - ألا يكون عليه دين 
مطالب به من جهة العباد 
| (فمن كان يمنع وجوب 
الر كاة بقدره حالاً كان أو 
مؤجلاً ). 

- الملك المطلق (التام ) 
5- أن يكون المال ناميا 
(أى فاضلاً عن الحاجات 
الأساسية ) . 

وما اشترطه المالكية 
[القوانین الفقهية ص ۰1۷ 
1۸ عدم الدین ( يشترط 
فى زكاة العين خاصة فإن 
كانت له تفی بدینه لم 
تسقط الزكاة عنه وقيل: 
تسقط) . 

والشافعية [كفاية الأخيار 
۱ اشترطوا : 

۱- اللك التام کاحنفية . 

۲- السوم . 


المذهب .. فی تدریس الذهب 


2 وم وف و مه م أن ور مه 
وملك نصاب. واستقراره» ومضى الحول فى غير المعشر. إلا 
ی 2 ۳ EE‏ زد و رف م ري ١‏ ا و ی اش 
نتاج السائمة» وربح التجارة ولو لم يبلغ نصاباء فان حولهما حول 
أصلهما إن كان نصاباً وإلاقمن كماله. 


= لا تقبل من الكافر لقوله تعالى : [ وما منعهم أن تقبل منهم نفقاتهم إلا أنّهم كفروا باللّه وبرسوله 
ولا یآتون الصّلاة إلا وهم کسالی ولا یفقون لا وهم كارهون 4 (التوبة : 0۵6 ومع ذلك 
اوک ا ی و من قرو سره عبت را جع بدلیل قوله تعالین 

عن الجرمین : 8 ماسلککم في سقر (55) قالوا لم نك من المصلین ۰.65۳ 4 (المدثر) . 

- الشالث : ملك النصاب : وهو القدر الذي رتب الشارع وجوب الزکاة علی بلوغه» 
وسيأتي التفصيل في أنصبة الأموال التي عليها الز کاة . 

- الرابع: استقراره: وذلك بأن يكون المالك للشىء يملكه ملكاً مستقراً» بخلاف الملك غير 
المستقر كأجرة البيت قبل تمام المدة» فإنها ليست مستقرة؛ لأنه من الجائز أن ينهدم البيت 
وتنفسخ الا جارة. 

- الخامس: مضي الحول : آی قامه لقوله 5 : « لا زكاة فى مال حتى يحول عليه الحول» [ ابن 

ماجه في الزكاة )۱۷۸١(‏ عن عائشة] 1 1 

ملاحظة : استتنی الوّلف بعد ذکر شرط الحول آشیاء لا يشترط لها تمام الحول : 
الاستثناء الأول : العشر : وهو الخارج من الأرض - وسمي معشراً لوجوب العشر آو نصفه 
فيه . فا حبوب على سبيل المثال : تزرع وتكتمل في ستة شهور مثلاً» » فلا يشترط لها الحول» 
قال تعالى  :‏ وآنوا حقّه يوم حصاده 4 (الأنعام : .)١1١‏ 

- الاستثناء الثاني: « نتاج السائمة»: مثاله : رجل عنده أربعون شاة فيها زكاة» فولدت كل 
واحدة ثلانًا إلا واحدة ولدت أربعًا فأصبحت مائة وواحدة وعشرين ففيها شاتان مع أنه 
لم يحل علئ النماء الحول» ولكنه يتبع الأصل؛ لأن السعاة في زمن النبي 4 عند 
ذهابهم لأخذ زكاة السائمة لا يسألون متى ولدت . 

الاستثناء الثالث: ريح التجارة : مثاله : لو أن شخصاً اشترى أرضا بائة ألف» وقبل ام 
السنة صارت تساوي مائتین فيزكي عن مائتین مع أن الربح لم یحل علیه احول» ولکنه 
يتبع الأصل في وقت |خراج زکانه . 





؛ - کتاب الزکاة 6۲۰9 


الاستثناء الرابع: الركاز: وهو ما يوجد في الأرض من زمن الجاهلية 
«وسيآتي تفصيله» وفیه امس بجرد وجوده وذلك لقوله 335 : 
(وفي الر کاز امس [البخاري في الزکاة (۰6۱4۰۳ ومسلم في امحدود (۳۲۲۲) 

عن أبي هريرة] ولم يقل بعد الحول . 

ملاحظات : 

أ - المال المستفاد من الإرث آو الهبة لا یضاف الی أصل المال كما هو 
الحال في ربح أصل المال» وإنما يكون له حول خاص يبتدئ من 
النصاب. ثم بعد ثلائة آشهر ربح النصاب. فاخول يبتدئ من 
حین کمل النصاب. والربح تبع للااصل . 
ظاهر کلام اللف : آنه لا یشترط البلوغ ولا العقل لصاحب الال 
الذي وجبت فيه الزكاة» وعلی هذا تجب الزكاة في مال الصبي 
والمجنون؛ لأن الزكاة من حق المال» فهي واجبة في المال لأهل 
الزكاة» والحكم إنما رتب على وجود الشرط وهو بلوغ النصاب» 
وهذا مذهب الأئمة الثلاثة أحمد والشافعي ومالك[ المجموع: 
۵ آماالسادة الا حناف فجعلوا الزکاة من العبادات 
الحضة. وکون الصغیر والجنون لیسا من آهل العبادة فلا جب 
علیهما کالصلاة » فالزكاة من باب آولی» واستثنوا من ذلك زكاة 
الزرع والشمر [بدائع الصنائع : ۰۲4/۲ وقال بهذا القول الامام 
النخعي. وابن شبرمة فیما ذکره ابن حزم في الحلی [الحلی : 


2 ۸۹/۵ 





(ج) استدل اشمهور : 
الالکية [الذخیرة ۰۲6۲/۳ 
والشافعية [نهاية الحتاج 
۳ والنابلة [الغني 
۲ علی وجسوب 
الزكاة في مال الصبى 
والحنون من السسنة 
بحدیث النبی چا :« ألا 
و 
فليتجر فيه » لا يتركه حنى 
تأكله الصدقة» . ( أخرجه 
الترمذي ۲4/۳ وقال : 
وفی اسناده مسقال ) » 
والراد بالصدةة : الرکاة 
المفروضة . لأن اليتيم لا 
يخرج من ماله صدقة 
تطوع , إذ ليس للولى أن 
يتبرع من مال اليتيم بشىء . 
* واستدل الحنفية 
[البسوط للشيباني ۸/۲] 
على عدم وجوب الزكاة 
في مال الصبي والمجنون 
واستدلوا من السنة 
بحدیث الرسول و : 
«رفع القلم عن ثلاثة: 
عن المجنون المغلوب 
وعن النائم حتى يستيقظ. 
وعن الصسبي حستی 
یحتلم». (آخرجه آبو 
داود ۵۵4٩/۶‏ والحاكم » 
وصححه ۰۹/۲ 


ووافقه الذهبی ). 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(4) الدین نوعان: اما آن 
یکون حالاً وٍما آن یکون 
مؤجلاً . والحال إما أن 
يكون مرجو الأداء » وإما 
أن يكون غير مسرجو 
الأداء. وسأتكلم عن كل 
هذه الأنواع : 

أولاً : الدين الحال المرجو 
الأداء : هو ما كان علي 
مقر به باذل له » وفيه 
آقوال : 

القول الأول : ذهب إلى 
وجوب زكاته على 
صاحبه كل عام لأنه مال 
ملوك له إلا أنه لا بجحب 
عليه إخراج الزكاة منه ما 
لم يقبضه فإذا قبضه زكاه 
لكل ما مضى من السنين. 
وجه هذا القول : أنه دين 
ثابت في الذمة فلم يلزمه 
الإخراج قبل قبضه ولأنه 
لا يتتفع به في الحال » 
وین من "المواتتساة: أن 
يخرج زكاة مال لا ينتفع 
به . وهذا مذهب الحنفية 
[البحر الرائق 7/ 7377] . 
القول الشانی : ذهب إلى 
وجوب إخراج زكاة 
الدين المرجو الأداء فى 
نهاية کل حول کالال 
الذي هو بيده . لأنه قادر 
على أ خذه والتصرف فيه . 
وهذا مذهب الشافعية 
[شرح النهاج ۲/ ۰ 
القول الثالث : جعل 


22 سه عي 5 A‏ 


ومن کان له دید أوبخق من صداق وغیره !۲ 


علی مليءآو خیره ی نذا یه نمی( 


(۱) الدین: ما ثبت في الذمة من قرض وثمن مبیع وأجرة. 


(۲) الحق : نحو : الودیعت والعارية. 

(۳) الصداق : مهر الزوجة» وغیره: نحو عوض الفلع الثابت 

للزوج. 

(5) ففي المذهب ما كان من « الدین والحقوق» تؤدئ زكاته سواء كان 

علی غني آو فقیر» علئ باذل أو ماطل» وسواء أكان مؤجلاً أم حالاً» 

فيؤدي زكاته إذا قبضه لما مضئ من السنين» وهناك قول آخر ولعله 

الأصحء أنه إذا كان الدين أو الحق علی غني باذل يؤديه كل سنة؛ لأنه 

في حكم الموجود عنده» وإذا كان على معسر أو مماطل فلا يزكيه إلا إذا 

قبضه . 

وعلى الرأي الثاني هناك سؤال : 

بعد أن يقبض الدائن دينه : هل يزكيه سنة القبض؟ أو لا بد أن يحول 

عليه الحول؟ 

اختلف في ذلك على قولين : 

- القول الأول: يزكيه سنة القبض» ذكره العنقري في حاشيته على 
الروض [حاشية العنقري علی الروض : ۱/ ۳۲۱ ]۰ وهو مذهب الامام 
مالك واختيار شيخ الإسلام ابن تيمية وهو الراجح [الاختيارات: 
۰-۸ 

- القول الثاني: آنه لا زكاة فيه حتى يحول عليه الحول ولو لم يبق إلا 

شهر واحد على تمام الحول . 





الدين أنواعاء فبعض الديون يزكى كل عام » وهي دين التاجر المدير عن ثمن بضاعة تجارية باعها » وبعضها يزكى لحول من 
أصله لسنة واحدة عند قبضه . ولو أقام عند الدین سنین » وهو ما آقرضه لغیره من نقد » وکذا ثمن بضاعة باعها محتکر » 
وبعض الديون لا زكاة فيه » وهو ما لم يقبض من نحو هبة آو مهر آو عوض جناية . هذا مذهب الالكية [الدسوقي 400/۱ ۰ 


والزرقانی ۲/ ۰۲۱5۲ 


؛ - كتاب الزكاة A0‏ 


سس و يبي میم 


مه ود هه 


ولا زكاة في مال من علیه دین ینقص التصاب ۲ 


() إذا كان عند الإنسان نصاب» ولكن عليه دين ينقص النصاب فلا 
زكاة عليه فيه» فقد کان عثمان رة يخطب فيقول ١:‏ إن هذا شهر 
زكاة آموالکم» فمن کان عليه دين فلیقضه ثم ليزك» [الأثر عند ابن أبي 
EEE‏ ۶ هذا في المذهب . 

وهناك قول آخر فيه تفصيل : آنه إذا حل الدين يجب عليه إخراج 
الدین ثم الذي یتبقی يزكي عنه» وان لم یخرج الدین ودخل عليه 
احول واحتفظ بالال فهذا یخرج الزكاة علی کل ماله» وإذا كان الدين 
غير مطالب ودخل عليه الحول فيخرج الزكاة من كل ماله» وإن كان 
الدين المؤجل ینقص آصل الال . 

ربخا ده الور ۱ ۳ 
رمضان» وعنده عشرة آلاف في يده ففي المذهب : إن لم يخرج دينه 
لا زكاة عليه ولو احتفظ بها وانتفع» والقول الثاني عليه الزكاة إن لم 
يخرجها وتمتع بهاء والقول الثانى هو الصحيح والأحوط؛ لأن الزكاة 
تجب في المال قال تعالى : خذ من أموالهم صدقة 4 . 

آما الداین فیجب فی الذمة لا فی الال» لذلك لو تلف الال بخسارة آو 
غيرها في يد المنتفع به لم يسقط عنه شيء من الدين الذي في ذمته. آما 
الاثر الوارد عن الخليفة عثمان بن عفان ية فإنه ينطبق على من قام 
بالواجب وأدئ الدين فهذا لا زكاة عليه 

(۲) ملاحظة : وجود کلمت «لو» يعني وجود خلاف قوي في 
المسألة» وهذا ما جرئ عليه الفقهاء في اصطلاحهم» واذا آتوا بكلمة 
«حتئ» في الكلام فمعناه أن الخلاف ضعيف في المسألة» وكذلك لو 
جاژوا بکلمة لا" بعد ذکر الشروط والواجبات فمعناه آن هناك لاف 
قد یکون قویا وقد یکون ضعیفاً نحو قولهم : «لا پشترط». (لا 


يجب) . 


3 





)١(‏ وهذاماعليه 
جمهور الفقهاء : الحنفية 
[ابن عابدین 4/۲] 
والالكية [الدسوقی ۱/ 1۳۱] 
والشافعية [شرح المنهاج 
۲ في القديم كذلك» 
حيث إنهم ذهبوا إلى أنه 
إن زاد الدين الذي على 
المالك عما بيده فلا زكاة 
عليه ء وكذاإن لم يبق 
بيده بعدمايسل به دينه 
نصاب فأكثر واحتجوا 
بحديث النبي كله ١:‏ إذا 
كان لرجل آلف درهم 
وعليه ألف درهم فلا 
زكاة عليه» . (ذكر هذا 
الحديث ابن قدامه فى 
الغني ٩۱/۳‏ ۰ ولم عه 
إلى أي من الملصادر 
الحديثية . 

وذهب الشافعي [الرجع 
السابق] في الجديد إلى أن 
الدين لا منع الزكاة أصلاً » 
لأن الحر المسلم إذا ملك 
نصابًا حولاً وجبت عليه 
الزكاة فيه لإطلاق الأدلة 
الموجبة للزكاة فى المال 
الملوك . ١‏ 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





() ذهب اشمهور من 
المالكية [الدسوقي۱/ 1۸۱] 
والشافعية [شرح المنهاج 
۲ على قول › 
والحنابلة [المغني Y/Y‏ 
والفروع ۲۳۱/۲] وفي 
الرواية االعتمدة فى 
المذهب إلى أن الدين لا 
ممنع الزكاة في الأموال 


الظاهرة وهي الواشي 
والعادن . 


ذهب الحنفية [ابن عابدين 
؟/*] إلي أن الدين يمنع 
الزكاة في الأموال الباطنة 
وفي السوائم 
في الخارج من الأرض 
فلا يمنعه الدين . كما لا 
منم الخراج » وذلك لان 
المشر واضراج مؤنة 
الأرض ‏ ولذا یجبان في 
الأرض الموقوفة وأرض 
المكاتب وإن لم تجب 
فيهما الزكاة. 

وذهب الحنابلة [المغنى 
۲ في رواية إلى أن 
الدين يمنع الزكاة في 
الأموال الظاهرة والباطنة. 
(۲) وذهب الحنفية [ابن 
عابدین ۲/ 1.0]الی آن 
الکفارة لا شنع وجوب 
الزكاة » لأن الكفارة ليس 
لها مطالب من جهة 
العباد . 

واختلف الالکي 2 
[الدسوقي على الشرح 


» وما وجب 


المال ظاهرا "2 وكقارةٌ كين ون ملك 


1 ت ع ا ۳(2 


ا ۳ وان 
بعض اضول 4( آو باه آو 
رجف لاس رهق و ۱ 


(۱) والاموال الظاهرة هی : اخبوب والثمار والواشی» والموال 
الباطنة هى : الت را و وأشار إلى الخلاف 
هنا؛ لان هناك من فرق بين الأموال الظاهرة والباطنة فقال بأن الظاهرة 
التي تجب فيها الزكاة مع وجود الدين الذي ينقص نصابهاء وعلئ ما 
ذهب إليه المؤلف فإن الأموال الباطنة والظاهرة لا تجب فيها الزكاة إذا 
كان علئ الإنسان دين ينقص النصاب . 

() بمعنن : أنه لو وجب علی الانسان کفارة تنقص النصاب فلا زكاة 
عليه فیما عنده قياساً على الدین . 

(۳) پرید الولف بذلك آن : «الواشی الصغار) یبدا حولها جرد 
املك وذلك لان الرسول تلم یفرق بین الصخار والکبار فقال 8 


« فى كل أربعين شاة شاة» [الترمذي في الزكاة (075) حديث حسن» عن ابن عمر] 
ويحل هذا مالم تكن تتغذئ باللبن فقط وإلا فلا زكاة فيها؛ لأنها 


E A 


(6) ینقطع امحول وتسقط ال زكاة حینما ینقص النصاب آثناء ا حول على 
أن ينتفي مقصد التهرب من الزكاة» والمؤلف جعل هناك فرقاً «بين البيع 
والبدل» مع أنهما سواء» فلا فرق في كون الثمن دراهم أو بقرات 
فكلها مبادلة ومبايعة. 





الکبیر ۲/ 4۸۳] في الکفارة فمنهم من قال بآن الکفارة لا تمنع وجوب الزکاة کخلیل وابن راشد القفصي لعدم الطالب من 
جهة العباد » ومنهم من ذهب إلى أن الكفارة تمنع وجوب الزكاة » کابن عتاب . لاآن الامام یطالب المتنع باخراج ما عليه 


من مثل هذه الديون. 


4 - کتاب الزكاة 0 0 


¢ سم و 


2 7 ا رم و رو و 
وان آبدله بحنسه بنی علی حوله وتجب الزكاة فى عين الال 


9 ص مر 
ت و و وو 
في وجوبها 
۳ 


له 


2 د 
ولها تعلق بالذم ۳ ولا یعتبر 


(۱) من العروف آن الذهب غیر الفضة بدلیل قول النبي ی في تعداد الربویات : «الذهب 

بالذهب» والفضة بالفضة... فإذا اختلفت هذه الأصناف فبيعوا كيف شتتم إذا كان يداً بید» [مسلم في 

الساقاة(۰)۲۹۷۰ عن عبادةبن الصامت]» ومع ذلك نری آن الذهب یعتبر الذهب والفضة جنسا 

واحداً؛ لأن أحدهما يكمل بالآخر في النصاب وعلئ هذا لا ینقطع ا حول ببیع آحدهما 

بالآخرء بخلاف بيع البقر بالدراهم» فإن الحول ينقطع إذا انتفى النصاب عن أحدهما أو 

کلیهما بالبیع . 

(۲) في هذه المسألة أقوال: 

. القول الأول: إن الزكاة واجبة في الذمة» وعلی هذا لو تلف الال بعد وجوب الزكاة 
وجب علی الرء آن يؤدي الزكاة التي تم حسابها قبل أن يتلف المال. 

- القول الثاني : إن الزكاة واجبة في عين المال» لقوله تعالی : ظ خذ من آموالهم صدقة 
تطهّرهم وترکیهم بها > (التوبة: ۰4۱۰۳ وعلی ذلك |ذا تلف الال لا یجب علی صاحب 
امال آن يودي ال زكاة التي کانت تتعلق بذلك الال . 

- القول الثالث: وهو الذي جمع فيه المؤلف بين القولين» وهو أنها تجب في عين المال ولها 
تعلق بالذمة» فلولا المال لم تجب الزكاة» والإنسان في ذمته مطالب بها . 

وهنا ملاحظة : 

عروض التجارة هل تجب الزكاة في قيمتها أو في عينها؟ ذهب شيخنا العلامة محمد بن 

صالح العثيمين إلئ أن الإخراج يكون بالقيمة» وفي اختيارات شيخ الإسلام ابن تيمية أنه 

يجوز إخراج زكاة العروض عرضاً [الاختيارات: .]1١١‏ 

وأخذت بعض بيوت الزكاة بالأمرين وذلك بجواز إخراج الزكاة عرضاً عند وجود كساد في 

السوقء وأن يكون الخارج جزءاً من ال زكاة والباقي من القيمة . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





)١(‏ وهذا مذهب الحنفية 
كذلك [الموسوعة الفقهية 
الکویتی ۰۲۲۳۶/۲۳۶ 
حيث إنهم قالوا بأن 
التمكن من الأداء ليس 
شرطًا لوجوب الزكاة » 
لفهوم قول النبي يل ٠:‏ لا 
زكاة فى مال حتى يحول 
عليه الحول» . ( أخرجه 
آبو داود ۲/ ۰۲۳۰ وآورده 
ابن حجر في التلخيص 
۲ ول عن 
ٍسناده : لا بأس به ). 
فمفهوم احدیث وجوب 
الزكاة على الشخص إذا 
حال الحول على ماله 
ولأن الزكاة عبادة مالية » 
فيثبت وجوبها في الذمة 
مع عدم إمكان الأداءء 
كثبوت الديون فى ذمة 
المفلس . ١‏ 
وذهب الإمامان مالك 
[الشرح الكبير وحاشية 
الدس وقي ]50/١‏ 
والشافعي [مغني المحتاج 
"١‏ ] إلى أن التمكن 
من الأداء شرط لوجوب 
أداء الزكاة. فلو حال 
حول ثم تلف المال قبل أن 
يتمكن صاحبه من الأداء 
فلا زكاة عليه . 


هم 


رک (۱) 1 )۲( 2 
إمكان الاداء » ولا بقاء المال > وال ۳ 
كالدين فى التركة 9" . 


)١(‏ لأن الزكاة تجب في ذمة المزكي وإن لم يكن عنده مال نقدي عند 


إخراج زكاة ماله الذي حال عليه الحول (كالمال الضائع › والمجحود إذا 
أقر به المنكر) وعلئ ذلك یخرج الزكاة التي لحقته في الذمة حين وجود 
النقد عنده . 

(۲) في الذهب لو تلف الال بعد تمام احول ووجوب ال زکاة فیه فعلیه 
الزكاة» فرط أو لم يفرط ؛ لأنها صارت ديناً في ذمته» والقول الثاني : 
أن المزكي إن لم يفرط فلا ضمان عليه؛ لأن الزكاة بعد وجوبها 


وإخراجها أمانة عنده» وصورة ذلك : أن يحسب المزكي ماله ثم 
يخرج زكاته ويضعها عنده في الخزينة فتسرق» فعلئ القول الثاني : لا 
يلزمه إخراج بدل عنها كما ذكرنا . 

(۳) آي |ذا مات الرجل وعلیه زکاة فان ال زكاة کالدین لا یستحق 
الوارث شيئاً من التركة إلا بعد أداء الزكاة» وذلك لقوله يكل : «اقضوا 
الله» فالله أحق بالوفاء» [البخاري في اج (۱۷۲۰) عن ابن عباس» وفتح الباري 
لابن حجرء باب الرجل يحج عن المرأة 7/ 111/8 . 


وهنا ترد مسألة: 

لو اجتمع دين وزكاة وليس في التركة ما يكفي للاثنين فماذا 
يعمل؟ 

ارا نيا متام ان الست 





وحجتهم في ذلك أن الزكاة عبادة فيشترط لوجوبها إمكان أدائها كالصلاة والصوم . 


® كتاب الزكاة‎ >٤ 


م7 ی 1 م7 55 5 
باب زكاة بهيمة الأنعاه'١)‏ 

وبقر وغنم إذا كانت سائمة الحول أو 
واد ر و 7 
اكثره ل ف يحب 


2 
تجب في ابل 
۳ 


في خمس وعشرین من الابل 
مر ماس هی مه رورس 
ضء وفيما دونها في كل خمس شاة 0 


2 


م7 


و م 
»+ مه 
۳ 


(۱) هي الابل والبقر والغنم قال تعالی : «أحلّت لكم بهيمة الأنعام) 
(الائدة: 06۱ وهذه الاْنعام تتخذ من قبل الانسان لعدة آمور : 

أ - آن تکون عروض نجارة فتزکی» وهذه العتبر فیهابلوغ 
التصاب بالقيمة سواء أكانت واحدة أم اكت سائمة آم 
معلوفة مؤجرة كانت أم مركوبة للانتفاع . 

اعا کن کار وا علکها سات؟ فهذه لا زكاة 

فيهاء وقال الإمام مالك واللیث : تجب فیها ال زکاة [الروض 

النضیر : 6/ ۰۲4۰۰ 

ج _السوائم: وهي المعدة للدر والنسل» وقد ينتفع منها في 
الركوب وبيع نتاجها الزائد على حاجته وصاحبها لا 
یعلفها بل ترعی من الشجر وغیره کما قال تعالی : « ومنه 
شجر فيه تسيمون 4 (النحل : ۰6۱۰ آي : ترعون . 

(۳) بنت مخاض: هي البکرة التي لها سنة» وسمیت بنت مخاض؛ 
لأن أمها تكون عادة ماخضاً أي : حاملاً» وهذه تعطى إذا بلغ عدد 
الإبل خمساً وعشرين» وما دونها في كل خمس من الإبل شاة نحو 
امن الضمس اٍلی التسع من الابل شاة. من العشر إلئ الأربع عشرة 
شاتان» من امس عشرة الی تسع عشرة ثلاث شیاه وفي العشرین 
ٍلی الاربع والعشرین آربع شیاه وفي امس والعشرین: بنت 
مخاض» . 5 





(۱) شرط السّوم اشترطه 
الحنفية [البحرالرائق 
۲ والشافعية 
[مغني الحتاج ۱۳۷۹/۱ 
كذلك في وجوب الزكاة 
في ال واستدلوا 
لذلك بحديث بهز بن 
حكيم عن أبيه عن جده 
مرفوعا : «في کل سائمة 
إبل في كل أربعين بنت 
لبون» . ( أخرجه أبو داود 
۲ ))» وحدیث : 
في کل خمس من الإبل 
السائمة شاة . ( أخرجه 
الماكم١/5و2‏ 
وصححه الإمام أحمد 
كمافي نصب الراية 
۲ ا 
الحديثان بمفهومهما على 
أن المعلوفة لا زكاة فيها . 
وذهب المالكية [القوانين 
الفقهية ص ۷۳] إلى أن 
الزكاة تجب في الأنعام 
غير السائمة كوجوبها في 
السائمة حتى لو كانت 
معلوفة كل الحول . قالوا : 
والتقييد في الحديث 
بالسائمة لأن السوم هو 
الغالب على مواشي 
العرب . فهو قيد اتفاقي 
بیان الواقع لا سفهوم له . 
نظیسره قسوله تصالي : 
ایک اللاي ي 
حجو ركم[ الساء: ۰]۲۳ 
فإنها تحرم ولو لم تكن في 
ا حجر. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) وهذه الأعمار ۳ 7 
١ ۳ . 5‏ 57 
الواجب اخراجها في وفي ست وتلانین بست لبون 2 وفی ست 
زکاة الابل هي کذلك 
في مذهب الشافعية [نهاية 
الحتاج ۲/ ۰۲11۰40 
والمالكية [الكافي لابن 7 ۹ 
عبد البر ۲۱۰4/۱ مع وفي ست وسبعین با لون 
اختلاف فیما بین ۱۲۱ - 5 5 
۹ دبین الائة والواحد | - ملاحظة + 
والعشرين والائة والتسع | . . ۳ مس ۱ 8 00 
والعشرین ). فقال الامام [ - في المذهب أن ما دون الخمس والعشرين لا تجزئ في بنت 
مالك [الشرح الكبير مع مخاض » بل لابد فيه من الشياه» والقول الثاني أنه تجزئ بنت 
الدسوقي 5/١‏ 47] : بتغير ا 
الساعي بين حقتين 
وو وه ا ا د ا 
ا فلو زادت قيراطاً زادت الزكاة» وكذلك الحبوب والثمار. 
الرواية الاخری آن فیها 1 ۲ ۱ ۰ 
حقتين » لأن الفرض لا (۱) «بنت لبون» هي الانثی التي آکملت سنتین» وتسمی بذلك لآن أمها 
بغیر لا بةولئین ۰ | تکون قد ولدت غیرها فصار لها لبن وتکون في ست وثلائین من الابل» 
اتفق الحنفية [الهداية ۱/ ی ی 2 A‏ 
وامق لهد والوقص : ما بين الفرض من ست وثلاثين إلى خمس وأربعين 
447-4[ مع الجمهور 
في هذه الأعمار إلى المائة | (۲) « الحصقة؟ الأنثی من الابل التي تم لها ثلاث سنوات» وسميت 
والعشرین . ثم قالوا بأن «حقة»؛ لأنها تتحمل الجمل إن طرقهاء وتكون مقدار زكاة الإبل إذا بلغ 
الفريضة تستأنف بعد المائة 0 ۱ 5 

1 0 أعددهاستاً وأربعين., وا : هو ما بين الست والأربعين إلى الستين . 
ورین فض كل وأربعين» والوقص : هو ما بين والأربعين إلئ الستين 
خمس ما زاد علیها - آي | (۳) الجدذعة: هي التي تم لها أربع سنوات» وتكون مقدار زكاة الإبل 
مما زاد على السائة | إذا بلغ عددها واحداً وستين» والوقص : هو ما بین الواحد والستین 
وا لش رین - شاه ۱ 1 ۱ ۱ 
بالإضافة إلى الحقتين - إلى مس والسبعین . 
اللتين يجب إخراجهما إذا | ملاحظة : كل هذه الأعمار لا تجزئ فى الأضحية؛ لأن الأضحية 
بلغت الا 0 
بلغت الإبل إحسدي | تكون فى الثنى من | وان لكين تیا اف 
۳ ين إلى المائة تكون في لثني من لإبل» وهو تم له حمس سنوات 
والعشرین - فان بلغ () في ست وسبعین من الابل ال زكاة بنتا لبون» والوقص : هو ما بين 
الزائد ما فیه بنت مخاض 
آو بنت لبون وجبت إلى 
أن یبلغ الزائد ما فیه حقة فتجب . واستدلوا بحديث قيس بن سعد أنه قال : قلت لأبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم : 
أخرج لي كتاب الصدقات الذي كتبه رسول الله ءَي قال : فأخرج كتابًا في ورقة وفيه : فإذا زادت الإبل على مائة وعشرين 
اسؤنفت الفريضة . ( أخرجه النسائي 49/6 وصححه ابن حجر في الفتح ۳/ ۲۰۷) . 


2 


0 0 غ 
وآربعین حقَة + وفي إحدى وستين جذعة 


ست وسبعين إلى تسعين . 
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E 
وتسعین حقتان باراد لیصا‎ 
وس‎ 


س 


2 


نوم 2 ویو 


وج اين تک فا 
نه لم في كل 


77 ٥ 
فصل‎ 


)# e )۵( ۶ 


)١(‏ في إحدئ وتسعين من الإبل الزكاة حقتان» والوقص: هو ما بين 
إحدئ وتسعين إلى مائة وعشرين . 

(۲) فإذا زادت على مائة وعشرين واحدة- بعنی آنه من ۱۲۱ لین ۱۲۹ 
فثلاث بنات لبون . 

(۳) آي بعد ۱۲۹ تکون اسبة في صالح الفقیر علی النحو التالي : 

في کل 4۰ بنت لبون» وفي کل ۵۰ حقة. فعلی سبیل الثال : 

] ۱۳۰ من الابل تقسم كالاتي : 2۰ +2۰ +۵۰ فتکون الزكاة 
فیها : حقة وبنتا لبون. 

ب -۱۰من الابل تقسم کالاتي : ۵۰ +۵۰ +40 فتکون الزکاة 
فیها: حقتان وبنت لبون . وهکذا کلما زادت عشراتتغیر 
الفريضة: ففي ۰ ۱۵- ثلاث حقات وفي 2۱۱۰ آربع بنات 
لبون» وفي ۱۷۰-حقة وثلاث بنات لبون . 

ملاحظة : من وجبت علیه بنت لبون وعدمها فله آن یعدل الی بنت 

مخاض ویدفع جبراناً لقص السنء أو أن يعدل إلى ما هو أعلى (حقة) 

ويأخذ الجبران من فائض الزكاة» والحبران يساوي شاتين أو قيمتهما. 

(4) فصل : في زكاة البقر. 

(0) التبيع الذكر» والتبيعة أنثى والمراد بهما ما كمل السنة» وهذه زكاة البقر إذا 
بلغ الثلاثين. والوقص : هو ما بين الفرضين من الثلاثين إلى التسع والثلاثين 
(0) السنة: آنشی لها سنتان» وهي نصیب الزكاة في البقر إذا بلغت الأربعين» 
والوقص : هو ما بين الفرضين من الأربعين إلى التسع والخمسين . 





(4) هذه الأعمار 
الواجب اخراجها في 
زكاة البقر هي کذلك 
في مذهب الحنفية [تبيين 
الحقائق ۱ ۰۲۲۰۲۱ 
والمالكية [القوانين الفقهية 
ص ۲۷۳ ۰ والشافعية 
[الجموع ۱۳۸/۵ 
۹ ]مع خلاف في 
بعض الواضع 


المذاهب .. فی تدریس المذهب 





(۳) هذه الأآعمار 
الواجب إخراجها في 
زكاة الغنم هي كذلك في 
مذهب الحنفية [بدائع 
الصنائع ۲/ ۲۹۰۲۸] » 
والمالكية [القوانين الفقهية 
ص۲۷۳ ۰ والشافعية 
[الجموع ۵/ ۰۲۳۷۱۰۳۷۰ 
والشاة تصدق علی الذكر 
والأنشی . ولذا ذمب 
انفية [ابن عابدین ۱۹/۲] 
والمالكية [الشرح الکبیر 
۱ إلى جواز 
إخراج الذكر في زكاة 
الغنم . ولأن الشاة إذا أمرَ 
بها مطلقًا أجزأ فيها الذكر 
كالأضحية والهدى . 
وذهب الشافعية ۳۳ 
۰ إلى أن الغنم إن 
كانت إنانًا كلها أو كان 
فيها ذكور وإناث فيتعين 
إخراج الإناث . 

وقال الحنابلة [المغني 
۲ لا يجوز إخراج 
الذكر في زكاة الغنم إذا 
كان فى النصاب شىء 
من الإناث . 


E O و مد‎ ETT 
ثلائین تبیع» وفي کل آربعین مسنه » ویجزی‎ 
لذ کر ناه وان لبون مکان پنت مخاض  وإِذَا كَانَ‎ 

التصاب کله ذکور. 
قصل : ويجب في أربعين من الم شا وفي مالة 


واحدی وعشرین شاتان؛ وفي مائتین وواحدة ثلاث 
و 


لا > رال سر 


۰ 2 تبیعان آو تبیعتان/ ۷۰ (۲۰+۰) تبیع ومسنة١/‏ - 
(0+6۰) مسنتان/ ٩۰‏ -(۳۰+۳۰۱+۳۰) ثلاث تبیعات/ ۱۰۰ 
< (40+۳۰۱+۳۰) تبیعان ومسنة/ ۱۲۰ -(40+6۰0+6۰) ثلاث 
مسنات. آو تقسیم آخر (۳۰+۳۰+۳۰+۳۰) < آربع تبیعات 
بالخيار للمعطي . 
(۲) یجزی الذکر في ثلائة مواضع : 
أ -التبیع في ثلائین من البقر . 
ب -ابن لبون مکان بنت مخاض عند عدمها . 
- ذا كان التصاب کله ذکوراً بخرج منها ذکر . 
ملاحظة : قال العلماء : يلتزم بما جاء ف في الشرع في هيئة 
الزكاة : 
في زكاة الإبل : ابن لبون» بنت مخاض - حقة ‏ جذعة . 


-في زكاة البقر: تبيع أو تبيعة» نة : 
(۳) زکاة الغنم: 
أ في الأربعين تكون الزكاة شاة واحدة. 
ب - في المائة والواحد والعشرين والعشرين تكون الزكاة 
شاتین» وفي الائتین وواحد تکون الزکاة ثلاث شیاه ثم 





4 - کتاب الزكاة ۳۰۷ 


المالین کالواحد (. 


فى كل مائة بعد 7١ ١‏ شاة» فيكون التفصيل بعد ذلك : كل ثلاثمائة من الشياه 
رات ثلاث شياه» ومن ثلاثمائة إلى ثلاثمائة وتسع وتسعين وقص› 
والأربعمائة تكون زكاتها أربع شياه» وهكذا. 
)١(‏ الخلطة: أي خلط المال المملوك لمجموعة ليصير مالاً واحداً» والأمر ليس على 
الاطلاق کما هو ظاهر کلام الولف» بل الراد باخلطة في بهيمة الانعام فقط » والخلطة عند 
العلماء تنقسم إلى قسمين: ١‏ خلطة أعيان. ۲ خلطة آوصاف. 
القسم الأول : خلطة الاعیان : وهی آن یکون الال مشترکا بین ائنین فی اللك وتکون 
بالارت وتکون کذلك بالشراء. : ۱ 
مثال : رجل مات عن ابنين وخلف ثمانين شاة» فالثمانون مشتركة بين الائنین شركة 
أعيان» فعين الغنم هذه لأحد الابنين نصفهاء وللثاني نصفها. 
القسم الثاني : خلطة أوصاف: وفيها يتميز مال كل واحد عن الآخر ولكنها تشترك في 
عدة أمور منها: 
أ الفحل : بأن يكون لهذه الغنم المخلوطة فحل واحدء والفحل یسمی : تیساً 
بالنسبة للغنم» وخروفاً للضأنء وللإبل جملاء وللبقر ثورا. 
ب المسرح : أن یسرحن جمیعاً ویرجعن جمیعا. 
ج -المرعى : أي يكون المرعى لها جمیعا. 
د_المحلب : أي يكون مكان الحلب واحدًا . 
ه -المراح : أي أن مراحها جميعاً واحد. 
وفي المذهب هذا النوع من الخلطة يصير المال كالواحد »مع أن مال كل شخص قديكون 
خاصا به كما في خلطة الأوصاف» وذلك لحديث أبي بكر رة : «. . ولا يجمع بين 
متفرق ولا يفرق بين مجتمع خشية الصدقة» وما كان من خليطين فإنهما يتراجعان بينهما 
بالسویة؟ [البخاري في ال زكاة (۱۳۵۹) عن آنس] ۰ ومثال الهروب من الزكاة في «تجميع المتفرق» أن 
يكون هناك ثلاثة أفراد لكل فرد أربعين شاة» فيكون مجموع الزكاة متفرقة ثلاث شیاه 
وإذا جمعت ١١١‏ يكون فيها شاة واحدة. 





انمذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) آجمع العلماء: 
احنفية [نور الایضاح ص 
۹ والالكية [القوانین 
الفقهية ص ۷۲] والشافعية 
[روضة الطالین ۲۳۱/۲] 
والحنابلة [المبدع ۱۳۳۹/۲ 
على أن في التمر (ثمر 
النخل) » والعنب ( ثمر 
الكرم) من الشمار»› 
والقمح والشعير من 
الزروع ( الحبوب) زكاة 
إذا تمت شروطها . 

(۲) اختلف الفقهاء فیما 
عدا التمر والعنب من 
الثمار » والقمح والشعير 
من الحبوب على هذا 
النحو : 

أ- ذهب الإمام أبو حنيفة 
[ابن عابدین ۲/ ۰14 ۵۰] 
إلى أن الزكاة تجب في كل 
ما یقصد بزراعته استنماء 
الأرض من الشمار 
والحبوب . والخضروات 
والابازیر وضیرها ما 
یقصد به استخضلال 
الأرض» دون ما لا يقصد 
به ذلك عادة كالحطب 
والحشيش والقصب 2 
واحتج بقول النبي كل : 
«فيما سقت السماء أو 


رم و 7 
تجب في الحجوب كلها © 


باب زکاة الحبوب والتمار 
0 
ولو لم تکن وتا (" 


و مور له رو سس و مر سیم ) و و 


وبلحر مر ور 
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ل لا 


وفي کل تمریکا ر وزبیب 


)١(‏ الأصل في وجوب زكاتها : قول الله تعالى  :‏ وهو الذي أنشاً جنات 
مُعروشاتٍ وغير معروشاتٍ والنخل والزرع مختلفا آکله والزیتون والرمان متشابها 
وغیر متشابه لوا من مره ٍذا آْمر وآئوا حفّه یوم حصاده. ۰ (الانعام : 
۱ وفوله 6 : «فيما سقت السماء والعيون أو كان عثرياً (أي يشرب 
بعروقه) العشرء وفیما سقي بالتضح نصف العشر؟ [البخاري في الزکاة (۱۳۸۸) عن 
ابن عمر] . 


(۲) الحبوب: وهي ما یخرج من الزروع والبقول نحو البر والشعیر 


.وه 


(< 
ویر‎ ٠» 


والأرز والذرة. 
(۳) آي آن احبوب تکون فیها الزکاة ولو لم تکن قوتا نحو الحبة 
السودای والكسيرة وغير ذلك . 


(4) الشمر: هو ما یخرج من الاشجار کالتمر والزبیب فانه یکال 
ویدخر في عهد النبي لك ولا زکاة فیما یژکل ولا یکال ولا یدخر 
کانفواکه وا ضراوات» وکذلك من فقد وصفاً ما ذکر الولف «الکیل 
والادخارا» والعتبر في الادخار فعل عامة الناس؛ لأن من الناس من 
لا یدخر التمر والعنب بل یأکله ما رطبین . 





كان عثريًا العشر». آخرجه البخاري . فتح الباري۳/ ۳۷) ۰ فهذا احدیث عام فیوخذ علی عمومه ‏ ولانه یقصد 
بزراعته نماء الأرض واستغلالها فأشبه الحب حولاً. 
وذهب صاحبا أبى حنيفة إلى أن الزكاة لا تجب إلا فيما له ثمرة باقية . 


ب - وذهب المالكية [الشر رح الكبير مع حاشية الدسوقي ]447/١‏ إلى التفريق بين الثمار والحبوب . فأما الثمارٍ فلا يؤخذ من 
أي جنس منها زکاة غیر التمر والعنب » وآما ا لحبوب فيؤخذ من الحنطة والشسعیر » والسلت والذرة والدخن [ الدخن : 
الجاورس . لسان العرب 7/7 777] » والأرز والعلس [العلس : حب يؤكل » وقيل : هو ضرب من الحنطة » لسان العرب 5//ا٠1]»‏ 
ومن القطاني السبعة: الحمص والفول والعدس واللوبيا والترمس وَاللّان » والبسلة » وذوات الزيوت الأربع : الزيتون 
والسمسم والقرطم وحب الفجل ۰ فهي کلها عشرون جساه » لا يؤخذ من شيء سواها زكاة . 

ج - وقال الشافعية [شرح المنهاج وحاشية القليوبي 1/1] : إن الزكاة لا تجب في شيء من الزروع والثمار إلا كان قوتأ. 
والقوت هو ما به يعيش البدن غالبا دون ما يؤكل تنعمًا أو تداويًا ؛ قتجب الزكاة من الثمار في العنب والتمر خاصة » ومن 
الحبوب في الحنطة والشعير . والأرز والعدس وسائر ما يقتات اختياراً كالذرة والحمص والباقلاء ولا تجب في السمسم 
والتین وامحوز واللوز والرمان والتفاح ونحوها » والزعفران والورس والقرطم . 


؛ - کتاب الزکاة ۳٩‏ 


وو وھ م 


کک 


رعو سه 


رطل عراقي 77 


0 و 


وستمائة 


وتضم تمرة العام الواحد بَعْضِها إلى ب بعض في 


ملاحظه : 
أ -في وجوب الزكاة ف 
الزركشي: ؟/ 81/9] . 
ب- تخصيص الحبوب ب «الشعير ‏ التمر ‏ الحنطة ‏ الزبيب» عن طلحة 
بن يحيئ » عن أبي بردة عن أبي موسئ الأشعري ومعاذ بن جبل 
حين بعشهما رسول الله ی إلى اليمن يعلمان الناس بأمر دينهم 
« لانأخذوا الصدقة إلا من هذه الأربعة: الشعير والحنطة والزبيب 


في الزیتون روایتان عن الامام آحمد [شرح 


والتمر "[صححه امحاکم في الستدرك (۰)۱6۱۱ باب لا تخذوا الصدقة الا من 
هذه ۳/ ۰۲٩۱‏ 
ج ‏ الحجة في الکیل والادخار قول النبي 35 : « لیس فیما دون خمسة 
أوسق صدقة» [البخاري في الزکاة (۰)۱۳۰0 ومسلم في ال زکاة (۱7۲۰) عن 
آيي سعید اخدري] فهذا یدل علی اعتبار التوسیق آي التحمیل» 
والوسق هو الحمل» ويعادل ستين صاعاًء والصاع یزن کیلوین 
یت ابا 
)١(‏ مالاحظة :إما اعتبر العلماء الوزن مع أن الأصل الكيل؛ لأن 
الصاع مختلف بحسب الزمان كما رأينا في الموجود الآن عندناء ولكن 
الوزن ثابت» وعلئ هذا الاعتبار كان الوزن المعتبر هو البر الجيد» أي 
ما يعادل كيلوين وأربعين جراماً» فيوضع هذا الوزن بالإناء فيكون هو 
المعتبر في الكيل» وقد تم اختيار البر الجيد» حتئ نخرج من السؤال أي 
نوع هو العتبر بالوزن الثقيل أو الخفيف . 





(1) نصااب الزروع 
والثمار عند جمهور 
الفقهاء - منهم المالكية 
[التاج والاکلیل ۲/ ۰۲۲۸۷ 
والشافعية [الام ۳۰۱/۲] 
خمسة أوسق وكذا عند 
صاحیی [البدائع۲/ ۳۰] 
حدیث : لیس فیما دون 
خمسة آوساق من ر ولا 
مسلم ۲۷/۲) . 
وقال الامام آبو حنيفة 
[ابن عابدین 14۹/۲ : لا 
پشترط نصاب لزکاة 
الزروع والشمار بل هي 
واجبة في القلیل والکثیر 
صاع . 
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(۱) وقال المالكية [الشرح 

الکبیر 40۰/۱] یشترط 
للضم أن يزرع أحدها قبل 
استحقاق حصاد الآخر 
وهو وقت وجوب الزكاة 
فيه » ويشترط أيضا أن يبقى 
من حب الأول إلى 
استحقاق حصاد الثانى 
وإن لم يحصد ما يكمل به 
لتصاب ۰ آسا لو أكل 
الأول قبل وقت وجوب 
الزكاة في الثاني فلا يضم 
الثانى للأول بل إن كان 
الثاني نصابًا زكى» وإلا فلا . 
ويضم كذلك زرع ثان إلى 
آول. وثان إلى ثالث إن 
كان فيه مع كل منهما 
خمسة آوسق . وهذا إن لم 
يخرج زكاة الأوليين حتى 
يحصل الثالث » وحيث 
ضم أصنانًا بعضها إلى 
بعض فانه یخرج من کل 
(4) وماذهب إليه 
الحنابلة من وجوب العشر 
فيما سقي بلا مؤونة › 
ونصف العشر إذا كان 
السقي بکلفة ( بمؤونة» 
وثلاثة أرباع العشر إذا 
سقيت الأرض نصف 
الوقت بكلفة ونصفها 
بغي ركلفة هو مذهب 
جمهور الفقهاء من 
الحنفية [حاشية ابن عابدين 
؟/ 5144] والمالكية 
[الشرح الكبير مع حاشية 
الدس وقي ]444/١‏ 
والشافعية [الذهب ۱/ 
۶ کذلك . 


تکمیل النصّاب» لا جنس إلى آحر ورا 
اب سل کل وق وجب :۲ 
لا یجب فیما یکسبه قاط وی خُذه بحصاده ۳ 
ولا نیما تیه من المباح اطم وال 


ایو ر 0 
ولو نبت في أرضه ۱ 


وبزر قطونا 
وه :يجب عفر فيما سقى بلاً مؤونة 


)١(‏ يضم الناتج من مزارع صاحب الملك ولو كان نتاجها على مرتين 
في العام» أو كانت موزعة على مناطق البلد الذي يعيش فيه ما دام في 
عام واحد» ومن جنس واحد» فيضم مثلاً من التمر السكري مع 
البرحي» ولا يضم الشعير مع البر آوالذرة لاختلاف آجناسهما. 

(؟) ملك الشخص للنصاب يعتبر الشرط الثانى للزكاة» وقد ذكره 
المؤلف بعد شرحه للشرط الأول ٠:‏ بلوغ النصاب». 

(۳) آي |ٍذا کان ما حصله التتبع للمتساقط من التمر آو السنابل من 
الحصاد بلغ النصاب فلا زكاة فيه ؛ لأنه لم هض علیه ا حول في ملک 
وكذلك من قام بالحصاد نظير ثلث الحصاد لا زكاة عليه إن بلغ 
النصاب؛ لأنه لم يمر عليه الحول في ملكه . 

() لا تجب الزكاة فيما نبت من غير زرع كالحشيش وإن كان نابتاً في 
الأرض المملوكة؛ لأنه ليس بداخل في ملکه « السلمون شرکاء في 
ثلاث: الاء والکلاً والنار» [ابو داود في البیوع (۳۰۱)] الزعبل : شعیر 
احبل» وبزر القطون : سنبلة احشیش «الربلة) . 

(5) هذا الفصل بين فيه المؤلف مقدار الزكاة من الزروع إذا بلغت 
التصاب. ویکون الحساب تابعا لطبيعة السقي الذي ينفع الزرع 
وتفصيله كالآني : 


ر ماهير م2 
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أ -عشر الثمر: إذا بلغ النصاب» وسقي بلا مؤونة» وهذا يشمل ثلاثة أشياء : 


١-مايشرب‏ بعروقه. 
۲-مایکون سقیه من الأمطار . 
۳-مایکون من الأنهار والعیون» وعلی ذلك فشق السواقي من الانهار والعیون التي 
تنبع من الأرض لا يعتبر مؤونة تکون في نفس السقي کالکائن التي تخرج الاء من 
الانهار ویوزع علی الزرع بالتمدیدات الصناعية . 
ب- نصف العشر: إذا بلغ النصاب وسقي بالمؤونة» وذلك لقوله و : «فیما سقت السماء 
أو كان عثرياً العشر» وفيما سقى بالنضح نصف العشر) [سبق تخریجه ] . 
ج _ثلاثة أرباع العشر: إذا بلغ التصاب» وكان يشرب بممؤونة وبغير مؤونة نصفين» وذلك 
كالنخل يسقى با مناصفة في الصيف . 
د - إذالم يتم الضبط : هل هو النصف أو أقل أو أكثر؟ فالرجع إلى الأكثر نفعاً للزرع» فاذا 
كان نموه بجؤونة أكثر منه فيما إذا شرب بلا مؤونة» فالعتبر نصف العشر . 
ها -]ذا تفاوتا» وجهلنا آیهما آکثر نفعاً» فالعتبر العشر؛ لانه آحوط ور للذمة . 
تعریف لبعض مصطاحات فقه الزکاة: 
#اشند الب + ضصازشدیدا لا بتضقط بفتخطه: 
# صلاح ثمر النخل : بأن يكون أحمر أو أصفر. 
# صلاح ثمر العنب : بأن يكون ليناً حلواً. 
التعدي : فعل ما لا یجوز فعله . 
التفریط : ترك مایجب فعله. 
- البیدر : مجتمع الثمر والزرع . 
حالات الحب والتمار بالنسبة لزکاتها: 
الحالة الأْولی : آن یتلف قبل وجوبها « بالاشتداد والصلاح» . فلا تجب علیه ال زكاة 
سواء آکان بتفریط آو بغیر تفریط . 
الحالة الثانیة: آن یتلف بعد وجوبها وقبل وضعها بالبیدر : وهذه ان کان بتفریط 
أو تعد تلزمه الزكاة» وإن كان بغير تفريط أو تعد لا تلزمه الزكاة . = 
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0( ووجوب العشر 
على مستأجر الأرض 
دون مالكها هو مذهب 
المالكية [الدسوقي ۱/ 44۷] 
والشافعية [روضة الطالبين 
۲ والصاحبان 
[شرح فتح القدیر ۲/ ۲۵۰] 
من الحنفية كذلكء 
وحجتهم في ذلك أن 
شت ردا 
المستأجر ) والعبرة فى أ د 
الزكاة بملكية الشمرة لا 
بملكية الأرض أو الشجر . 
وذهب الإمام أبو حنيفة 
[المرجع السابق ] إلى أن 
العشر على المؤجر › لأن 
الأرض كما تستنمى 
بالزراعة تستنمى بالإجارة . 


م7 


ونصفه *معها وا 
بارهم تفع ومع بقل العش ود اهنيد 
ا و مق لمر وَجبّت ارات ولا 
۳1 نس الوجوب عرد في البيدرء فان 


o27‏ ر و۶ 0 سم 


2 و ور و 


و ر م2 
ی مر اضر تک ۳ 


الحالة الثالثة: آن یتلف بعد وضعها في البیدر واستقرار 


2 آرباعه بهماه قان تفاوتا 


رمرم رم 


وجوب الزكاة : 
وهنا تجب عليه الزكاة؛ لأنها استقرت فى ذمته فصارت ديئاً 
عليه » ولا تسقط بكل حال» هذا فى المذهب كما ذكر المؤلف» 


والقول الآخر أنه لا تجب الزكاة عليه ما لم یتعد آو یفرط» وبهذا 
تلحق الحالة الثالثة بالثانية» ولا تقاس هذه الحالة علئ الدين ؛ 
لأن الدين متعلق بالذمة والزكاة متعلقة بالمال. 


(۱) آو نصف العشر علی الستأجر . 


(۲) فی الذهب : الاستتجار یکون لارض لا للنخل» وهو قول آکثر 
العلماء» فلا یجوز آن یقول: آجرني هذا النخل للة عشر سنوات 
مثلاً؛ لان التمر معدوم» ولا یعلم هل یخرج من الثمر مقدار الأجرة آو 
آقل آو آکثر ۰ [ذن فالذهب آن یوجر علی الارض ويساقي علی النخل 
فنقول للموجر مثلا : آجرتك هذه الارض بکذا وساقيتك علی هذا 
النخل بثلث ثمره فيأخذ الأرض ويزرعها وله زرعها ویقوم علی 
النخل ويصلحه مقابل الثلث الذکور . 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية بأن استئجار أشجار البساتين» 
کاستجار آراضیها وهذا حكم عمر بن الخطاب و تِن «(حيث 
آجر بستان آسید بن حضیر عبلغ ليقضي الدین الذي علیه» وقد 
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ل ل 
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E MES دفن‎ 


یکون هذا هو الا فضل خروجاً من النهي الوارد في الحدیث : «نهی 
عن بیع الشمرة حتی یبدو صلاحها) [البخاري في البیوع (۲۰6۷) عن آنس» 
ومسلم في الیبوع (۲۸۲۷) عن ابن عمر] وهو الا قطع للنزاع بين المستأجر 
وصاحب الأرض . 

(۱) جاء ذکر الزكاة في العسل مع آنه لا بخرج من الارض 
لوجود شبه في خروجه من بطون النحل» وکذلك لکونه 
یجنی في وقت معین کما تجنی الشمار» والشهور في الذهب 
والذي ذهب الیه الولف انه قجب فیه الزکاة اذا بلغ التصاب 
وهو مایقارب الیوم اثنین وستين کیلو. وفي الذهب قول 
آخر بأنه لا زكاة فيهء ذهب إليه تلميذ ابن تيمية ابن 


رطلاً عراقياً فيه عشره! 


مفلح [الفروع: ۲ وهو مذهب مالك والشافعي» وعند 
آبي حنيفة تجب الزکاة في قلیله وکثیره» ویتساوی |ذا کان 
النحل يأخذ من الشجر الذي في أرضه أو من الجبال 
والأشجار التي لا مالك لها. 
(۲) الرکاز : هو الدفون في الجاهلية قبل الإسلام ومعروف بذلك» 

ومذا امس هل هو زكاة أو فيء؟ 

قال الشافعية: الخمس يعتبر زكاة» وهو أعلى ما يجب على 
الأموال الزكوية. .. 

والمذهب أنه فيء» فتكون «ال2 في قول المؤلف : ففيه الخمس» 
للعهد الذهني وهو خمس خمس الغنيمة» الذي يكون فيئاً ویصرف 
في مصالح السلمین» والرکاز لا ي يشترط فيه النصاب ولا أن يكون ذهباً 


أو فضة» سواء كان على اعتبار أنه زكاة أو فىء . 





)١(‏ اشترط الحنفية في 
وجوب الزكاة في العسل 
شرطین ا الأنهر 
[YI e‏ 

-١‏ ألا يكون النحل فى 
آرض خراجية» لان 
الخراجية يؤخذ منها 
الخراج » ولا یجتمع عند 
الحنفية عشر وخراج . 
؟- إن كان النحل في 
أرض مفازة أو جبل غير 
تملوك فلا زكاة فيه إلا إن 
اللصوص وقطاع الطرق . 
وقال أبو يوسف : لا زكاة 
الا ان كانت الأرض 
مملوكة. 

0) وماذهب إليه 
الحنابلة من وجوب 
الخمس في الركاز هو 
مذهب الحنفية لابن 
عابدين 57/7] » والمالكية 
[الفواکه الدواني ۱۳۹/۱ 
والشافعية [للجموع ]٤٥ /٦‏ 
كذلك . لقول النبی 5 : 
(العجماء جار وفي 
الركاز الخمس » (أخرجه 
البخاري » لفتح ۳4/۳). 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


2 رم م سَ ۵ م 9 
باب زکاة النقدین۱) 


a 57 ۲( 6 ° E 27 2‏ 
يجب في الذهب إذا بلغ عشرين مثقالا ' وفي الفضة 
وس دعر و و 


إا بلقت ماني رهم ربع العشر منهما ' e‏ اذهب 


(۱) ملاحظة : مع کون (الراد بالنقدین الذهب والفضة) إلا آنه تلحق بهما 

الفلوس والاوراق النقدية في احکم علی الراجح» فتکون فیها الزکاة والربا؛ لانها 

داخلة في قوله تعالی : «خذ من آموالهم صدفة6 (التوبة : ۰0۱۰۳ وقول النبي تا 
لعاذ بن جبل جبل : «أعلمهم أن الله افترض عليهم صدقة في أموالهم» [البخاري في الزكاة 

(۱۳۰۸) عن ابن عباس] . 

(۲) تصاب الذهب: عشرون مثقالا» وقد حرره العلماء ب «حمسة وثمانین جراماً من 

الذهب الخالص» 5 ؟ قيراطاً» والخلط اليسير لا يضرء فيكون فيه ربع العشر وهو ما 

یعادل ۵ , ۰۲. 

(۳) نصاب الفضة: ذكر المؤلف العدد ولم يذكر الوزن فكان الأمر علی قولین : 

د القول الأول : وهوالمذهب وقول الجمهور: أن العدد ليس بمقصود بل تنوع عبارة» وأن 
الاعتبار بالوزن أي وزن خمسة أواق من الفضة» وهي تبلغ : خمسمائة وخمسة 
وتسعين جراماً» وذلك لقوله بي : «ليس فيما دون خمس أواق صدقة» [البخاري في الزكاة 
11 ) عن أبي سعيد] . 

- القول الثاني : ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية : هو أن العبرة بالعدد؛ لحديث أبي بكر وة 
آن النبي 93 کتب فیما کتب في الصدقات « وفي الرقة ٍذا بلغت مائتي درهم ربع العشر..» 


[البخاري فی الزكاة (4 ۰6۱۵ عن عبدالله بن آنس] . 





؛ - کتاب الزکاة ۳۵ 


هس سه ر و ر 2 


النتصاب 
وال 


و 


(۱) 


7 


)١(‏ يضم الذهب إلى الفضة في تكميل النصاب ‏ هذا هو الذهب 
كما ذهب إليه المؤلف» وفي رواية ثابتة عن الإمام أحمد عدم الضم . 
وروی المجد بن تيمية الجد: أن الإمام أحمد رجع إليها أخيراًء ورجح 
الشيخ محمد بن صالح العثيمين الرواية الثانية بعدم الضم. وعلى 
المذهب الضم يكون بالأجزاء لا بالقيمة على المشهور فيه» فلو كان 
عند الانسان ۱/ ۳ نصاب من الذهب و۱/ ۲نصاب من الفضة فعلین 
الذمب الأجزاء لا تکمل النصاب فلا زکاة علیه» ومن قال بضم 
القيمة وقيمة ۱/ ۳ الذهب تساوي١/‏ ؟ الفضة فيكون عليه الزكاة . 
(۲) تضم قیمة عروض التجارة لتکمیل النصاب في کل من الذهب 
والفضة والراد بالعروض قیمتها » وقيمة العروض تعتبر في ضمها 
ها هو في صالح الفقیر» فقد تضم إلى الذهب وقد تضم إلى الفضة . 
فعلى سبيل المثال: إذا كان لشخص ثلث نصاب من الفضةء 
نصاب من الذهب» وعروض : 

فان اعتبرناها بالفضة بلغت الثلث فکان التصاب . وان اعتبرناها 
بالذهب لم تبلغ ثلث النصاب فلا تكون الزكاة» فانه يبغي آن تعتبر 
بالفضة في هذه الصورة صوناً لحق الفقراء كما أسلفنا وهكذا. 
ملاحظة : في الذمب لا بد آن تخرج من کل جنس زکاته ۱ فمن 
الذهب ذهباً » ومن الفضة فضة...» والذي یظهر آنه لا حرج في الا خراج 
بالقيمة من آحد النوعین . 

(۳) هل الباح قسم من آقسام الاأحکام الشرعیة؟ فيه خلاف عند 
الأصوليين» والراجح أنه قسم؛ قال الله تعالى : [ وأحل الله الع 4 
(البقرة: ۲۷۵). 





وتضم قیم العسروض (لی کل 
یام 7 للذکر من الفضة الخاتم 


8 (۱) وضم الذهب إلى 


و| التصاب هو مذهب 
اتفية [ابن عابدین ۰۲۳4/۲ 
والمالكية [الدسوقي على 
الشرح الكبير 400/1[ ۰ 
واستدلوا بأن نفعهما 
متحد من حيث إنهما 
ثمنان . فمنهما القيم 2 
وأروش الجنايات. 
ويتخذان للتحلي . 
وذهب الشافعية [الجموع 
۲ وهو رواية 
أخرى عن الإمام أحمد 
[الغني ۳/ ۳۰۲] الی آنه 
لا تجب فى أحد الجنسين 
الزكاة عن ان وحده 
نصابًا لعموم حديث : 
اليس فيما دون خمس 
أواق من الورق صدقة » . 
(أخرجه البخاري » الفتح 
(Y/Y‏ . 

(۲) وضم قيمة العروض 
إلى كل من الذهب أو 
الفضة لتكميل النصاب 
هو مذهب جمهور 
الفقهاء من الحنفية [ابن 
عابدین ۳۶/۲] والالكية 
[الدسوقي علی الشسرح 
الکبیر ۱/ 100] والشافعية 
[الجموع ۱۸/5] کذلك. 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 


رص سم و که وم و م سا سلا رس م وو سم و 6 م2 سم رم و 
وفبيعه السف وحلية المنطقة ونحوه 1 ومن الذهب قبيعة 
و و ر 


2 ر م م سن 9 ور گ ص ى روہ ك 
السف وما دعت إليه ضرورة کف نولاق ويباح للنساء من 


27 سم 0 سم أ ی ° 1 رو و۶ 0 وم 0 رو ر ی 6 ای ای .یز 
الذهب والفضة ما جرت عادتهن بلبسه ولو کثر(۳ ولا زكاة فى 


و ت واه و و م o¢‏ 0 ه 2 0 و م 0 ۳ 

حليهما المعد للاستعمال او العارية لكك وان اعد للکری او 
(۷) لبس خائم الفضة مباح للحاجة والعادة والزینق ويباح استخدام الفضة في القلم 
ومشبك الا کمام وربطة العنق وكل شيء ما لم يكن فيه تشبه بالنساء» وكذلك يجوز 
استخدام الفضة في قبيعة السیف والنطقة وتباح کذلك في اخوذة والخف». وحمائل 
السيف» ولا یجوز استخدام الفضة والذهب في الاواني واللاعق» والساعة الحلاة بالفضة 
لا بأس بها. 

(۲)] ۳ اتخاذ الذهب فى الأنف والسن يجوز عند الضرورة » وقد لا توجد ضرورة فی 

زمننا هذا لتقدم الطب . 

ب الساعة الحلاة بالذهب : اذا کان للذهب قشرة بحیث یزول بالنار» فلا یجوز 
استعمالها» وإن كان لمجرد اللون فقط فلا بًس به » وان کان ترکه آولی حتون لا 
يسيء الناس الظن بهء أو يقتدوا به في ذلك الفعل» أما القطع الداخلية فيها إذا 
كانت من الذهب فلا بأس بهاء ولكن لا يشتريها الإنسان إذا كانت لمثله إسرافاً . 

ج ‏ القصب الموجود في المشالح» إن كان ذهباً فحرام» ولا يجوز لبسه. واختار شيخ 
الإسلام ابن تيمية القول «بإباحة طراز الذهب إذا كان أربعة أصابع فما دونها» 
[الاختيارات : [VV‏ ۱ 

(۳) الاصل في استخدام الذهب للنساء الاباحة إلا ما خرج عن العادة فكان إسرافاًء وهنا 
يكون حراماً للاسراف» وقول المؤلف رحمه الله ٠:‏ ولو كثر» دليل على أن في المسألة 
خلافاًء والصحیح آنه لا تحدید ما دام مباحاً ومعداً للاستعمال من غير إسراف . 

: في حكم زكاة الحلى قولان‎ )٤( 

القول الأول : لا زكاة فيه إن كان مباحاًء غیر محرم کالذهب للرجال آو ما له صورة 

تمائيل للمرأة» وكان معدا للاستعمال كذلك» وهذا قول جمع من الصحابة : كأنس 





4 - کتاب الزكاة ۳0 


و 
4 


تبي وه سم م و م که بے م2 
للنفقة أو كان محرما ففیه ال کاة 7 . 


وجابر وابن عمر وعائشة وأسماء رضي الله عنهم جمیعاً وهو مذهب مالك 
والشافعي وأحمد رحمهم الله . 
القول الثاني : بأن الحلي المباح المعد للاستعمال فيه زكاة» وهو قول للأحناف ورواية 
فی السالة فی رسالة مستقلة . 
ملاحظة : 
يباح للذكر والاأنثی استعمال امواهر والاس ونحوهما» ویکره ا مدید والنحاس 
والرصاص . 
(۱) فاحلی الستخدمة للویجار آو للنفقة فیها الزکاة وکذلك احلی المحرمء فاستخدام 
الرجل انم الذمب فیه الزكاة» وحلي المرأة الذي عليه تماثيل ذات أرواح فيه الزكاة 
و 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) اشتراط ملك 
العروض بنية التجارة في 
وجوب الزكاة في 
عروض التجارة هو شرط | 1 
ذهب إليه الحنفية [ابن 
عسابدین ۲/ ۱۳۰۱۰] 
والالكية [الشرح الکبیر مع 


لحري / ۹۲ [EV‏ ال ا ثم رم 0 8 كََ ۱ 


والشافعية [شرح المنهاج 
۲ كذلك .» ضمن ي 
رر ورت اا )١(‏ العروض : هو المال المعد للتجارة» فالذي يقوم بالتجارة لا 
عروض التجارة. يريد هذه السلعة بعینها واغا پرید ربحها SE E‏ 
في قيمتها لا في عينهاء وهي واجبة لقوله تعالی : وفي آموالهم حق 
للسائل وَالْمحروم 4 (الذاریات : .)۱٩‏ 
(۲) وجوب الزكاة في عروض التجارة له شروط ذکرها الولف : 
أ ذا کان ملکه لها بفعله آي دخلت فیه باختیاره » کالشراء 
ب-ن بيلك العروض بنية التجارة. 
(۳) ویخرج ما ذکرنا من شروط : 
أ -إن ملك العروض بإرث فلا زكاة عليه؛ لأن الملك قهري 
ولیس بفعل الالك» وان نواها للتجارة هذاماذكره 
المؤلف . 


ب-إن ملك عقاراً بغير نية التجارة» ولكن إن جاءه ثمن كبير 
باعه» فلا زكاة عليه ؛ لأنه حين ملكه لم يرد به التجارة . 


- هذا الذي ذكرناه هو ما ذهب إليه المؤلف. 

- والقول الثاني في هذه المسألة: أنها تكون للتجارة بالنية ولو 
ملكها بغير فعله» ولو ملكها بغير نية التجارة» فإذاتم الحول 
من وقت نيته لزمته الزكاة. 





MD كتاب الزكاة‎ ٤ 


و مد م مامه ۶ 4 4 
الحول بالا حظ للفقراء من مجن او ورق"" ولا 
و پر و ب 0 


مو لس ° 
ما اشتريت به '") وان اش شتری عرضاً بنصّاب 


.وه 
Bz 4‏ 
2 


م و و 
من لمان أل مووض ی ی وه ۳ وان 


شترا باه مین 4 


() الذي یقومها هو الالك؛ لأنه موقن علی عبادته إذا كان يعرف 
بالتقویم» ويكون عند الحول لا قبله ولا بعده؛ لأن الأسعار تختلف 
بالأيام» والاعتبار يكون بحسب طبيعة البيع» فإن كان البائع يبيع 
بالجملة فيقوم بالجملة» وإن كان يبيع بالفرق فیقوم بالفرق» وتقويم 
البضاعة ال ا 0 ار 
ا ا 
الذهب لا زكاة فیه فیکون التقوم هنا بالفضت ولو كان المقوم يساوي 
۰ درهماً آو ۲۰ دیناراً فیکون التقوم بالدینار؛ لانه الانفع للفقیر . 
(۲) العتبر في القيمة؛ هو التقوم للعروض في وقت دوران احول» 
لا سعر الشراء سواء آکان نقصا آم زيادة. 

(۳) الراد بالأئمان «الذهب والفضة» وسميت كذلك لأنها ثمن 
الأشياء» ومثال ذلك لو أن رجلاً عنده مائتا درهم - نصاب - وفي أثناء 
ا حول اث شتری بها عرضاً «آقمشة» فهنا ييني على الحول الأول وهو 
حول الاثمان . 


(۶) منال ذلك : رجل اشتری العروض -الاقمشة-بسائمة من 
۰ فلا یعتبر حول السائمق ویبداً حول علی العروض التي 

شتراها من حینها» وکذلك لو اشتری السائمة بأثمان كان قد مر عليها 
eS‏ ل 
لأنها تختلف عن الأثمان والعروض في المقاصد والأنصبة 
اا 





() وتقویم العروض 
عند الحو بالأحظ 
للفقراء هو ما ذهب إليه 
الإمام أبو حنيفة [الهداية 
وفتح القدير ]0707/١‏ في 
رواية عنه كذلك. 

وفي رواية أخرى عن 
الاسام آي حف آللرجع 
السابق] : يخير المالك فيما 
يقوم به لأن الشمنين - 
الذهب والفضة - فى 
تقدير قيم الأشياء بهما 
شوه 

وذهب الشافعية [شرح 
النهاج ۳۰/۲] ٍلی أنه يقوم 
العروض با اشتری به من 
النقدین ‏ وان اشتراها 
بعرض قومها بالنقد 
الغالب في البلد . 

ولم يتعرض المالكية لهذه 
المسألة مع أنهم قالوا : إن 
العروض لا زكاة فيها ما 


ل خسن 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


باب زکاة الفطر(۱) 
تجب على ۲ ی کل سنلمنضل لیم مد وه صساح نون وقوت 
ل وحوائحه الأصلة ر ولا یشها الدين إلا طبه " فیخرج عن 


مسر مس محر مسر مس 


م27 هی الى سا لس لس سه له مر مر مس و سدق 


مسلم یمونه ولو شهر رمان “' فان عجز ا 


> كي o o27‏ سم 


بد تفه فامرآنه فرققه مه قییه قولدهفافرب في میراث ۲٩‏ 


عر سه و اا ق سس 0 سم صاع ¥ 79 0 سم 2 سم 

والعبد بين شركا عليهم صا > ويستحب 
cg ge‏ 
أنها : «طهرة للصائم من اللغو والرفث. وطعمة للمساکین) [آبو داود في ال زكاة (۰)۱۳۷۱ وابن ماجه في 
الزكاة (۱۸۱۷) عن ابن عباس] . 

(۲) تجب علی كل مسلم كما ورد في الحديث عن ابن عمر که : «زكاة الفطر صاعاً من تمر 
أو صاعاً من شعير على العبد والحرء والذكر والأنشى» والكبير والصغیر من السلمین) [البخاري في 
الزکاة (۰)۱4۰۷ ومسلم في الزكاة (۰])۱۳۵ ویشترط علی الذي تجب علیه آن یکون عنده فضل 
(۳) !ٍذا کان عنده فضل صاع وطالبه صاحب الدین بحقه فیعطیه الصاع ولا زكاة علیه» 
وإذا لم يطالبه فعلیه ز كاة الفطر . 

(6) ویستند الذهب الی حدیث ( أدوا الفطرة عمن تونون» أي من تقومون بمؤنتهم» قال 
الامام الدارقطني : إنه موقوف علئ ابن عمرء ومن ضعف الحديث قال بأن زكاة الفطر 
واجبة علی الانسان بنفسه . 

(4) أي ولو كانت المؤنة ليست إلا في رمضان . 

(3) هكذا العرتيب بحست القدرة وقذم ع الزوجة؛ لأن الانفاق علیها من باب العاوضة 
أهل الحقوق فى الميراث . 

(۸) الذي یظهر من کلام الولف آن يستوي |ذا نفخت فيه الروح أو لم تنفخ . 





4 - کتاب الزكاة ۳ 


حر سا اح سم سم و سم مور لع ه مج وم 
ال د 
2 (۲. سم و 


ا ر ص ر 


الس تة شعي قن 


عبد أو 2 تزوج آو لدم له 


رر هو و 


. ويجوز إخراجها قبل العيد بيومين 


بو م رو 


قَقط ا ویوم العيد قبل الصلاة اض 2 


(۱) لآن الزوجة الناشز لا تجب لها النفقة. والناشز: هي التي تترفع علی 
زوجها وتعصیه فیما یجب علیها من طاعته آو تطیعه ولکن متکرهة متبرمة. 
(۲) كالزوجة تخرج زكاة فطرها من غير إذن زوجها أو الولد من غير 
ادن والده فإنها تجزتهما. 

(۳) تجب زکاة الفطر فی الذمة عند غروب شمس لبلة الفطر» وهذا 
کذلك هو مذهب السادة الالكية والشافعية. ویترتب علی ذلك آنه لو 
أسلم رجل بعد مغيب شمس ليلة العيد فلا زكاة عليه . 

(4) وذلك لفعل الصحابة رضوان الله عليهم ‏ فقد كان ابن عمر یه بژدیها 
قبل يوم أو يومين» والمفتئ به عند الحنفية أنه يجوز من أول شهر رمضان . 
ملاحظة : کونها آخرجت قبل وجود سبب الوجوب-وهو غروب 
حبس الي و تقول یر 
ا ل و ايا 
المعدلون بتعديل الله . ومثال تقديم الشيء علئ سببه : إخراج كفارة 
من حلف أن لا يلبس ثوباً ثم بدا له أن يلبسه فكفر قبل أن يلبسه . 
(5) يجب أن تصل زكاة الفطر إلى صاحبها أو إلئ وكيله يوم العيد 
قبل الصلاة . 


ا ا 2 3 


رو و سور و 
نه ود 





() وذهب الحنفية [بدائع 
الصنائع ۲ إلى أن 
وقت وجوب زکاة الفطر 
طلوع فجر یوم العید ۰ 
وهو ألحد قوين 
السالك ۱/ ۰۲۲۰۱ 

واستدلوا با رواه نافع 
عن ابن عمر رضي الله 
عنهما قال : أمر رسول 
بزكاة الفطر أن تؤدى 
قبل خروج الناس إلى 
الصلاة . (أخرجه 
البخاري » الفتح */ هلالا 
وت سلم ۳۹/۳ 
واللفظ لمسلم ) . 


المالكية [المرجع السابق] 
كذلك . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) وهذا ما ذهب الیه 
المالكية [الخلاصة الفقهية 
ص ۲۱۸۳ ۰ والشافعية 
[الهذب ۲۱۰۵/۱ کذلك 
من أن المزكي إذا أدى 
زكاة فطره نسم ایزم 
العيد بدون عذر كان 
آثمًا . 

وذهب جمهور الحنفية 
[بدائع الصنائع ۲/ ]۷٤‏ 
إلى أن وقت وجوب 
أداء زكاة الفطر موسع » 
لأن الأمر بأدائها غير 
مقید بوقت › كالزكاة › 
الوقت وإنا يتعين بتعينه » 
ففي أى وقت أدي كان 
مؤديًا لا قاضيًا » غير أن 
المستحب إخراجها قبل 
الذهاب إلى المصلى » 
لقوله #ل:: «آغنوهم في 
هذا الیوم » ( آخرجه 
الدارقطني ۲/ ۱۵۳ ۰ 
وضعفهابن حجر في 
بلوغ المرام شرح سبل 
السلام ۲/ ۲۸۲) . 
واتفق جمیع الشقهاء : 
الحنفية [المرجع السابق] » 
والمالكية [حاشية العدوي 
۱ والشافعية 
[الهیذب ۰۲۱9/۱ 
وانابلة [الفروع ۲۳۹۲ ۰ 
على آنهالا تس قط 


7و لضن | بعد بومه آ 1 


ا مسر مر 
سم 2ےه 


من بر آو شعیر آو 


)١(‏ أي يكره أن تخرج زكاة الفطر من بعد صلاة العيد إلى 
غروب شمس يوم العيد» هذا في المذهب» وحديث ابن عباس 
صريح بأنها لا تجزئ : قال بي : «من آداها قبل الصلاة فهي زكاة 
مقبولة» ومن أداها بعد الصلاة فهي صدقة من الصدقات» [أخرجه 
أبو داود في الزكاة (١۱۳۷)ء‏ وابن ماجه في الزکاة (۰)۱۸۱۷ والحاكم 
(۰)۱۳۸ وقال: صحيح على شرط البخاري: ولم يخرجاه» كلهم من حديث 


فرضاً حدیث ابن عباس :« فرض رسول الله عله زکاة الفطر 6 
تا 


(۲) في الذهب |ذا آخرجها بعد یوم العید بلا عذر فهي قضاء 
وعلیه الاثم وان کان لعذر » نحو : رجل مسافر ظن آن وکیله 
أخرجها عنه وتبين له بعد يوم العيد أنه لم يخرجهاء فعلیه 
إخراجها ولا إثم عليه. 

(۳) من العروف آن الاصواع تختلف باختلاف الأزمان والأماكن» 
ولکن العتبر بذلك الصاع النبوي» وهو مایزن في زمننا احالي 
کیلوین وآربعین جراما من البر وعندما یوضع في الاناء فسيساوي 
حینئذ الصاع كيلا . 





بخروج وقتها لأنها وجبت في ذمته لمن هي له » وهم مستحقوها » فهي دين لهم لا بسقط الا بالاداء لانها حق للعبد . آما 
حق الله فى التأخير عن وقتها فلا يجبر إلا بالاستغفار والندامة . 


4 - کتاب الزكاة ۳۰ 


2 ی رش ی که ی 5 كي ] )١( | )١(‏ ذهب الحنفية1[ بناة 
دقيقهماء أو سويقهماء او مر او زيب» او اقط ۰ : 
م ت ر 2 7 2 4 2 الصنائم ۲/ ۷۳] للی أنه 
ِ يجزئ إخراج زكاة الفطر 
)۱( في المذهب تخرج هذه الأنواع سواء کانت قوتا آو لم تکن» القيمة من النقود وهو 
والتی يكين أن الأ يناف كرك ا ا عا .فا نی | الال او ارون 
٠ 00 90-0‏ | لكن إن أخرج من البر أو 
أن تكون طعمة للفقير للحديث : «طهرة للصائم من اللغو والرفث» دتيقه أرشويته ازا 
وطعمة للمساكين) [سبق تخريجه ] وما روي عن النبي َي «أغنوهم عن أ نصف صاع . وإن أخرج 


ن الشعير أو الشمر ا 
السوال» [رواء الغلیل ۳/ ۰۳۳۶ حدیث ضعیف] وسویق البر والشعیر : | س ۱ 
الزبيب فصاع . لا روی 


2 


يلت بالماء . قال: كنا الناس 





يخرجون على عهد 
رسول الله بي صاعا من شعیر آو تمر آو سلت [السلّت هوالشعير النبوي » وهونوع من الشعیر لیس له قشر] آو زبیب ۰ قال ابن 
عمر : فلما کان عمر » وكثرت الحنطة جعل عمر نصف صاع حنطة مكان صاع من تلك الأشياء . ثم قال الحنفية : ما 
سوى هذه الأشياء الأربعة المنتصوص عليها من الحبوب كالعدس والأرزء أو غير الحبوب كاللبن والجبن واللحم 
والعروض فتعتبر قيمته بقيمة الأشياء المنصوص عليها » فإذا أراد المتصدق مثلاً أن يخرج صدقة الفطر من العدس ۰ قوم 
نصف صاع من برء فإذا كانت قيمة نصف الصاع ثمانية قروش مثلاً » أخرج من العدس ما قيمته ثمانية قروش ؛ ومن 
الارز واللین وابحین وغير ذلك من الأشياء التي لم ينص عليها الشارع يخرج من العدس ما يعادل قيمته . 

وذهب المالكية [ بلغة السالك ٠١١/١‏ وما بعدها] إلى أنه يخرج من غالب قوت البلد كالعدس والأرزء والفول والقمح 
والشعير والسلت والتمر والأقط والدخن [ الدخن في حجم الذرة الرفيعة ] » وما عدا ذلك لا يجزيء إلا إذا اقتاته الناس 
وتركوا الأنواع السابقة , ولا يجوز الإخراج من غير الغالب ٠‏ إلا إذا كان أفضل ء بآن اقتات الناس الذرة فأخرج قمحا » 
وإذا أخرج من اللحم اعتبر الشبع » فإذا كان الصاع من البر يكفي اثنين إذا خبز » أخرج من اللحم ما يشبع اثنين . 

وذهب الشافعية [مغني المحتاج 507/١‏ » وأسنى الطالب ۱/ ۳۹۲۰۳۹۱] الی آنه بخرج من جنس ما يجب فيه العشر . ولو 
وجدت آقوات فالواجب غالب قوت بلده . وقيل : من غالب قوته . وقيل : مخير بين الأقوات . ويجزئ الأعلى من 
الأدنى لا العكس . 

ثم إن الفقهاء اختلفوا في دفع القيمة في زكاة الفطر . فذهب الالکية [ الخلاصة الفقهية ص ۱۸۲] »> والشافعية [ روضة الطالبین 
۲ والنابلة [النني ۳۰۷/۲] لی آنه لا یجوز دفع القيمة لأنه لم يرد نص بذلك؛ » ولأن القيمة في حقوق الناس لا 
تجوز الا عن تراض منهم ولیس لصدقة الفطر مالك معين حتی یجوز رضاه آو [براژه . 

وذهب الحنفية [ بدائع الصنائع 7/ 77] إلى أنه يجوز دفع القيمة في صدقة الفطر ‏ بل هو آولی لیتیسر للفقیر آن يشتري آي 
شيء بریده في یوم العید . لاله قد لا یکون محتاجا الی احبوب بل هو محتاج إلى ملابس » أو لحم أو غير ذلك فإعطاؤه 
الحبوب يضطره إلى أن يطوف بالشوارع ليجد من يشتري منه الحبوب , وقد يبيعها بشمن بخس أقل من قيمتها الحقيقية » 
هذا کله في حالة الیسر » ووجود الحبوب بكثرة في الأسواق » أما في حالة الشدة وقلة الحبوب في الأسواق فدفع العين 
أولى من القيمة مراعاة لمصلحة الفقير . 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 


يد مير و ی م 
نان عدم اة جرا كل حب رمات لا 
رر و 


معيب ولاخبز» ويجوز أن عطي الماع ة ما يلرم الواحد» 


)١(‏ الذي يظهر من المذهب أنه لا يخرج زكاة الفطر من غير الأصناف الخمسة إلا عند عدم 
وجودهاء والذي يظهر أن كل ما كان قوتا فهو مجزئ» سواء تعذر إخراج الخمسة المذكورة 
في الحديث أو لم يتعذر ؛ لأن المذكور ذكر باعتبار ما كان قوتاً لحديث أبي سعيد الخدري 
«وكان طعامنا الشعیر والزبیب والأقط والتمر» [البخاري في ال زکاة (۲)۱4۱4. 

(۲) ملاحظات : 

أ -قول الولف: «يعطي» : یحتمل شینین وکلاهما جاتز: آحدهما آن یکون الفعل 
«يعطي» آي آن امحماعة تعطي ما یلزمهم لفقیر واحد» مثال : شخص عنده عشر فطر 
فیجوز له آن یعطیها لفقیر واحد . آو آن الفعل «يعطي» آي آن الشخص یجوز آن 
يعطي الجماعة زكاة الواحد» مثال: شخص عنده فطرة واحدة یجوز له آن یعطیها 
عشرة فقراء . 

ب اختلف العلماء في مصرف ز کاة الفطر علی قولین : 
الأول : نها للفقراء فقط » قال الشیخ ابن عثیمین : وهو الصحیح . 
والثاني : إنها لصارف ال زکاة الثمانية . 





(fro) كتاب الزكاة‎ >٤ 


م2 2 0 ر 

باب اخراج الزکاة ۲۱۷ 
E‏ تع کان إلا O‏ 
ويجب على الفور مع | ده رر ۰ فان 
٥ 1 ۱‏ 2 و سم 


منعها ج 
(6) ۶ ۶ 9 و 
وقتل o‏ 


2 


(٥) 


. وجب في 


و 
OW AT OO‏ 
مال صبي ومجنون فیخرجها ولیه ما » ولا 


() آي زکاة الال بکل آنواعه : الذهب والفضة وعروض التجارة 
وسائمة بهيمة الأنعام» والخارج من الأرض . 

(؟) علئ الفور؛ لأن الأصل في الأوامر الفورية . 
(۳) لصاحب الال» فان حصل له ضرر جاز آن یخر 
على أن يبرزها عن ماله . 

(4) هذا |ذا منعها جحوداً» أما إذا كان لا يعرف الحكم كمن في 
البوادي والقرئ النائية» فهذا لا يكفر إلا بعد تعليمه وإصراره على 
جحوده» وهنا تؤخذ منه وتوضع في مصلحة الزكاة ويقتل مرتداً. 

(5) أي منع الزكاة بخلاً والبخل منع ما يجب عليه . والتعزير هنا معنى 
التأديب وإن كان يأتي بمعنئ النصرة كما في قوله تعالى : 9 لتؤمنوا باللّه ورسوله 
وتعزروة وتوقروه 4 (الفتح :4» وأخذ الزكاة من البخيل عنوة تبرأ به ذمته. 
ظاهرا فلا نطالبه بها. أما باطناً فلا تجزئه؛ لأنه لم ينو بها التقرب إلى الله . 
() وهذا هو الصحيح ؛ لأن الزكاة واجبة في المال» ولأنهاكذلك 
تجب لتق الآدمي قال الله تعالى :8 إِنّما الصدقات للفقراء > (التوبة: 
۰ وقال تعالى : ل[ خذ من أموالهم صدقة ) (التوبة : °( 

(۷) «ولیهما» هو من یتولی شأنهمافی المال وخاصة الأب. أو 
الوصي إن كان الأب ميتاً أو وكيله إن كان حياًء وان لم یوص فالأمر- 


أنه يجب العشر في زروعهما وثمارهما . وزكاة الفطر عنهما 


إخراج زكاته 





(7) ووجوب الزکاة في 
مال الصبى والحنون هو 
مذهب المالكية [ الدسوقى 
0 ] والشافعية 
[الجموع ۰/ ۳۳۱۰۳۲۹] 
کذلك . واستدلوا بقول 
النبی یا : « ألا من ولى 
فخا لال لسري 
ولايتركه حتى تأكله 
الصدقة» . ( أخرجه 
الترمذي ۲4/۳ وقال : 
وفي |سناده مسقال » لأن 
الثنی بن الصباح یضعف 
فى اللحديث ). والمراد 
بالصدقة الزكاة المفروضة » 
لأن اليتيم لا يخرج من 
ماله صدقة تطوع . إذ 
ليس للولي أن يتبرع من 
مال اليتيم بشيء » ولأن 
الزكاة تراد لثواب المزكى 
ومواساة الفقير » والصبي 
والمجنون من أهل الشواب 
وأهل المواساة على ما 
قال الشيرازي »ء وبأن 
الزكاة حق يتعلق بالمال» 
فأشبه نفقة الأقارب 
وأروش الجنايات وقيم 
المتلفات . 

وذهب الإمام أبو حنيفة 
[فتح القدير والعناية على 
الهداية /١‏ 587 وما بعدهاء 
وبدائع الصنائع 0] 


إلى أن الزكاة لا جب في 


» واستدل لهذا القول بحديث النبي ب : ١‏ رفع القلم عن 


ثلاثة : عن المجنون المغلوب على عقله حتى یفیق » وعن النائم حتى يستيقظ . وعن الصبي حتى يحتلم ». ( أخرجه أبو 


داود ۰۵۵٩/4‏ والحاكم ۲ » وصححه الحاكم » ووافقه الذهبي ) 4 


الْمْدهب .. فی تدریس المذهب 





)١(‏ وقال الحنفية [ ابن 
عابدين ۱۱/۲ والمالكية 
الدسوقي ۵۰۰/۱ ] 
والشافعية [شرح النهاج 
۲ ان عزل الزکاة 
عن ماله ونوى عند 
العزل أنها زكاة كفى | 1 
ذلك » ولو لم ينو عند 
الدفع . 





ل عل ر 


حور إن الها لا بت » والافضل آن یفرقها تسه 


و 


اویقول عند اهر واا ما ناو ". والأفضل 
ل نقلها 


یم 0 


تقصر فیه ه لصلات فان فعل أجرأت. | الا أن 


ص مس مر 


نه ”": فان كان في بد مال في خر خر زک 


= للحاكم» هذاهو المشهور من المذهب» وفيه قول آخر: وهو أن 


(۱) فاخراج الزکاة یحتاج الی نیة» لقوله ول ١:‏ ما الأعمال بالنیات..» 
[البخاري في بدء الوحي (۱) ۰ ومسلم في الامارة (۳۵۳۰) عن عمر بن الخطاب] . 


لك من بری آنه من اعاها فان کان هی ل لينم الرگاه فلا بفیزه» وان 
کان من لا یعلم أنه من أهل الزكاة فيخبره بأن هذا مال زكاة» حتی یتبین 
له فيأخذه أو يتركه لغيره من المستحقين . ويقول المزكي حين الدفع : 
«اللهم اجعلها مغنماً ولا تجعلها مغرماً) [ابن ماجه في ال زكاة (۱۷۸۷) عن آبي 
هريرة]» والآخذ یقول لن آعطوه الصدقات : «اللهم صل علی آل فلان» 
[البخاري في ال زكاة (۰)۱8۰۲ ومسلم في ال زكاة (۱۷۹۱) عن عبد الله بن آبي آوفی] . 


(۳) ظاهر کلام اللف آن في حکم نقل الزكاة إلى بلد يبعد مسافة قصر 

(تاالة وتمانون کیلومترا) آموراه 

أ أنه لا تجوز إن كان هناك في بلده من يستحق الزكاة . 

ب أن البلد الذي دون مسافة القصر لا حرج في نقلها إليه 

ج إن أخرج زكاته ونقلها إلى مسافة القصر فأكثر أجزأت ويأثم » والقول 
الآخر للعلماء: أنه يجوز نقلها إلى مسافة قصر وأكثر للمصلحة 
واحاجة. فقوله تعالئ : 8 إنما الصدقات للفقراء والمساكين.. 4 


4 - کتاب الزكاة ۳0 


ر رو 1 و 
الال في بده '» وفطرته في بلّد ل هو فيه ' وحور 
CS‏ )€( 


جيل الركاة وین فان و ت 


(التوبة : ۰63۰ عام یشمل الفقراء والساکین في کل مکان . 
د ‏ استثنی الولف حالة النقل إن لم يكن في بلاده فقراء فيفرقها في 
آقرب البلاد الیه . 
)١(‏ يخرج الزكاة ف فى «بلده» أي بلد المال وخصوصاً إذا كانت ظاهرة 
كالمواشي والشمار؛ لأن زكاة المال تتعلق به» فإذا كان صاحب الزكاة 
مثلاً في الكويت والأموال في البحرين فيخرج الزكاة في البحرين . 
() زكاة الفطر تخرج في البلد الذي يكون المزكي فيه؛ لأن الفطرة 
تابعة للبدن . 
(۳) آي یجوز للانسان آن یعجل ال زکاة قبل وجوبها بشرط وجود 
التصاب عنده؛ لأن القاعدة: « تقدیم الشيء علی سببه ملغي وعلی 
شرطه جائز» وعلى ذلك إن ملك الرجل نصاباء وقدم الزكاة قبل تمام 
الحول جاز؛ لأنه قدم الزكاة بعد السبب «النصاب» وقبل شرط 
الوجوب وهو «تمام الحول» ودليل الجواز ما أخرجه الإمام أحمد «أن 
العباس سأل النبي 95 في تعجیل صدقته قبل أن تحل» فرخص له) [أحمد في 
مسند العشرة المبشرين بالجنة )۷۸١(‏ عن علي بن أبي طالب» وصححه أحمد شاكر في 
NS CN E‏ 
أهل الزكاةء وتأخيرها إلى تمام الوجوب من باب الرفق بالمالك» فإن 
رضي لنفسه بالأشد فلا مانع . 





ملاحظة : التحديد بحولين هو المذهب. وفي رواية في الذهب 
«التعجيل لحول واحد»» وعند المالكية «(شهر» [الشرح الكيير للدردير : [o*/1‏ 
وعند الحنفية «لا حد للتعجيل» [شرح ابن عابدين ۲۰/ ۲۹۳]. 

(5) وجاء نفى الاستحباب لأن التعجيل فيه جهد على المالك» وإن 
ا و ا و و 
منكوبين» أو حاجة الأقرباء . 


(۳) وجواز تصسحیا 
الزكاة عن وقت 
الوجوب هو مذهب 
جمهور الفقهاء من 
الحنفية [ فتح القدير /١‏ 
۷ والشافعية 
کذلك [شرح النهاج۲/ 
6 0 الا آن الشافعية 
قالوا : يجوز التعجيل 
لعام واحد ولا يجوز 
لعامين في الأصح ۰ لآن 
زكاة العام الشاني لم ينعقد 
حولها . 

واشترط الجميع لجواز 
تعجيل الزكاة عن وقت 
الوجوب وجود النصاب ؛ 
فلا يجوز تعجيل الزكاة 
قبل وجود النصاب بغير 
خلاف . 

وذهب المالكية [الشرح 
الكبير وحاشية الدسوقي /١‏ 
و وبداية 
المجتهد١/555]إلى‏ 
جواز تقديم زكاة العين » 
والماشية التي ليس لها 
ساع فقط في حدود شهر 
واحد لا آکثر » على سبيل 


ال خصة . 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 


باب آهل الزکاج ۱) 
آهل الزكاة شَمَانية ت : الأول الفقراءء وهم من 3 یجدون 


o 2 و‎ 


شَيْمًا أوْيَجدونَ بَعْضَ الكفّاية . والثّاني: المَسّاكين یجدون 


رون ور ور 


E‏ ا عليها. ھک 


2 يە 


شره ۳ إيجانه. فا 3 دمم 
المکاتبون ود" منها الاسیر 3 والسادس: الغارم 


ص 9 


لاصلاح ذات البين. ولو مع َي أو لتفسه وت الفقر. والسابع: 
فی سبیل الله وهم الغراة المتطوعة الذین لا دیوان لهم. والتامن: 
بن السبيل المسافر المنقطع به دون المنشئ للسقر من بلده 


سد م 2 

ف رض إلى بده . 

() آي : الستحقون لها وهم المعنيون في الآية  :‏ إِنما الصدقات للفقراء والمساكين 

والعاملين عليه موف قلوبهم وفي الرقاب والغارمین وفي سبیل له واين السبیل فریضة من له 

ال علیم حکیم 4 (التوبة : 1۰). 

(۲) وذکر «الثمانیة» یستفاد منه في الذهب آنه لا يجوز أن تصرف في غيرهم؛ لأن الحصر 

يقتضي إثبات الحكم للمذكور ونفيه عمن سواه» والثمانية هم : 

أولاً: الفقراء: وهم من لا يجدون شيئاًء أو يجدون أقل من النصف - وهو قول المؤلف 
«بعض الكفاية» . 

ثانياً : المساكين: وسموا بذلك لأن الفقر أسكنهم وأذلهم وهم الذين يجدون نصف الكفاية 
آو آکثرها. 
مالاحظة : المعتبر فى الكفاية : كفايته» وكفاية من يمونه» وذلك يتعلق بكفاية الأكل 





؛ - كتاب الزكاة ۳ 


والشرب والسكن والكسوة» وحتئ الإعفاف. وشراء الكتب 
التي يحتاجها طالب العلم الفقير وأجرة السيارة التي يتنقل 
بها. 

ثالثاً: العاملون عليها: وهؤلاء لا يشترط أن يكونوا فقراء» بل يعطون 
ولو كانوا أغنياء» فهم يعملون علئ الزكاة أي لمصلحتهاء 
والعاملون عليها علئ ثلاثة أقسام : 
أ -الجباة: وهم الذين يأخذون الزكاة من أهلها. 
ب-الحفاظ: وهم الذين يقومون بحفظها. 


رابعا: المؤلفة قلوبهم :قد تص الولف علی آنهم لا پشترط آن 
یکونوا سادة مطاعين في عشاترهم» وفی الانصاف۲۲۷/۳1] 


۱-آن یرجی اسلامه ان کان کافرا» وعلین ذلك من لا یرجین 
ٍسلامه ولیست هناك قرائن دالة عليه فلا يعطى . 
۲ آن یعطین لكف شره. 
ااا 
خامسا: الرقاب: وهم المكاتبون الذين اشتروا أنفسهم من أسيادهم . 
وهنا يجوز أن نعطي السيد مباشرة » ويجوز أن نعطي المكاتب 
لفك رقبته» ودخل فيما ذكر المؤلف: = 





(#) والعتمد عند کل 
من المالكية [ الدسوقي 
۱ والشافعية 
[روضة الطالبین ۳۱۶/۲] 
کذلك آن سهم الولفة 
قلوبهم باق لم پسقط . 
وفي قول عند كل من 
الالكية [الدسوقي۱/ ۱۹۵] 
والشافعية [روضة 
الطالبین۲/ ۰۲۳۱۶ ورواية 
عند الحنابلة [الغني ۲/ 7۷]: 
أن سهمهم انقطع لعز 
الاسلام . فلا یعطون الان » 
لکن ان احتیج لاستئلافهم 
فی بعض الأوقات 
ا قال ابن قدامة 
[الرجم السابق]: لعل 
معنى قول أحمد : انقطع 
سهمهم أي لا یحتاج 
الیهم في الغالب ۰ أو راد 
أن الأئمة لا یعطونهم 
اليوم شيئًا » فأما إن احتيج 
إلى اعطائهم جاز الدفع 
الیهم . فلا يجوز الدفع 
إليهم إلامع الحاجة . 

وقال الحنفية [فتح القدير 
۲ انعقد الاجماع 
علی سقوط سهمهم من 


الزكاة » لما ورد أن الأقرع ابن حابس وعيينة بن حصن جاءا یطلبان من آبي بکر - رضي الله عنه - آرضا ؛ فکتب لهما 
بذلك » فمرا على عمر - رضى الله عنه - فرأى الكتاب فمزقه » وقال : هذا شىء كان رسول الله تا يعطيكموه ليتألفكم » 
والآن قد أعز الله الإسلام وأغنى عنکم. فان ثبتم علی الاسلام » إلا فبيننا وبينكم السيف » فرجعا إلى أبي بكر رضي الله عنه 
- فقالا : ما ندري : الخليفة أنت أم عمر ؟ فقال : هو إن شاء » ووافقه . ولم ينكر أحد من الصحابة ذلك . ( أخرجه البيهقي 


۷ بلفظ مقارب ) . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


ب - شراء العبید وعتقهم . 
مالاحظه : من عنده عبید وعلیه زكاة فلا یعتقهم ویحسب ذلك من زکاته!! 
سادساً: الغارم: والغارم على نوعين : 

الحالة الأولئ : إذا أعطئ المال من مال فى ذمته للآخرين فهذا نفك عنه ما لحق 
به ونعطيه الزكاة . 

- الحالة الثانية : إذا وفئ من ماله بنية الرجوع علئ أهل الزكاة» فيعطئ كذلك 

- الحالة الثالة : التي لا يعطئ فيها هي أن يكون قد أخرجه بنية التقرب لله» ولم 
يكن بباله الرجوع علی أهل الزكاة . 

بل لعجزه عن الوفاءء وهذا نحو رجل عليه عشرة آلاف دينار» وراتبه آلف 

دينار ويستهلكه في الشهر وعاجز عن سداد الدين فهذا نعطيه ما لم يكن 

مسرفاًء كما أنه یجوز آن تعطی للدائن مباشرة عند الاحتیاج لذلك » ومن کان 

غارماً في محرم يعطئ من الزكاة إذا تاب» كما أنه لا يقضئ دين الميت من 

الزكاة . 

مسائل : 

١‏ -إذا كان رجل له مدين فقير يطلبه ألف دينار» وكان عليه زكاة ألف دينار فلا يجوز أن 
يسقط الدائن عن المدين الألف التى عليه بنية الزكاة . 

١‏ لو كان لإنسان عند رجل أربعون آلفاً وكان معسراًء فعلئ المذهب عليه زكاة الدين» 
وهنا السوال : هل يجوز أن يسقط الزكاة التى عليه من الدین؟ فی الذهب : لا یجوز» 
ویلاحظ آننا ذکرنا آن الذي یظهر فی زكاة الدين الذي على المعسر أن يزكيه مالكه فقط 
إذا قبضه لسنة واحدة . 





FD كتاب الزكاة‎ >٤ 


() في سبيل الله على 
سابعا: قی سبیل الله: ومحتین الاضافة هنا الین ال : آن حز | الاول: الغزاة ني يل 
ال سلكه أوصله إلى الله لان الله هو الذ 0 

ب ۰ أ إل ء لان ضعه 

لسبيل من و هو ي ر ليس لهم نه يب في 
لعباده فمنه الابتداء والیه الانتهای أما الإضافة إلى المؤمنين الديوان »بل هم 

في سورة النساء : 8 ومن یشاقق الرسول من بعد ما تسین له متطوعون للحهاد . 
الهدى ويتبع غير سبيل المؤمنين 6 (النساء : ۰6۱۱۵ فهنا الراد | وعذا الضرب مستفق 
ی يد 
طریتهتم ای ب و با ی مه وان 
عند المؤلف هم : الغزاة المتطوعة الذين ليس لهم نصيب من | ؟/١+]‏ . والمالكية 
بيت المال على غزوهم وهذه من المسائل التي للعلماء فيها [الشرح الكبير مع 
ا الدسسوقي 11۹۷/۱ 
والشافعية [ المجموع /١‏ 
ثامنا: ابن السبيل : وهو المسافر الذي انقطع به السفر ونفدت نفقته ال ل والحنابلة 


فلیس معه ما یوصله لبلده» وهذا یعطی ولو کان فی بلده غنیا [الغني ۰۲۳۱/۲ 


ولا یدخل في ذلك النشی للسفر من بلده . الثاني : مصالح اخرب : 
وهذا الضرب ذکره 





المالكية [الدسوقي والشرح الكبير /١‏ ۰]4۹۷ فالصحیح عندهم أنه يجوز الصرف من الزكاة في مصالح الجهاد الأخرى 
غير إعطاء الغزاة نحو بناء أسوار للبلد لحفظها من غزو العدو . ونحو بناء المراكب الحربية » وإعطاء جاسوس 
یتجسس لنا علی العدو » مسلمًا کان آو کافرا. وآجاز بعض الشافعية [الجموع /٩‏ ۲۱۳۰۲۱۲] آن يشتري من ال زكاة 
السلاح وآلات احرب . وتجعل وقفا یستعملها الغزاة ثم پردونها . 

الشالث: احجاج : ذهب جمهور الفقهاء : النفية [ابن عابدین ۲/ ۲1۷ ۰ والالكية [ الكافي لابن عبدالبر ۱/ ۰۲۱۱5 
والشافعية [الجموع ۲ وهو رواية عن الإمام أحمد [ الغني /١‏ ۷۳۸] إلى آنه لا يجوز الصرف في الحج من الزكاة 
» لأن سبيل الله في آية مصارف الزكاة مطلق» وهو عند الإطلاق ينصرف إلى الجهاد في سبيل الله تعالى ؛ لأن الأكثر ما 
ورد من ذکره في کتاب الله تعالئ قضد بد الجهادء فتتحمل الآية هليه : ۱ 

وذهب الإمام أحمد [ المغني /١‏ ۷۳۸] في رواية إلى أن الحج في سبيل الله » فيصرف فيه من الزكاة » لما روي أن رجلاً 
جعل ناقته في سبيل الله » فأرادت امر آنه آن تحج . فقال لها له :« فهلا خرجت علیه » فإن الحج في سبيل الله » ( أخرجه أبو 
داود 7/ 205 » والحاكم /١‏ ۰4۸۳ 1۸4 ۰ وضعف الذهبي أحد رواته » ولکن له شواهد یتقوی بها ) فعلی هذا القول لا یعطی 
من ال زكاة من كان له مال یحج به سواها . ولا یعطی الا حج الفريضة خاصة ؛ وفي قول عند الحنابلة [ الغني ۷۳۸/۲]: 
یجوز حتی في حج التطوع . 

وینقل عن بعض فقهاء احنفية [ ابن عابدین ۲/ 7۷] آن مصرف في سبیل الله هو لنقطع امحجاج . 


الْمْدهب .. فی تدریس المذهب 


دم ورد شي سم ۷ رر و و وقد 
ومن کان ذا عبال اخد د ما یکفیهم ۳ ویجوز صرفها (لی صنف 
واحد ۲" وسن إلى آقار الذین لالم نوتم ۳۱ 


9) ۳ .(0 

فصل : ولا تدقع إلى هاشمي مي ومطلبي 
(۱) آي |ذا كان ذا عيال فإنه يأخذ ما يكفيهم ولو دراهم كثيرة . 
(؟) أي يجوز أن تصرف إلى صنف واحد من الأصناف الثمانية بدليل قوله تعالى  :‏ إن 
تبدوا الصقات فعما هي وان تخفوها وت تزتوها الفقراء فهو خر کم 4 «البقرة : ۰)۲۷۱ وقول 
النبي ول لعاذ نله :1 ین E e‏ 
[البخاري في ال زکاة (۰)۱۳۰۸ ومسلم في الایمان (۲۷) عن ابن عباس] » وقال بعض العلماء بآن الزکاة 
تعمم على الأصناف الثمانية» وفی الذهب یجوز آن نعطی من الصنف الواحد «نحو 
الفقراء» فقيراً واحداً أو أكثر. 
(۳) نحو : أخيه عمه خاله_ابن أخيه. 6 فإن كان هؤلاء من أهل الزكاة فإن السنة 
والأفضل كما ذكر المؤلف آن تصرف فیهم لقول النبي 9 : ٠‏ الصدقة على المسكين صدقة 
وهي على ذي الرحم ثنتان: صدقة وصلة) [النسائي في الزكاة (7575)» والترمذي في الزكاة (094)» 
حديث حسن عن سلمان بن عامر] . 
(6) هنا یتکلم الولف عن موانع ال زکاة آي موانع استحقاق من هو من آهل الزكاة لها فلا 

تصرف الزكاة إليه . 
(۵) وذلك لقوله 2 لعمه العباس حين سأله الزكاة» قال ١:‏ إنها لا تحل لآل محمد ما هي 

آوساخ الناس» [مسلم في ال زكاة (۰)۱۷۸۶ وشرح النووي 4/ ۳۹ (۰)۱۷۸2 باب ترك استعمال آل النبي » 
وهنا فقرات : 
الفقرة الأولى : لنتصور الهاشمي والطلبي من خلال النظر إلى هذا الجدول: 

عبد مناف 
سس م 
الطلب نوقل عبد شمس 


N 2‏ 
عبدالمطلب يجوز أن يعطوا من الزكاة ولا نصيب لهم في الخمس 


حكم إعطائهم الزكاة من الخمس 





4 - کتاب الزكاة ۳ 


)#( وما ذهب إليه 
١‏ -لا يجوز إعطاؤهم الزكاة. الحنابلة ‏ في الرواية 
الثانية ‏ من جواز أخذ بنى 


۲- «لهم حق في اخمس» في الذهب؛ وذلك لقوله 295 لبني عبد | الطلب الزكاة هو مذهب 
شمس عندما طلبوا امس آسوة ببنی الطلب : نما بنو الطلب | اتفية [البداتع ۰۲44/۲ 


الشسهور عند الالكية 
وبنو هاشم شيء واحد؟ [الب‌خاري (۰)۲۹۰۷ عن جبير بن مطعم]» 34 5 5 
. [الشرح الكبير 498]. 


والرواية ا ي الح ا ن اللي وان امج واستدلوا بعموم قوله 
ييه فلا بيينعوا من الزكاة» وإنما أشركهم النبي بيا في الخمس | تعالی : نما الصدقات 


لناصرتهم ومؤازرتهم له. وهذا قول الجمهور *. E‏ 
الفقرة الثانية: هاشم منزلته لرسول الله ية أنه ا لحد الثاني والأاب د 


الثالث» ويدخل في آل هاشم : آل عباس» وآل علي» وآل « إن الصدقة لا تنبغي لآل 
جعفر» وآل عقا » وآل احارث بن عبدالطلب وآل آبي محمد ) فیحب آن 
م یختص النع بهم . (آخرجه 
5 0 آحمد ۱۱۱/4 ومسلم 
الفقرة الثالثة: في المذهب لا يجوز دفع الزكاة لآل هاشم مطلقاء | ۲/ ۷٠۴١‏ عن عبد المطلب بن 
وفي رواية عن أبي حنيفة ‏ وهي اختيار شيخ الإسلام ابن | دبيعة مرفوعا) . 
تيمية ‏ أنه يجوز لبني هاشم الأخذ من زكاة الهاشميين . ولايصح قياس بني 
E‏ 1 0 المطلب على بني هاشم » 
الفقرة الرابعة: قال شيخ الإسلام : « وبنو هاشم إذا منعوا من خمس - لأن بني هاشم أقرب إلى 





النبي ب وأشرف » وهم آل النبي ی » ومشاركة بني الطلب لهم في خمس امس لم بستحقوه بمجرد القرابة » بدليل أن 
بني عبد شمس وبني نوفل يساوونهم في القرابة ولم يعطوا شيئًا » وإنما شاركوهم بالنصرة , أو بهما جميعا . والنصرة لا 
تقتضي منع الزكاة . 

ومذهب الشافعية[الام ۰۲۸۱/۲ والقول غیر المشهور عند المالكية [حاشية الدسوقي ؟/ 1497 » هو ما ذهب إليه الحنابلة 
في المذهب من أنه ليس لبني المطلب الأخذ من الزكاة . لقول النبي يلِ: « إنا وبنو المطلب لم نفترق في جاهلية ولا 
إسلام » نما نحن وهم شيء واحد» (آخرجه آبو داود ۰۱47/۳ والبخاري ۰ فتح الباري ۵۳۰/۲) ولانهم یستحقون من 
خمس الخمس » فلم يكن لهم الأخذ كبني هاشم » وقد أكد ذلك النبي ب4 بقوله : «أليس في خمس الخمس ما 
يغنيكم» ( روي بعدة روایات ۰ نصب الراية 1۲/۳ » ورواه الطبراني قريبًا منه » وفيه حسن بن قيس الملقب بختش » 
وفيه كلام » مجمع الزوائد )٩۱/۳‏ . 

والشهور عند امالكية [حاشية الدسوقي ۲/ ۳ 4454] أن محل عدم إعطاء بني هاشم من الزكاة إذا أعطوا ما يستحقونه 
من بيت المال » فإن لم يعطوا » وأضر بهم الفقر آعطوا منها » وإعطاؤهم حینتذ آفضل من |عطاء غیرهم . 

وقال الشافعية [الأم ۸١/۲‏ . والمجموع ]۲۷۷/١‏ : إنه لا يحل لآل محمد بي الزكاة » وإن حبس عنهم الخمسء إذ لیس 
منعهم منه يحل لهم ما حرم عليهم من الصدقة › خلاقًا لأبي سعيد الاصطرخي الذي قال : إن منعوا حقهم من الخمس 
جاز الدفع إليهم » لأنهم إنما حرموا الزكاة لحقهم في الخمس . فإذا منعوا منه وجب أن يدفع إليهم . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) وعدم اعطاء موالي 
بني هاشم وبني المطلب 
من الزكاة هو مذهب 
الحنفية [حاشية ابن عابدين ۲/ 
34۸[ » والأصح عند 
الشافعية [الیزان ۰۱۷/۲ 
وقول عند المالكية كذلك 
[حاشية الدسوقي 444/۱] ۰ 
لماروى أبو رافع أن 
رسول الله ي بعث رجلاً 
من بني مخزوم على 
الصدقة . فقال لابي رافع : 
منها . فقال : لا ۰ حتی آتي 
رسول الله يله فأسأله » 
فانطلق إلى رسول الله 
يله فسأله . فقال :« انا لا 
تحل لنا ا(لصدقة . وان 
مولی القشوم منهم» ( رواه 
أبو داود عن أبي رافع 
بلفظ «مولى القوم من 
أنفسهم وإنا لا تحل لنا 
الصدقة )[سن أبي داود 
۲ ۱۰۱۰۵ ۲ ورواه 
الترمذي باختلاف» وقال : 
هذا حديث حسن صحيح » 
حفة الأحصوذي (۳/ 
۳ والنسائي 


م 


ومواليهما' ولا إلى ققيرة تحت غني منفق 


الخمس جاز لهم الأخذ من الزكاة؛ لأنه محل حاجة وضرورة» 
[الاختيارات : 5 ]٠١‏ وفي المذهب لا يجوز ذلك . 

الفقرة الخامسة: المراد بالخمس أن تقسم الغنائم على خمسة أسهم : 

آربعة للغاغین» وسهم یقسم علی خمسة أسهم : 

. لله ورسوله «بيت مال السلمین»‎ ١ 

۲ قرابة النبي 4 (بنو هاشم وبنو المطلب) . 

. -المساكين. 5-ابن السبيل‎ ٤ 

الفقرة السادسة: صدقة التطوع تحل لبني هاشم ولا تحل لشخص النبي 95 

(۱) موالیهم : آي عتقاژهم وهم عتقاء بني هاشم وبني المطلب . 

(۲) آي آن الرأة الفقيرة لا تحل لها الزكاة إذا كانت تحت غني منفق 

(۳) الأصل هم الاباء والأمهات وإنعلواء والفرع هم الأبناء 
والبنات وإن نزلواء وهؤلاء لا يعطون من الزكاة؛ لأن النفقة 
واجبة علی الاباء تجاه الابناء والعکس وهناك قول آخر لشیخ 
الااسلام [الاختبارات: ۱۰6] وهو «جواز صرف الزکاة اٍلی 
الوالدین والاولاد؛ لأآن استحقاق الز كاة مقید بوصف الفقر . . 
وليس هناك صارف ودليل يخرجهما عن الأصل» ا.ه. على 


۳ الیتامی . 





باختلاف أيضًا » سان النسائي بشرح السيوطي ؛ وحاشية السندي ۵/ ۱۰۷) ؛ ولانهم من برئهم بنوهاشم بالتعصیب ‏ فلم یجز 
دفع الصدقة إليهم كبني هاشم وهم بمنزلة القرابة » وإذا حرمت الصدقة على موالي الآل» فأرقاژهم ومکانبوهم آولی بالنع » 
لأن تمليك الرقيق يقع لمولاه بخلاف العتيق. 

والمعتمد عند المالكية [المرجع السابق] جواز دفع الصدقة لوالي آل الببت » لأنهم ليسوا بقرابة النبي كَل فلم ینعوا الصدقة » 
کساثر الناس » ولأنهم لم يعوضوا عنها بخمس الخمس فإنهم لا بعطون منه » فلم يجز أن يحرموها كسائر الناس. 

(۳) وهذا ما ذهب ٍلیه الحنفية کذلك [ابن عابدین ۲/ 7407۳] من عدم جواز إعطاء الفرع والأصل من الزكاة . 

وذهب الالكية [الدسوقي ۱/ 1۹۹۰4۹۸] والشافعية [الجموع ۲۲۹/۲] إلى أن الأقارب الذين تلزم تفقتهم المزكي لا يجوز أن 
یعطیهم من الزکاة ‏ والذين تلزم نفقتهم عند المالكية الأب والأم دون ابحد وابحدة » والابن والبنت دون آولادهما 
واللازم نفقة الابن مادام في حد الصغر » والبنت إلى أن تتزوج ویدخل بها زوجها . 

والذین تلزم نفقتهم عند الشافعية الأصول والفروع . 


(ro) كتاب الزكاة‎ >٤ 


)۱( م و م2 مهم مس اميه (۱) عدم جواز إعطاء 
وزوج 2 ١‏ 5 ۱ الزوجة زکاة سالها 
1 2 2 از لزوجها هو ما ذهب إليه 

5 الإمام أبو حنيفة كذلك 


ا و 7 
ر ۳ REY ١‏ [الفتاوى الهندية ]۱۸۹/١‏ » 


ڪڪ لأن المنافع بين الرجل 

أن تكون ساقطة للنفقة الواجبة (الطعام -اللباس . .). ني 
(۱) لا يعطى للعبد؛ لأن الزكاة تنتقل إلى سيده لأنه لا يملك» ويستئنى | تفع بتلك الزكاة التي 
من ذلك الکاتب» وکذلك یستلنی العبد |ذا کان یشتغل علی الزکاة نی | تعطیها لزوجها » ولان 


ERE‏ ۱ 0 می ا الع هط پسرته بان 
احمع وغیره فیدخل في العاملین علیها» فهو آجیر باذن سیده وکذلك ام رآته » ولا تصح شهادته 


لا تعطي الزوجة الزوج من زكاتهاء ومذا هو الذهب کالاأصول لها . 

والفروع» والقول الاخر أنه يجوز للزوجة أن تدفع الزكاة لزوجها إذا | وقالالإمام مالك 
كان من أهل الزكاة» وكذلك تعطى لأولاده من غیرها |ذا کان الان | [الدسوتي ۲4۹۹/۱ :لا 
وهم فقراء» ويستندون في ذلك إلى قاعدة «الأصل فيمن ينطبق عليه 
وصف الاستحقاق أنه مستحق» وتجزئ الزكاة إليه إلا بدليل» . 


تعطي المرأة زوجها زكاة 
مالها » واختلف أصحابه 
وكذلك يستفاد هذا من حديث زينب امرأة عبدالله بن مسعود رضي SSE‏ يي 
الله عنهما: آن اللبی 48 حث علین الصدقة» ففال ابن مس ١‏ | الإجراء + وتال اخرون” 
0 2 5 بإجزائه مع الكراهة . 

: و e‏ ۲ ای 

لزوجته : دور ی وش نع علي » فقالت : لا وذهب الإمام الشافعي 
حتی آسأل النبي وف فساألت النبي وق فقال: «صدق ابن مسعود. ال بع 5/ ۹۹۲ ۱۳۱۳۰۵ 
زوجك وولدك آحق من تصدقت علیهم» [البخاري في الزكاة (۰)۱۳۹ عن آبي | والصاحبان من الحنفية 


سعيد الخدري رضي الله عنه] وهنا النبي لم يستفصل منها عن الصدقة هل | [البحر ۱ 


5 أ وا ¢ وهو القول الآخر للإمام 
هي تطوع آو واجب؟ آحمد [الغني 14۹/۲] 


مسألة: هل یجوز آن يعطي الزوج زوجته من زکاته؟ علی الذهب لا الی جواز اعطاء الرأة 
یجوز» وعلی القول الآخر يجوز على أن لا يسقط به حقاً واجبأ عليه نحو مو 
شراء الثوب والطعام» أما لسداد الدين مثلاً فلا شيء عليه في ذلك . لحديث زينب زوجة 
۱ 5 0 عبدالله بن مسعود رضي 
(۲) وهده لها صور: الله عنهما . وفیه آنها هي 
- أن يعطي لمن يظن أنه ليس بمستحق فبان أنه مستحق. فهذا لا یجزی وامرأة أخرى سبالتنا البي 


دافع الزكاة لانه عند دفعها اعتقد آنها وضعت في غير موضعها . - ما رات 


وعلی آیتام في حجرهما ؟ فقال : « لهما آجران آجر القرابة وآجر الصدقة » (آخرجه البخاري » الفتح ۰۳۲۸/۳ ومسلم 
۲ وقال ابن قدامة [الرجع السابی]: ولانه لا تجب علیها نفقة الزوج » ولعموم آية مصارف الزكاة » إذ ليس في 
الزوج إذا كان فقير نص أو إجماع يمنع إعطاءه . 


ا 





المْدهب .. فی تدریس المذهب 


2 و 


لیا سے س مس ور 


مس و و 0 1 0 محر مسر سم سم سم ۵ 1 ت 
و(صدفة التطو ) مستحهة وفی رمضان وآوقات الحاجات 


0 و وقد E O Ca‏ 
> وتسن بالفاضل عن كفايته ومن يمونه › ویائم بما 
- ب_أن يعطي لمن يظن أنه مستحق, ثم يظهر أنه غير مستحق. فهذا لا یجزی دافع الزكاة 
كذلك؛ لأن العبرة بما في نفس الأمر لا بما في ظنه هو . كمن يعطي شخصاً على أنه غارم 
فیظهر له آنه غیر غارم آو آنه ابن السبیل ویظهر آنه لیس کذلك» فإعطاء هؤلاء لا يجزئ» 
ولکن یستثنی من هذا : من جاء في صورة فقیر فأعطاه من ال زكاة ثم آخبره من یعرفه بأنه 
لیس بفقیر» فدفع الزكاة هنا یجزی الزكي» وهذا في الذهب . وهناك قول آخر لاهل 
العلم : بآن ال زكاة نجزی بعد التحري حتئ إن كان الذي آخذ کان في صفة الغني . 
مسألة: إعطاء مستحق الزكاة لا تلزم إخباره بأنها زكاة إذا عرفنا أنه لا يأخذ الزكاة 
ویتعفف عنها ویغلب الظن علی ذلك فهذا لایخبره حت لا ندخل عليه كما لا يريد. 
(۱) وهی الصدقة التی لیست بواجبة» وتعطون تطوعاء والراد ب«مسخحبة؟ آنها مسئونة 
مشروعة» فعند الحنابلة لا فرق بين الستحب والسنون» وادلة الاستحباب کثيرة منها قوله 
تعالی  :‏ مثل این فقو آموالهم في سبیل الّه کمثل حبّة آنبتت سبع ستابل. . 4 (البقرة: 
»١‏ وقول النبى يكل ١:‏ الصدقة تطفئ الخطيئة كما يطفئ الماء النار» [أحمد في مسند الأنصار 
Eye RE EO EVINEN‏ عدو عم والصدقة يتأكد 
استحبابها في آوقات وآزمنة وحالات کما في رمضان فعن ابن عباس قال : «کان رسول الله 
جیاٍ آجود الناس» وکان آجود ما یکون فی رمضان) [البخاري في بدء الوحي (۰6۵ ومسلم في الفضائل 
(4۲۰۸] ۰ وفي العشر الأوائل من ذي الحجة لها أفضلية خاصة لقوله ية : «ما من أيام العمل 
الصالح فيهن أحب إلى الله من هذه الأیام العشر» فقالوا: يا رسول اللهء ولا المجهاد في سبيل 
الله . قال رسول الله 393: «ولا امحهاد في سبیل الله. الا رجل خرج بنفسه وماله ولم يرجع من 
ذلك پشیء) [الترمذي في الصوم (1۸۸) عن ابن عباس» وقال آبو عیسی : حدیث حسن صحیح غریب» وفتح 
الباري لابن حجرء باب فضل العمل فيآیم اتشریی ۳/ 21۳۹۰ واحاجات تختلف - کالشتاء والسیول 
والفیضانات والجاعات . والصدقة في الدينة ومکة فیها فضل » وان تعارضت مع آوقات 
احاجات قدمت آماکن امحاجات . 
(۲) لقوله 5 : « خير الصدقة ما كان عن ظهر غنی) [البخاري في ال زكاة (۰)۱۳۳۷ باب لا صدقة إلا عن 
ظهر غنی عن آبي هریرة]» آما قول النبی 9 حين سئل عن أي الصدقة أفضل؟ فقال: ١‏ جهد 
لقل) [احمد في باني مسسند الکوشیین (4۸ ۰6۸۳ وأبو داود نيال زکاة (۰)۱6۲۸ واطاکم (۱20۹) ۳۸/4 





4 - کتاب الزكاة ۳۳0 


(WA 56 


4 


وصححه في الارواء ۳/ ۳۱۷ کلهم من حديث أبي هريرة] فلا منافاة بينهما؛ لأن المراد ما زاد على 
حاجته وحاجة من يمونه . 

(۱) هنا پذکر الولف : آن المتصدق الذي يأخذ من كفايته وأهله آثم ؛ لأنه یکون قد آنقص 
واجبا وعمل بستحب. کما آن |نفاقه علی آهله صدقة کما في حدیث : ١‏ إذا أنفق الرجل على 
آهله نفقة یحتسبها فهو له صدقة) [البخاري في الاهان (۰60۳ باب فضل النفقة علی الاهل ۰ ومسلم في ال زكاة 
(۱۹) من حدیث آبي مسعود]» واحدیث الآخر عن أبي هريرة يَف آن النبي بل قال : ١‏ دينار 
آنفقته في سبیل الله ودینار آنفقته في رقبة» ودینار تصدقت به علی مسکین. ودینار آنفقته على 
آملك. آعظمها آجراً الذي آنفقته علی آهلك» [مسلم في ال زكاة (۱37۱) عن آبي هريرة رضي الله عنه] . 


مسألة : كيف يأثم من أنقص من حق الكفاية لأهله في صدقته» وأبو بكر والأنصار 


والهاجرون کانوا پنفقون من اصول احتباجاتهم؟ 
فالجواب عن ذلك أن الأمر مرتبط بالإنسان وقدرته وصبره وتوكله على الله . 





1 ۵ COE 


5 ST TS 


se 


المماساك 


0 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 6 6 6 2 2 2 2 6 ۷ 2 ۰ 2 


TS 


۰ كتاب المتاسك fe‏ 
کتاب ال ۴ A‏ ی (N)‏ 
اج وال واجبان ا السئلم ا المكلّف القادر 


(۱) لم نقم بوضع الحواشي التعلقة باختلافات الذاهب ‏ باعتبار آننا قد فصلنا 
هذا الأمر في كتابنا الرفيق إلى البيت العتيق) . 


ENN E ENS gg E)‏ : لکل آم 

جعلنا منسکا #4 (الحج : ۷۸ أي: متعبداًء وکثر اطلاق النسك على الذبيحة لقوله 

تعالی : ظ قل إن صلاتي ونسكي ومحياي ومماتي له رب العالین 4 (الانعام : ۲ وأطلق 

الفقهاء «النسك» علی ما یتعلق باحح والعمرة ؛ لآن فیهما الهدي والفدية وهما من النسك 

الذي بمعنئ الذبح . 

(*) 1 -الحج: في اللغة : القصد» وفي الشرع : التعبد لله -عز وجل -بأداء المناسك على ما جاء 
في السنة» وعرفوه كذلك بأنه قصد مكة لعمل مخصوص في زمن مخصوص . 


ب العمرة: في اللغة: الزيارة» وفي الشرع : التعبد لله بالطواف بالبيت والصفا والمروة 
واحلی والتقصیر . 
ج ‏ الحج والعمرة : کلاهما واجب في الذهب. ولکن الحج أكبر فهو ركن من آرکان 
الاسلام» وفرض باجماع السلمین» ووجوب العمرة بین في قوله بل حين قالت له 
عاتشة رضي الله عنها : هل علی النساء جهاد ؟ فقال و : «نعم علیهن جهاد لا قتال 
فيه: احج والعمرة) [آخرجه آحمد في باقي مسند الأنصار (۰)۲۱۵۸ وقال الالباني في 
الإرواء:(٤/١١٠):‏ صحيح على شرط الشيخين]ء فقوله 45 : «عليهن» ظاهر في الوجوب» 
وشیخ الإسلام يرئ أنها لي ليست بواجبة موافقة لذهب آبي حنيفة ومالك» ونص 
الإمام أحمد على أن العمرة ليست واجبة على المكي . 
)٤(‏ شروط وجوب الحج والعمرة : 
يجب الحج والعمرة على 
أ المسلم: فالكافر لا يؤمر بأداء العبادات ولا بقضائهاء ولكنه يعاقب عليها لو مات على 
کفره. 
ب -الحر: لأن العبد لا مال له» فماله لسیده. 
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7 
و ل لے ص مر 
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o‏ اه 2 وو و سر 
في عمره مرة ۲" علی الفور ۳ قإن زال الرق والجنون والصبا 


ج ‏ الکلف: وهو البالغ العاقل فالصغیر یصح حجه ولا یلزمه» ولا یسقط عنه اج 
الفرض بعد بلوغه» والجنون لا یلزمه اج ؛ لانه عمل بدني» بخلاف الزکاة فتجب 
عليه لأنها متعلقة باطال . 
د -القادر: وهو القادر في ماله وبدنه» والناس في القدرة علی آقسام : 
القسم الأول : أن يكون غنياً قوياً في بدنه » فهذا يلزمه الحج بنفسه . 
القسم الثاني: أن يكون قادرا ببدنه دون ماله فيلزمه إن لم تكن عليه مشقة» كأن 
یکون من آهل مک أو يستطيع أن يمشي مع الحجاج ويخدمهم فهذا يلزمه 
الحح. 

القسم 5 أن يكون قادرا ماله عاجذا ببدنه فهذا واجب علیه احج 
بالإنابة» علئ أن يكون العجز دائماً . 

القسم الرابع : آن يكون عاجزاً بماله وبدنه فهذا يسقط عنه الحج . 

() لقول النبي بل حين سئل عن الحج في كل عام ؟ : «الحج مرة» فمن زاد فهو تطوع)[ أحمد 
في مسند بني هاشم (۰)۲۵۱۰ والستدرك علی الصحیحین للحاکم (۳۱۱۱) ۷/ ۰۲۸6 وقال : هذا حدیث 
صحیح علی شرط الشیخین]» ویستثنی ما كان سببه النذر لقوله 5 : « من نذر أن يطيع الله 
فلیطعه» [البخاري في الأيمان والنذور (1595) عن عائشة] . 

(۲) لقوله 95 : « آیها الناس: قد فرض الله علیکم احج فحجوا) [مسلم في المج (۱۳۳۷/ ۰68۱۲ 
عن أبي هريرة]» والأمر يكون علئ الفور ما لم يكن هناك صارف» لأن الله سبحانه أمرنا 
بالاستباق إلى الخيرات؛ ولأن الإنسان لا يدري ما يعرض عليه في حياته . 

وهنا يمكن أن يسأل فيقال: فرض الحج في السنة التاسعة للهجرة فلماذا لم يحج 

النبي 2 على الفور وحج في العام العاشر؟ 

الا جابة : أن النبي 5 لم يحج في العام التاسع لعدة آمور منها : 

أ - کثرة الوفود علیه في تلك السنة؛ فجلس لتعلیمهم وبيعتهم . 

ب ‏ آن العام التاسع سیحج فيه مشركون عراياء فكان لابد أن يتأخر من أجل أن 
یتمحض حجه للمسلمین فقط» ولذلك أذن في الحج في العام التاسع ‏ آلا لا 

یحج بعد العام مشرك ولا یطوف بالبیت عریان» [البخاري في اج (۰)۱0۲۲ والنسائي في مناسك 


احج (۲۹۰۸) عن آبي هریرة] . 





ی نی سم و لور لور م سم 


في الج بعرفة وفى العمرة قبل طَوافهًا صح فَرضاً. وفعلهما من 
الصي والعبد تقلا "» والقادر من أمكته الركُوب را 


(0) أي : يصح فعل الحج والعمرة من الصبي والعبد ولكن يكون ذلك نفلاً» ولتوضيح 
ذلك نذكر التفصيل الاتي : 
آولا: العبد : 
١-الحج:‏ أ -الرقيق يصح منه الحج» وفي الاجزاء عن الفرض خلاف؛ 
والجمهور أنه لا يجزئ . 
إذا أعتق السيد عبده ذ في الحج بعرفة صح منه فرضاً» مع أنه في 
حال إحرامه كان نفلا . 
۲- العمرة: ویرد فیها نفس ما ورد في اج ولکن بدل الوقوف بعرفة يلزم أن 
یکون الأمر قد حصل قبل الطواف . 
ثانیا: الصبي : 
أ - ٍذا آحرم الصبي لزمه الامام علی الشهور في الذهب . وهناك قول آخر وهو آنه 
لا يلزمه الإتمام؟ لأنه غير مكلف وغير ملزم بالواجبات . 
ب إن كان الصبي مميزاً فإن وليه يأمره بنية الإحرام والطواف» وإن لم يكن مميزاً 
فينوب عنه وليه في ذلك» وإن كان الصبي قادراً على المشي فحسن وإلا حمله 
وليه؛ لأن في الأمر سعة. 
-المذهب في حمل الصبي بالطواف : آنه لا یصح آن ينوي عن نفسه وعن 
الحمول» ولو فعل» فقيل : يقع عن الحامل» وقيل : يقع عن المحمول» وهناك 
تفصيل بأن الصبي لو نوئ بنفسه فيصح أن يطوف به وليه وهو حامل له ويقع 
عن الاثنين» وإن لم يستطع أن ينوي ونوئ عنه وليه فالقول كما في المذهب . 
د -إذا بلغ الصبي العلم أو سن خمس عشرة سنة وهو واقف بعرفة صار حجه فرضاً 
وأجزأه عن حجة الإسلام . 
الخلاصة: وعلی هذا فالشروط السابقة تنقسم الی : 
القسم الأول : شرطان للوجوب. والصحتة والاجزاء : وهما الاسلام والعقل . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


وراحلة صالحين لله بعد قضاء الواجبات والتشقات الشرّعية 


م ص ر 


ِ ۱( سم ۵ م مو > هوج ه >>يى ور روه و م وو 
والحوائج الأصلية » وإن أعجزه کبر آو مرض لا یرجی برژه 
م2 موم و و E‏ و و ےر ى و و س لور مس سه رو رمرم و 


۸ 


۱ رو e‏ م7 ۲ هم و 
وان عوفي بعد الاخرام(۲. بششرط لوجوبه علّی | اة وجود 
القسم الثاني : شرطان للوجوب. والاجزاء : وهما البلوغ واحرية. 
آجزآه وصح منه . 
(۱) من هو القادر علی الحح ٩‏ 
من آمکنه الرکوب علی ما هو موجود الیوم من وسائل السفر . 
ب-آن یجد زاداً و راحلة صاین لثله علی ما اشترط اللف» ثم بعد ذلك هناك 
آمور لا یکون مستطیعاً الا بعد توافرها وهي: 
أولاً: قضاء الواجيات: كالديون» والنفقات الواجبة للزوج والأقارب والکفارات» وهنا 
سؤال: هل إذن صاحب الدين يجعل المدين قادراً ؟ الذي يظهر أن الأمر متعلق 
نياً: النفقات الشرعية: وفى المذهب قولان: 
- القول الأول: أن يكون معه من المال ما يكفيه وعائلته إلى أن يرجع من الحج . 
- القول الثاني : أن يزيد على ذلك : بأن يكون له إذا رجع ما يقوم بكفايته وكفاية 
عياله علئ الدوام من عقار أو بضاعة أو صناعة . 
ثأ: الحوائج الأصلية: وهي الحوائج غير الضرورية مع أن الإنسان يحتاج لها كثيراً 
كالكتاب والسيارة وآلات الصنعة . 
(۲) حح الانابة یکون لعجز بسبب الکبر آو مرض لا یرجی برؤه» وهذه الإنابة لابد لها من 
عدة آمور : 
والعبد» ويخرج من عليه فرض ا حج وهو غني» وظاهر قول المؤلف يبين جواز 





۵ کتاب المناسك (so)‏ 


م وس سس م ى سس سمس عه > 


مخرمها وذ زوجها أذ قن ترم عبد على ينرسي آو میب 


ل 0 


سم مر سر ل مسر 


ام ' وان مات من لزماه أَخْرجَا من تركّه. 


حج الرجل عن المرأة والعكس . 

ب- آن یحج النائب من المكان الذي وجب علئ المستنيب أن يحج منه . وهذا هو 
المذهب . وفيه قول آخر بأن له أن يقيم من يحج عنه من مكة ولا حرج عليه في 
ذلك ولعل ذلك أصح . 

ج إن عوفي المنيب بعد الإحرام» ففي المذهب: لا يضرء ويفهم من كلام المؤلف : 
آن النیب لو عوفي قبل الإحرام فإنه لا يجزئ عنه . 

)١(‏ ويشترط مع وجود المحرم قبوله للسفر معها. ويندرج فيما ذكرنا عدة أمور: 

أ -المذهب كما ذكر المؤلف: أن المحرم شرط للوجوب لا لوجوب الأداء» بمعنى أن المرأة 
الغنية إذا ماتت لا يلزم الحج عنها من مالهاء والقول الثاني : وهو رواية عن الامام 
آحمد : آن الحرم شرط لوجوب الاداء . وهذا يعني أن المرأة الغنية إذا ماتت ولم تحج 
لعدم المحرم يحج عنها من تركتهاء والأصح أن المحرم شرط للوجوب فقط . 

ب المحارم ينقسمون إلى : 
الوه 
ب الحرم علی التأبید وهم : 

اولا: بسبب قرابة من النسب. وهم سبعة: «الاب. الابن الأخ» العم» ابن 
الاخ ابن الأخت » والخال». 
ثانياً: بسبب مباح » وینحصر في شیئین : 
١‏ -الرضاع » وهو والمحرم بالنسب سواءء وهم سبعة كما تقدم . 
؟ -المصاهرة: ويقصد بها: أبو زوج المرأة» ابن زوج المرأة» زوج بنت 
المرأة» وهؤلاء يكونون محارم بمجرد العقدء آما زوج آمها فاذا 
دخل بأمهاء فإنه كذلك يكون محرماً » أما إذا لم يدخل بها فلا 
يكون محرماً. 
ج ‏ شروط المحرم هي : أن يكون مسلماً ‏ بالغاً عاقلا . 
د هل يلزم المحرم السفر مع المرأة إذا بذلت له نفقة الحج ؟ 
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اختلف في ذلك علی قولین : 

القول الأول : لا یلزمه ؛ لأن ذلك واجب لغيره 

- القول الثاني : يلزمه ؛ لقوله يك للرجل الذي قال: يا رسول الله» إن امرأتي 
خرجت حاجّة» وإني كتبت في غزوة كذا وكذاء قال اك فى 
امرأتك)[البخاري في التكاح )7١71(‏ عن ابن عباس]» فأمره أن يحج معهاء والأصل في 
الأمر الوجوب. 

ه إن مات من لزمه احح والعمرة وقت الشروط في حقه. فنفقة الحج والعمرة يخرجان 

من ترکته قبل الإرث والوصية» فعن ابن عباس كه أن امرأة من جهينة جاءت إلى 

النبي 9 فقالت : إن أمي نذرت أن تحج فلم تحج حتى ماتت» أفأحج عنها؟ قال 

انعم حجي عنهاء أرأيت لو كان على أمك دين كنت قاضية؟ اقضوا الله فالله أحق بالوفاء» 

[البخاري في اطحج (۱۸۵۲)] . 





۰ کتاب المناسك ® 


9 و و 
باب المواقیت ۲۱ 


قات كن الي ذو ينيف 4 وآمل ا 
ا ا ال ل GST‏ آهل 
الححفة mE‏ ؛ واهل نجد قرن » و 


المثترق ذات عرق" وهي لأهلها ولن 0 عليها من غيرهم'", 


ومن حج من آهل مک قمنها 0 E‏ 

(۱) الواقیت : جمع میقات وهو زماني ومكاني . 

(۲) «ذو الحلیفة) : نوع من أنواع الشجر معروف في هذا الکان بکثرة» ويسمى «الآن 
آبیار علي» . 

(۳)« والجحفة) قرية جحفها السيل قدياً ونز ل بها الوباء الذي دعا النبى بيه أن ينقله من 
المدينة إليها فقال: ١‏ الهم حبّب إلينا المدينة كحبنا مكة أو أشده وصححها وبارك لنا في 
صاعها ومدهاء وانقل حماها أي حمئ المدينة ‏ فاجعلها بالجحفة» [ البخاري في المناقب 
(977") عن عائشة رضي الله عنها ] » وكانت بلاد كفر فى ذاك الوقت» وبعد خرابها اتخذ 
الناس «رابغا» . ۰ 

(5) « يلملم» في طريق الساحل» ويسمئ الآن السعدية. 

(5) « قرن» وهو قرن المنازل» ويسمئ الآن بالسيل الكبير. 

(7) «دات عرق) لأن في الکان « عرق» وهو جبل صغیر . 

(۷) وامحاج والعتمر یحرم منها |ٍذا مر علیها وان لم یکن من آهلها ؛ لقوله 95 : «ولن آتی 
علیهن من غیر آهلهن)[البخاري في اج (۰)۱۵۲7 ومسلم في اج (۰)۱۱/۱۱۸۱ عن ابن عباس 
رضي الله عنهما] » فذا مر شامي - ومیقاته اححفة-علی ذي امليفة فیحرم منها علی 
الراجح . وفي تعبین الواقیت لاهل الدیار الذکورة قبل آن تفتح دلیل علی بشارة 

(۸) لقوله یل حين وقّت الواقیت : « ومن كان دون ذلك فمن حيث أنشأء حتی أهل مكة من 
مکة» [البخاري في اج (4 ۰6۱۵۲ ومسلم في اج (۱۱۸۱/ ۰6۱۲ عن ابن عباس ] . 

)٩(‏ فعمرة من کان من آهل مکة من آي موضع خارج ارم» فالنبي یا لا طلبت منه 
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ل م 02 2و مو مس م 0 3 
الحج: شوال وذو القعدة وعشر من ذي الحجة . 


عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ أن تعتمر بعد الحج أمر أخاها عبد الرحمن وقال : «اخرج بأختك 

من ارم فلتهل بعمرة من الحل) [البخاري في الحج :)١1570(‏ ومسلم في الحج /111١(‏ ۲0۱۲۳ . 

ه مسألة: إذا مر الإنسان بهذه المواقيت فهل يلزمه أن يحرم ؟ إن كان يريد الحج أو 
العمرق أو كان الحج والعمرة فرضا عليه فإنه يلزمه أن يحرم» وخلاف ذلك من لا 
يريد الحج والعمرة فلا يجب عليه الإحرام وان کان هو الأفضل. لفضل التابعة بين 
الحج والعمرة. 

)١(‏ بعد أن فرغ المؤلف من بيان الميقات المكاني شرع في الميقات الزماني» وأشهر الحج 
شهران وبعض ذي احجت ومذهب الإمام مالك : أن أشهر الحج ثلاثة» [أحكام القرآن 
لابن العربي :(۱/ ۰۲0۳۳ لقوله تعالی  :‏ الحج آشهر معلومات ‏ (البقرة: ۱۹۷). وأقل 
الجمع ثلاثة» ولأن اليوم امحادي عشر والثاني عشر والثالث عشر یفعل فیها من آعمال 
الحج - البیت والرمي-وعلی هذا تکون آشهر المج التي لا تنعقد الا بها ثلائة : شوال - 
ذو القعدة_ذو احجة. 





۵ كتاب المناسك ® 


باب الاحراھ © 


وم و 4 و 2 و ری ۶ ۶ 2 ور وس وی لس اس 
المخرام به الست سن ريده عسل أن تيم 


سر مس فى 


ونَطيب وتجرد من مخیط يحرم في إزار ورداء أَضَيْن . 


دم وتنظیف 


ا 2 ( 


إحرام عقب ر 


ا 1۱ 

(۲) آي نية الدخول في النسك - امحج والعمرة . 

(۳) ستن الاحرام : 

أ - الاغتسال لانه 205 : « جرد لاهلاله واغتسل) [الترمذي في اج (۸۳۰) عن خارجة بن زيد بن ثابت » 
وصححه الألباني] » و لأمره كَل لأسماء بنت عميس وهي نفساء  :‏ اغتسلي» واستلفري بئوب 
وأحرمي» [مسلم في اج (۱۲۱۸/ ۰۱۷ عن جابر بن عبد الله]» والمراد بالغسل إذا أطلق : ما 
پشبه غسل الاب ويعمد إلى التيمم لعدم الماء بدلاً من الطهارة المستحبة . 

ب ‏ التنظیف من شعر الابط» والعانة» والشارب» والأظافرء وهذه لم یرد فیها نص. 
ما استحب فعلها مخافة آن تطول في وقت الاحرام . 

ج -التطيب » لقول عائشة رضي الله عنها: « كنت أطيب رسول الله َء لإحرامه حين يحرم 
ولحله قبل أن يطوف بالبيت) [البخاري في الحج (۳۹٥٠)ء‏ ومسلم في الحج (۱۱۸۹/ ۳۳)]» والطيب 
يكون بالبدن لقول عائشة رضي الله عنها : «كأني أنظر إلى وبيص الطيب - وهو اللمعان- 
في مفارق رسول الله َيه وهو محرم؟ [البخاري في الفسل (۰)۱۵۳۸ ومسلم في اج (/۳۹ 
۰ ولا یوضع علی الثوب ولا یژثر لذا انتقل من رأسه آو جسده ٍلی ال حرام» وذا 
توضاً ومسح رأسه الذي فيه طيب فعليه أن يغسل يده في المذهب» والذي يظهر أن هذا 
من الحرج المرفوع عن الأمة. 

د - أن يتجرد من المخيط عند الاغتسال؛ لأنه بعد نية الإحرام والدخول بها حرام عليه لبس 
الخیط کما قال 85  :‏ لیحرم آحدکم في |زار ورداء ونعلین» [اخرجه آحمد في مسند الکثرین 
من الصحابة (41716) عن ابن عمر وقال أحمد شاكر : إسناده صحيح] » ونص الولف ( آبیضین) ؛ 
لأن البياض خير الثياب» ولا يشترط أن يكونا جديدين . 





و-الاحرام عقب ركعتين» وشيخ الإسلام ابن تيمية يرئ أنه : ليس للإحرام صلاة تخصهء 
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0 ی فد 


ص۲۰]» وهذا بخلاف الاحرام من ذي الحليفة؛ لأن الصلاة فيه لخصوصية المكان 
کما ورد فی خطاب جبریل للنبی 5 : « نك بواد مبارك» [البخاري (؛ ۱۵۳)]. 

ية : « |غا الأعمال بالنیات. . » [سبق تخريجه] . 

N SS 

وعمرة أو ١‏ لبيك اللهم بحج» بحسب النسك الذي يريد -وسيأتي . وله أن يب يشترط 

فیقول : «واٍن حبسنی حابس..» . وفي المذهب : أن الأمر في الاث شتراط مطلق لا علاقة له 

بالمخوف أو غيره» وشیخ الإسلام ابن تيمية يرئ أنها سنة لمن كان يخاف المانع من إتمام 

EI ES 

ا ES EN‏ 
الأولى «فمحلي . ٠.‏ يترتب عليها آنه : يجب عليه أن يحل من حين وجود الشرط وهو 
احابس» والعبارة الثانية « فلی أن أحل» يكون فيها بالاختيار فى الاستمرار أو الحل من 
الإحرام. 

* مسألة :لا يجوز أن يقول الحاج: «لبيك اللهم بعمرة ولي أن أحل متئن شئت» ؛ لأن 

(”) الأنساك ثلاثة 

التم: : وهو أن يحرم بالعمرة وحدها ثم يحرم بالحج في اليوم الثامن. 

الإفراد: وهو الإحرام بالحج وحده. 

القران وهو : الإحرام بالحج والعمرة معاً. 

والأفضل التمتع لقوله َي لأصحابه :( من لم يسق الهدي من قارن أو مفرد للحج بأن يحل 





عمرة) [حجة الوداع » لابن حزم (۲/ ۲6٩‏ ۰ وذهب ابن القیم الی ترجیح [زاد العاد (۱۸۰/۲) ۲ » رأي 

ابن عباس في أن التمتع واجب» وآما ابن تيمية فیری أن الأمر يختلف بحسب حال 

الإنسان. 

(۱) صفة التمتع هي کما ذکر اللف ا ای اد ی دم و مر 

أفضل » فعن مسلم القري قال : سمعت ابن عباس يقول ۰ آمل البي ی بالعمرة فأهل وآهل 

أصحابه بالحج. وكان من لم يسق الهدي معه حَلَ))[مستخرج أبي عوانة 0154/10 01073947 ومن 

آجل آن یبقی للحح ما یحلق آو یقصر . 

(۲) هنا مسائل : 

أ - الأفقي: هو الذي جاء من الآفاق» ولم يكن حاضراً المسجد الحرام . ویخرج من ذلك 
آهل مكة» ولو كانوا في الحل» وعلئ هذا فمن كان في التنعيم فهو خارج الحرم 


ولكنه داخل مكة لأن العمران متصل إلى التنعيم فأصبح التنعيم تابعا لمكة» وكذلك 
آهل الحرم ولو كانوا خارج مكة. 


ب -الدم هو الهدي» وشروطه : 

# السن العتبر: آن یبلغ السن العتبرة شرعاً وهي : أن يكون جذعاً أو ثنياً» فالجذع 
من الضأن وهو ما بلغ ستة آشهر والثني من المعز وهو ما بلغ سنة» ومن البقر ما 
بلغ سنتين» ومن الإبل وهو ما بلغ خمس سنوات . 

* السلامة من العيوب التي مر بها النبي َي أن تتقى في الأضحية» فعن البراء بن 
عازب قال : «لايضحى بالعرجاء بين ظلعهاء ولا بالعوراء بين عورهاء ولا بالمريضة بين 
مرضهاء ولا بالعجفاء التى لا تنقی[آبو داود في ما يكره من الضحايا (۰)۲۸۰۲ والترمذي في 

الاضاحي (۱8۹۷) واللفظ لب 5-95 الألباني] . 

# آن یکون الذبح في زمن الذبح : والزمن في الذهب یوم العید ویومان بعده وقول 
آخر : ثلاثة أيام بعد العيد» وهو الصحيح› » لقوله 29 : لا آحل حتی آنحر» 

[البخاري في اج (۰)۱۵77 ومسلم في اج (۱۷۹/۱۲۲۹) عن حفصة]» وقوله 5 :۱ لتأخذوا 
مناسککم» [مسلم في اطحج (۲۲۸۲) عن آبي الزبیسر]» وکان نسکه آنه ذبح في يوم 
النحر . والمشهور عند الشافعية أنه يجوز الذبح ولو قبل الخروج إلى منئ ليحج 
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فخشيت فوات الحج أحرمت به وصارت 
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5 4 وم لا ر ت ت ت ت ۳7 م2 و 0 أ 
قارنة"''. وإذا استوى على راحلته قال : «لبيك اللهم لبيك .. لبيك 
0 ر 0 ت 0 سه لماه ر ر و ل 2 
لا شريك لك لبيك. ان امد والنعمة لك واللك. لا شريك 


وذلك بعد الا حرام بالعمرة [الجموع. للنووي (۷/ ۱۸۳)] . 
# آن یکون في مکان الذبح» فهدي التمتع لا یصح الا في ارم وهناك قول للامام 
آحمد: آنه یجوز في مکة ومنی لقوله 85 : ۱ کل فجاج مکة طریق ومنحر»[ أحمد 
في باقي مسند الکثرین (4 ۱۳۹۷) عن جابر] . 
* أن يكون من بهيمة الأنعام» فلا يصح ذبح فرس مثلاً . 
ج ‏ یجب الدم علی التمتع نصا وعلی القارن بالقیاس خلافا للظاه ری والفرد لا دم 
عليه . 


د من أدى العمرة في أشهر الحج ثم سافر ورجع للحج هل يلزمه الهدي؟ 
في المسألة أقوال: 
- القول الأول : أن الهدي لا يسقط سواء طال السفر أو قصر. 
. القول الثاني : أن السفر مسافة قصر يسقط الهدي» سواء سافر إلى بلده أو إلى 
بلد آخر . 
. القول الثالث : علئ التفصيل : أنه إن سافر إلى أهله ثم عاد فأحرم بالحج فإنه 
يسقط عنه الهدي ؛ لأن السفر إلى بلده قطع سفره الأول» أما سفره إلى غير أهله 
فهو استمرار لسفره الأول. 
(۱) المراد: التمتعة فهذه تهل بالحج إذا كانت لا تطهر إلا بعد عرفات؛ لأن النبي كَل 
«دخل عليها وحاضت بسرف قبل آن تدخل مکسة) [البخاري في الاضاحي (۵۵4۸) عن عائشة رضي الله 
عنها ]۰ ووجوب إدخالها الحج على العمرة واضح؛ لأنها لا یکنها آداء احج الا 
بالتحلل من العمرة» والتحلل هنا لا يمكن لوجود الحيض المانع من الطواف» فلم يبق 
عليها إلا أن تحرم بالحج فتكون قارنة . 
(۲) وهنا بیان آن النية الدخول في النسك بعد آن يصلي» والتلبية بعد أن يركب ركوباً تاماً 





۵ کتاب المناسك (o‏ 
و رس از و ف ا عرو >( میرن 
یصوت بها الرجل وتخفیها الراة ‏ . 


وهذا القول الأول» والقول الثاني آن التلبية تکون بعد الصلاة» والقول الثالث؛ إن كان 

فى ذي الخليفة فتكون التلبية بعد أن يعتلى على البيداء ‏ وهو جبل صغير فى ذي الحليفة» 

أو بعد أن يسير إن كان في غير ذي الحليفة» واللجمع بين الروايات أنها كلها قيلت من النبي 

ية وسمعها كل واحد فى مكان» وهذا ما رجحه ابن عباس تة . والتلبية هی التوحید 

کما قال جابر بن عبد الله رضی الله عنه : «حتی |ذا استوت به ناقته علی البیداء... نأهل 

بالتوحید» [مسلم في اج (۲۰۵/۱۲۳)]. 

والراد ب «لبيك» : آنا مجیب لك مقیم علی طاعتك . 

والتلبية الأولئ لابد أن يحدد نسكه فيها : سواء كان عمرة» أو جا اا و 

)١(‏ ورفع الصوت للرجال لقوله 45 : «آناني جبريل فأمرني أن آمر أصحابي أن يرفعوا 

أصواتهم بالإهلال والتلبية» [الترمذي في احج ۰۸۲۹ عن خلاد بن السائب الأنصاري وصححه 
الألباني]» وأما المرأة فتلبي بقدر ما تسمع رفيقتها ولا تعلن. 
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حلق أو قلم ثلانّة فعليه دم وَمَنْ عَطَى رأسّه بملآصق 


(۱) الحظور هو المنوع . وأصل العبارة : « المحظورات بسبب الإحرام»» فهي من إضافة 
الشيء إلئن سببه . 

۱-حلق الشعر. ۲ -تقلیم الاظافر . 

۳ تغطية الرأس . 5 - لبس المخيط للذكر. 

1-قتل صيد مأكول بري. <١‏ -عقد النكاح. 

۸-الجماع قبل التحلل الأول. ۹ -المباشرة بشهوة. 
(۳) وتحریم حلق الشعر ثابت بالنص في شعر الرآس لقوله تعالی : ۷ ولا تحلقوا رعوسکم 
حتی ییلغ الهدي محلّه 4 (البقرة: ۱۹۲ وبالقیاس في عموم الشعر : العانة» الشارب» 
الابط» الساق. ولذلك قال ابن حزم والظاهرية : إن الله لم ینهنا الا عن حلق شعر 
الرآس فلماذا نضیق علی عباد الله» ونقول : کل الشعور لا تحلق ؟ [ الحلی : (۷/ ۲۲40 . 
(4) آي : قصها وقلمها بالبراق وقد قاسوا التقلیم علی حلق الشعر بجامع الترف في کل 
منهما وعلی ذلك فاخلاف قائم مع الظاهرية في مسألة القیاس» والصحیح آنه من 
الحظورات» قال ابن قداتة: « آجمع آهل العلم علی آن الحرم منوع من أخحذ 
آظفاره»[الغني : (۳۸۸/۰)]. 
(45) في المذهب أن الدم يلزم بقطع ثلاث شعرات فأكثر» وكذلك الأظافر» وأقل من ذلك 
في كل شعرة أو ظفر إطعام مسكين . وقول آخر في المذهب أنه يلزمه دم إذا حلق ما به 
إماطة الأذئ ؛ أي : حلق شبه کامل» ودلیل ذلك عن اين بحينة رل قال : «احتجم النبي 195 
وهو محرم بلحي جمل في وسط رأسه) [البخاري في الحج (1877)]» والحجامة تستلزم حلق 
الشعر في الحزء المعني » ولم ينقل أن النبي َيه افتدى . 
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لد لح يوي ار 
والخلاف في الفدية لا في الحرمة؛ لأن القاعدة تقول : « امتثال الأمر لا يتم إلا بفعل 
جمیعه» وامتثال النهي لا یتم الا بترك جمیعه» [الانصاف (10۱/۳)]. 
ملاحظه : 
ولا : قول الفقهاء : إن عليه دما يقصدون التخبير بين الدم وإطعام ستة مساکین 
لكل مسكين نصف صاع» وصيام ثلاثة أيام» لقوله تعالى : لإ ففدية من 
صيام أو صدقة أو نسك 6 (البقرة: ۱۹۲). 
وعلى ذلك المحظورات تنقسم إلى : 
أ -مالافدية فيه: كعقد النكاح» والخطبة. 
ب ما فديته بدنة » كاللجماع في الحج قبل التحلل الأول. 
ج ما فدیته مثله » کجزاء الصید . 
د -ما فدیته التخییر -دم» صیام |طعام-وهذا في آکثر الحظورات . 
ثانیاً : لا بحرم علی الحرم آن بحك رأسه للاحتیاج لا لاسقاط الشعر . 
(۱) «ملاصق) کالطاقية» والغترة» فعن ابن عمر آن النبي یت قال ١:‏ لا یلبس القمیص , ولا 
العمائم » ولا السراویلات ولا البرنس -وهي: ثیاب واسعة لها غطاء یخطی به الرأس - ولا وبا 
مسه زعفران! [البخاري في اج (۱۸۳۸)] ۰ وعلی هذا یکون ستر الرآس علی آقسام : 
لقي اول ی ای ریت . لكي لا يهبط الشعر. لقول ابن 
عمر تلع ( سمعت رسول الله ية يهل ملبداً» [البخاري في الحج ( ۰ 
القسم الثاني : آن یغطیه با لا یقصد به التغطية والستر» کحمل العفش. فهذا لا بأس به. 
القسم الثالث : آن یستره با یلبس عادة علی الرأس مثل الطاقية» وهذا حرام بالنص . 
القسم الرابع : آن یغطین با لا یعد لبساً ولکنه ملاصق ویقصد به التخطیة» فهذا کذلك لا 
یجوز. فعن ابن عباس أن النبي يَكِةٌ قال : « لا تخمروا رأسه» [البخاري في الحج (۱۲۰) 
عن ابن عباس] . 
القسم الخامس: أن يظلل رأسه بتابع له كالشمسية والسيارة» والصحيح أن هذا لا بأس 


به. 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


ت ° أذ سس لعي مھ م 2 ه هس م و مه 


ا 7 


سم سم 


تبخر بعود ونحوه قدی ۰۲۳ ون َتل صیّدا ما کولا لا برا 


القسم السادس : أن يستظل بمنفصل عنه كالخيمة » وهذا جائز» فقد ثبت آن النبی 22 «ضربت 
له قبة بنمرة فبقی فیها حتی زالت الشمس فی عرفة» [مسلم(۱۲۱۸/ ۱1۷) ]۰ 
ملاحظه : 

ورد من زيادة في صحيح مسلم ١‏ لا تخمروا رأسه ولا وجهه). وذهب ابن حزم إلى أنه 

لا يجوز تغطية الوجه للمیت الحرم ویجوز للحي [الحلی(۷/ ۲6٩۱‏ . 

ب - قال شيخ الإسلام ابن تيمية في لبس الخفاف : يجوز أن يلبس منها ما دون الکعبین مثل 

المداس سواء أكان واجدًا للنعلين أم فاقداً لهما [منسك شيخ الاسلام ص ۲۱] . 

)١(‏ والمخيط هو كل ما خيط على قياس عضوء أو علئ البدن كله مثل القميص 
والسراويل. 
ملاحظة : 

1 -یخرج من منع لبس الخیط الانثی » فیجوز لها لبسه سوی القفازین والنقاب» 
فلا يجوزان لها. وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : لو غطت المرأة وجهها بشيء لا 
يمس الوجه جاز بالاتفاق» وإن كان يمسهء فالصحيح أنه يجوز أيضا [منسك شيخ 

الاسلام ص 5 17 . 

ب _من طاف وسعئ للعمرة ولبس ملابسه ولم يحلق ناسياً أو جاهلاً نقول له: 

- إن لم يجد إزاراً فله أن يلبس السروالء أما الرداء فلا يستبدله عند عدمه 
بالقميص إلا أن يلبسه كالرداء» وإن لبسه كالقميص فعليه فدية» ويخير بين 
الثلاث (دم ‏ صدقة ‏ صيام) كما سبق . 
(۲) من المحظورات الطيب » فعن عبدالله بن عمر رلت أن رسول الله جي قال : «لا تلبسوا 
شین مسه الزعفران ولا الورس) [البخاري في اج (۱۸۳۸) ومسام (۱۱۷۷)] . 
وکذلك من الحظورات الدهن الطیب. آما شم الطیب. فان کان بلا قصد» فهذا لا شيء 
فيه » وان كان للاختبار والشراء فلا شيء فيه كذلك» وإن كان لمجرد التلذذ به فاختلفوا في 
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صلا ولوت ولد مله ومن يره َو تلف في بده فعلیسه 
رر و د وق د شر مق 
وا ولا یضرم حون انسي ولا صید بخ ولا قل 
ورت ر ووو رن ف ردم عه 


مَحَرم الأكل ولا الصائل ” 1 ورم عفد يكاج ولا بصح 


حجر 


ذلك على قولين» وتجنبه هو الأصح. وكذلك من المحظورات التبخر بالعود» فمن فعل 
هذا فدی . 
(۱) مساثل : قتل غير المأكول ينقسم إلى ثلاثة أقسام : 
آ -ماآمر بقتله نحو قوله ۱:33 خمس من الدواب. کلهن فاسقی يقتلهن في الحرم: 
الغراب واداة والعقرب والفارة والکلب العقور)[البخاري في اج (۹ ۰۱۸۲ عن عائشة 
رضي الله عنها]» ويدخل في ذلك ما فیه ٍیذاء كاحية والذئب والاسد . 
ب-ما نهي عن قتله : كالنملة» والنحلة» والهدهدء والصردء وهذه الأشياء لا تقتل 
لا في الحل ولا في الحرم . 
ج -ما سكت عنه الشرع» فإن آذئ ألحق بالمأمور بقتله وذلك نحو: الصراصير- 
الخنفساء ‏ الجعلان . 
ملاحظة : 
1 - يعفئ من المنع ایوان البحري » آما البري آو البحري البري فلا یجوز قتلهما. 
ب -ینظر الی احیوان من حیث آصله» کالارنب واحمام» فأصلها بري وإن 
استأنست اللانسان. فإن ذلك لا یغیر حکمها بل تبقی ما یحظر قتله . 
() آي : ان قتل آو تلف فی یده فعلیه جزاژه. وعند الولف آن الصید اذا تلف فی ید 
الحرم سواء كان صيده قبل الاحرام و بعد الاحرام فإن عليه الجزاء بالمثل سواء تلف بتعد 
منه أو لا؛ لأن إبقاء يده عليه محرم فيكون كالغاصب» والغاصب يضمن المغصوب بكل 
حال . وهناك قول آخر في الانصاف فیه تفریق بین من کان في یده صید قبل الاحرام فهذا 
يزيل يده المشاهدة عن الصيد لا يده الحكمية وملكه باق عليه فيرده عليه من أخذه» ومن 
وقع في يده الصيد بعد الإحرام . 
(۳) بعد آن ذکر الولف بنطوقه الحرم جاء دور ذکر في مفهوم نص الولف السابق» وهو 
ما لا نع من الصید فذکر : 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


وت 1 مه U (PD‏ وی 
ولا فدية > وتصح الرجعة . وإن جامع المحرم قبل 
م2 ا زر رو و و و خآ سم وق 
التحلل لول فد نسکهما ویمضیان نبه ویقضي‌انه انى 
ب- صید البحر . 
ج لا یلزمه شيء في قتل محرم الا کل « کالهر» . 
د لا یلزمه شيء في قتل الصائل ولو غزالاً. 
مسائل : 
- المحرم إذا قتل الصيد فهو حرام عليه وعلئ غيره؛ لأنه بمنزلة الميتة» إلا أن يكون 
مضطراً. 


13 يحرم علئ المحرم الدال أو المعين دون غيره أكل ماتم صيده بإعانة منه . 
(۱) الدلیل : قوله 5 : « لاینکج الحرم ولا ينكح. ولا يخطب) [مسلم في النكاح )١504(‏ عن 


عشمان بن عفان رضي الله عنه]» ویلاحظ آنه یدخل في الحرم: الولي والزوج 
والزوجة آما الشاهدان فلا تأثیر لاحرامهما» وآما حدیث ابن عباس آن النبي كلا 
«تزوج ميمونة وهو مسحرم) [البخاري في النکاح (۰)۱۸۳۷ ومسلم في النکاح (۰])41/۱۶۱۰ 
فا لجواب عن ذلك : أن نفس الحديث برواية ميمونة [مسلم في النکاح (4۸/۱6۱۱)] ۰ فیه آن 
النبي ء44 « تزوجها ومو حلال» وآن آبا رافع السفیر بینهما آخبر آن النبي 395 تزوجها 
وهو حلال[الترمذي في اج (۸40) عن ابن عباس رضي الله عنهما » وصححه الألبانيی] » وهذا 
أثبت» فإن ابن عباس كان إذ ذاك صبياً له نحو عشر سنين» وكل الروايات أن النبي 
يي تزوجها في عمرة القضية في خروجه» ورجع بها معه من مکة. 

ملاحظه : 

أ - العقد بالنسبة للمحرم لا یصح؛ لان النهي وارد علی عين العقد. ولو عقد احاج في 
حال الاحرام ودخل بعد الاحلال وأنجب آولادا» فعلیه عقد جدید وینسب الأولاد 
إليه»ء ووطؤه الأول وطء بشبهة 

ب أما حكم الفدية على من عقد وهو محرم» فالصحیح آنه لا فدية علیه» بل فیه الاثم 
وعدم صحة العقد كما تقدم . 

() أي يراجع الإنسان مطلقته التي له الرجعة عليها . 





۵ کتاب المناسك (۳۵۹) 
عام وتحرم الما شرا نل فا فد حجه وعلیه 
تیاغل لطواف اضر" ٠‏ وإحرا م المرأة كالرجل 


و و ر ر وله o‏ رور ور 


لا في لاس وتجتنب البرقع والقفازين وتغطية وجهها ؛ ويباح لها 


(O A ال‎ 


)١(‏ الجماع هو المحظورالثامن» ويحصل الجماع بإيلاخ الحشفة في قبل أو دبز» وهو 
® 00 + انان ترس ا و . 4 (البقرة : ۰۱۹۷ 
الحالة الأولى: بعد التحلل الأصغر: 
ويكون برمي العقبة الكبرئ» وزاد بعضهم مع ذلك اشتراط الحلق أو التقصير» وهذا 
حجه صحیح؛ ولکن یفسد |حرامه فیقوم بخلع ثیابه خارج الحرم» ویلبس |زارا ورداء 
لیطوف الافاضة محرما؛ لانه آفسد ما تبقی من |حرامه فوجب علیه آن یجدده وعلیه 
فدیة-شاة. 
الحالة الثانية: قبل التحلل الأول: 
نحو رجل جامع زوجته في ليلة مزدلفة» وهذا الجماع يترتب عليه : الإثم ‏ فساد 
النسك ‏ وجوب المضي فيه وجوب القضاء بدون تأخير ‏ الفدية» وهي بدنة تذبح 
في القضاء . ويلاحظ أنه حين يمضي في هذا الحج الفاسد فيكون في حكم الصحيح 
(۲) مباشرة الرآة لشهوة هو الحظور التاسع» وله حالتان : 
الحالة الأولى: قبل التحلل الأول: 
أ -إن أنزل: فعليه الإثم والفدية ( بدنة) وقيل : شاة» والنسك لا یفسد. وکذلك 
الإحرام. 
ب إن لم ينزل بل أمذئ» فعليه فدية أذ شاة [الروض مع حاشية ابن قاسم (9/5)] . 
(۴) هذه العبارة مكانها الصحيح الكلام المتقدم عن الجماع بعد التحلل الأول . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


استثنل » والژلف ذکر البرقع ولم پذکر النقاب ونص الحديث ١‏ ولا تتتقب المرأة المحرمة ولا 
تلبس القفازين) [ البخاري في الحج (۸١۱۸)ء‏ عن ابن عمر رضي الله عنهما ] والنقاب تلبسه المرأة 
للحاجة فتفتح فتحة بقدر العين» خلافاً للبرقع الذي يلبس عادة للزينة . 





)١(‏ الفديية: ما یعطی فداء لشيء. 
والراد ها الغديةالتي تترتب علی ترك الواجبات وفعل الحظورات؛ والحظورات 
في الإحرام تنقسم إلى : 
-ما لا فدية فيه» وهو عقد النكاح . 
ب-ما فديته مغلظة «بدنة»)» وهو الجماع في الحج قبل التحلل الأول. 
ج -ما فدیته امحزاء آو بدله » وهو قتل الصید . 


د -مافدیته فدية آذی» وهو بقية المحظورات» وهى : إطعام ستة مساكين أو صيام 
ثلاثة أيام متتابعة آو متفرقة آو ذبح شاة وتوزیعها علی الفقراء . 


)۲( ویخیر بجزاء صيد بين مثل للصيد إن كان له مثل» ویتصدق به علی فقراء احرم» وان 
لم يكن له مثل فیقوم بدراهم ويشتري بها طعام فیطعم کل مسکین مدا آو یصوم عن 
كل مد يوماء وهذا نحو الجراد. 
والذي يقوم الصيدء اثنان من ذوي العدل» وما كان له مثل. فالذي يقوم ثمنه هو المثل 
ولیس الصید نحو الحمامة يصيدها المحرم » وقد تقرر أن مثلها شاة» فتقوم الشاة فقط . 
مثال ت تطبيقي ۰ 
محرم قتل حمامة وتشبهها الشاة ة كما قلناء وذلك في شرب الاء» فالشاة 3 تعب الماء 
کمص الصبي للثدي» وکذلك احمامة لا ترفع رآسها حتی تروی» بخلاف الد جاجة 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


سے ت رعو وم م سم سم و م مسر 017 


وآما دم متعه ة وقرآن يجب الهڏيء فان فک فصیام ثلاثة أيام, 


والافضل کون آخرها یوم عَرَقَة وسَيْمَة إِذا جع إلى هله > 


ی 


أ -_ذبح شاة والتصدق بها على فقراء الحرم . 
ب- تقويم الشاة بدراهم وإخراج بدل الدراهم طعاماً» فإذا قدرنا الشاة مثلاً بمائتي 
ريال وقدرنا الصاع بريال» فإنه يتم إخراج تني صاع أي ما يساوي ثمامائة مد 
() وضع الولف ١‏ دم متعة وقران» بين المحظورات» مع أن هناك عدة فروق؛ فدم المتعة 
DB‏ ۱ ار 3 تقو له تجالین  :‏ فمن 
تمتع بالعمرة إلى الحج فما استيسر م من الهدي فمن لَم یجد فصیام ثلائة یام ز في الحج وسبعة |ذا 
رجعتم 4 (البقرة: 195). 
كما أن الذبح للمحظورات الأولى يكون في آي وقت» آما دم التعة والقران فیکون في يوم 
العید والثلاثة التي بعده. کما آن دم التعة والقران ما یژکل منه ویهدی ویتصدق به فهو دم 
شکران؛ لأن النسك لم ینقصه شيء بل قد تم النسك. لذلك آوجب الله علی احاج الشکر» 
آما دم الحظور فیذبح في آي زمان ومکان یوجد فیه ولا یوکل منه» وهو دم جبران يوزع علی 
والحادي عشر من ذي الحجة . 
* مسألة : صوم ثلاثة أيام في الحج آخرها يوم عرفة » فيه نظر ؛ لأن النبي مي « نهى عن 
صوم یوم عرفة بعرفة) [آبو داود في الصوم ( ۰ عن آبي هريرة رضي الله عنه] » والأفضل والأحسن 
أن يصوم المت 3 والقارن الذي لم يجد الهدي في آیام التشریق لقول عائشة رضي الله 
عنها: عنها : « لم يرخص في أيام التشریق آن یصمن الا لن لم یجد الهدي [البخاري في الصوم (۱۹۹۷) عن 
عائشة رضي الله عنها] » وهي هنا تكون متتابعة ؛ لأن أيام الحج تنتهي مع آخر أيام التشريق : 
(١‏ ثلائة یم في الحج وسبعة (ذا رجعتم ۰ (البقرة : »)١195‏ وإذا صامها قبل التشريق فيجوز 
صیامها متفرقة . وعند الشافعية : آنه یصوم السادس والسابع والثامن من ذي احجة. وما 
ذكره صاحب المآن مذهب. الحنابلة وهو كذلك عند الحنفية . 


ويلاحظ أن صيام كفارة اليمين إن لم يجد الإطعام أو الكسوة أو تحرير رقبة يكون متتابعاً 





والمحصر إِذَا لم يَجِدْ هَدياً صام عشَرة م حل ٠١‏ ( ویحب 


4 r م‎ 


بوطء في فرح في الحج بدنة وفى العمرة شّاةٌ” 0 وإن طاوعته 
0 


6 ص و و 


فصل اك 


۳ 


بخلاف صد ومن فعل محظورا من آجتاس قدی لکل مر 


لقوله تعالی : فكفارته إطعام عشرة مساكين م من أوسط ما تطعمون أهليكم أو كسوتهم أو تحرير 
رقبة فمن لم یجد فصیام ثَلانَة أيَامٍ 4 (المائدة : 169 وهنا الأيام مطلقة من غير تقييد بالتتابع» 
ولكنها في قراءه ابن مسعود « فصيام ثلاثة أيام متتابعة» . 

(۱) المحصر عليه الهدي الشرعي ويذبح في مكان الإحصارء فإن لم يجد صام عشراًء 
والمحصر إذا حل حلق» ونص المؤلف يدل على عدم الحلق» لكن الصحيح أن السنة دلت 
ال ا فر اانا د SD BT‏ 
إن الحم ار ااي ول ا 00000 0 
ذلك في الإحصار حيث قال : ظ فان أحصركُم فَمَا استَيْسَرَ من الْهدي ولا تَحَلقُوا رُمُوسكُمٌ 4 
(البقرة: .)١95‏ 

(۲) وذلك بالوطء في الفرج قبل التحلل الاو . 

(۳) فعند الطاوعة یلزمها الحكم ذ في اج والعمرة » وعند ال کراه لا پلزمها ولا یفسد حجها. 

(6) مثال آن یلبس مرتین ویقلم مرتین» فاللباس ولو تکرر ولم یفد یجبر مرة واحدق وكذلك 
إن لبس خفین وسراویل وقمیصاً فانها شيء واحد وهو اللباس . 


(0) إذا رمئ رمية واحدة وأصاب خمس حمامات. فان علیه خمس فدیات . 





المُذهّب .. فى تدريس المَذهب 
g2 2‏ ° 


رفض إحرامه أو لا م ویسقط بنستان فلیة لس وطیب وتغطية 


2 


o7 سم‎ 


f N 
رأسء دون وط وَصَيْد ونيم وحلاق امكل عدي‎ 


0 3 َلمَسَّاكين الحرم وفدية الأذى والس 


(۱) « رفض احرامه آو لا» یلاحظ آن ساثر العبادات |ذا خرح منها الرء (آي : رفضها) 
یعتبر آنه خرج منهاء أما الحج فلا یخرج منه برفضه» فرفض الاح للاحرام وقطعه النية لا 
آثر له ؛ لأنه لا هکن الخروج من النسك الا بواحد من ثلائة آمور وهي : ام النسك - 
التحلل إن شرط ‏ الحصر . والمؤلف ‏ رحمه الله نص علئ أنه لا أثر في رفضه الإحرام من 
عدمه في فعل الحظور . 

(۲) مثل النسیان « الجهل والإكراه» والمحظورات هنا تنقسم إلى قسمين : 


أ قسم تسقط فديته بالعذر» فاللبس عند التذكر ينزع » والطيب عند التذكر يغسل» لقوله 
تعالین : :9 ربتا لا تؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا 4 (البقرة : .(YAT‏ 


ب - قسم لا تسقط الفدية فیه کالوطء والصید ؛ لانه إتلاف » والاتلاف يستوي فیه العمد 
وعیره . 
وهناك قول آخر آن الصید یسقط مع النسيان والجهل لقوله تعاليق : :3 ومن قتله منکم 
متعمّدا فجزاء مثل ما فتل من النعم . . © (المائدة : ۰6۹۵ والولف -رحمه الله-یری آنه 
كذلك التقليم وحلاقة ال و ا ال ر و ري الفدية» وهناك 
قول آخر بأنه لا تلحقه الفدية إلا في العمد كالصيد. 
(۳) والهدي تکون له صور: آ -هدي لیس بواجب. 
بهدي واجب » کهدي. التمتع والقران . 
ج - فدية لترك واجب آو لفعل محظور . 
(6) صورالاطعام هنا : - |طعام ستة مساکین في فدية الاذی . 
ب - إطعام المساكين في جزاء الصید کما ورد . 
(۵) وهنا الا طعام ینقسم إلى : 
أ - لحم هدي التمتع والقران -يأكل منه الحاج ويهدي ولو كان في خارج الحرم بن 
يأخذه معه» أما ا لجزء الذي يتصدق به فيكون لفقراء الحرم . 





o2‏ 0۷ رو 


وروی ۳ اودم E‏ ل ویجزی 


0 ود ه وی سم مم رو Dy‏ 9 


سم و ولم شاو سن بل وی ابقر 


الحظور» وهذا الذي آمر به النبي 5 کعب بن عجرة « آن يفدي بشاة في محل فعل 
الحظور) [البخاري: (۰])۱۸۱۷ وکذلك دم ال حصار حیث وجد الا حصار . 
فقراء احجاج القادمین من اخارج» والمسكين عند تفرده في الذكر يشمل الفقراء» 
وعند ذکرهما معا یکون الفقیر آشد احتیاجاً من السکین . 
(۱) مساثئل : 
أ _فدية الأذى : قال تعالى فيها ول انك تيا اده ای رحد لاهن ی 
أو صدفة أو نسك 4 (البقرة : ۰0۱47 وهذا علئ التخيير : (ذبح شاة - أو إطعام ستة 
مساكين لكل مسكين نصف صاع أو صيام ثلاثة أيام) . 
ب -يلحق بفدية الأذئ : اللبس» والطيب » وتغطية الرأس 
# ویلاحظ هنا آن فاعل المحظورات لا يخرج عن ثلاثة أقسام : 
القسم الأول : يفعلها بلا عذر شرعي. فهذا آثم وعلیه الفدية. 
القسم الثاني : أن يفعلها لحاجة متعمداًء فهذا لا إثم عليه وعليه الفدية . 
القسم الثالث: أن يفعلها معذوراً ‏ بجهل أو نسيان أو إكراه -ففي المذهب التفريق 
بين المحظورات نحو اللباس والطيب من جهة» والصيد من جهة أخرئ . 
وهناك رأي آخرء لا يفرق بين المحظورات فكلها تدخل في دائرة العذر وما 
يترتب عليه من عدم وجود الفدية . 
(۲) وهو الدم الذکور في قوله تعالئ : 9 فإن أحصرتم فَما اسَتَيِسَر من الْهَدي 4 (البقرة: 
5»). والإحصار في المذهب يقصد به على المشهور حصر العدو فقط» والراجح أن الأمر 
مطلق لكل إحصار يمنع من إتمام النسك» وهذا الدم يكون بالنسبة للمحصر في المكان الذي منع 
والتفريق للحم في الحرم . أما الصوم فيكون في أي مكان ما لم يتأخر في مكة» فإن تأخر فعليه 
الصيام في مكة؛ لأن الصوم هنا علی الفور . 





المُدَّهّب .. في تدریس المَذهَب 
م2 7 9 9 )001 
باب جزاء الصید 


لعا يدنك وحمار الوخش وبقرته والأيل وال شیتل والوعل 
غرة a‏ ولوسر وال ۳ 


20 ی لاسا 


00 واليربوع جفرة * والارنب عناق ق ام 


أي: باب المثل في جزاء الصيد» والصيد نوعان: 
1 -نوع له مثل . 
ب-نوع لا مثل له وهذا علی آمرین : 
الامر الاول : نوع قضت الصحابة به » فنرجع إلى ما قضوا به . 
الأمر الثاني : نوع لم تقض به الصحابة» فهذا يحكم به ذوا عدل من أهل الخبرة 
بما يكون مماثلا . 
# الصيد الذي حكم فيه الصحابة . وذكر المؤلف أمثلة لذلك : 
(۲) الأيل: نوع من الضباع» وكذلك الثيتل» والوعل: التيس الحبلي . 
(۳) الوبر : نوع من الزواحف. وامحدي: الذکر من آولاد العز له ستة آشهر . 
(8) الیربوع : تقابله بنت العز لها آربعة آشهر « الفرة» . 
(9) الارنب : تقابله ٩‏ عناق» وهي بنت العز لها ثلائة آشهر . 
(۲) وجه الشابهة هنا بین امحمامة والشاة في طريقة الشرب لا الهیکل . 
ملاحظة : مالم نجد له مثلاً فیما حکم به الصحابة ولم يجد الحكمان له شبهاً يقدر 
بالقیمة . 





۰ کتاب المناسك ۳0 


ا 


ر مرو مور رش وى جع ۳ رم و سم 7 
a‏ علی المحرم واخلال وی 
و .و سر و يروم ي هو > 
المحرم * وبخرم قطع شجره وحشيشه الا خضرین ! 
الا الاذخض 2 
)۲( أي : صيد الحرم» وعلی هذا فصيد الحل إذا دخل ذ في الحرم لا يحرم ذبحه وفي 
الذهب لا يجوز ذبحه في الحرم» ويجب إزالة اليد المشاهدة عنه وإطلاقه» وقیل : ان هذا 
ليس بصيد الحرم» ولذلك يجوز بيعه وذبحه . 
مسالة: ما حکم صید البحر في اخرم ؟ نحو برکة قي اخرم وضع فیها سمك وتوالد في 
الذهب آن ذلك حرام» والذي يظهر الجواز لعموم الآية: # أحل لكم صيد البحر وطعامه 4 
(البقرة: 95). 
RS uy‏ : 0 
)2 لقوله يك  :‏ لا یختلّی خلاهاء ولا و ولا یتفر صیدها...*3البخاري (۱۳۹) عن 
ابن عباس رضي الله عنهما] . 
ماللاحظه : 
1 إضنافة الفسو والشیش ال الحرم يعني آن ما غرسه الادمي آو بذره لیس بحرام؛ 
حيث إنه يضاف إلى مالكه . 
ب قول المؤلف : ( الأخضرين» يخرج ما كان ميتاً. 
(5) الإذخر: مستثئى ؛ لأن أهل مكة يستخدمونه في البيوت لبناء السقف مع الطين» 
ويستخدمونه في الحدادة؛ لأنه سريع الاشتعال» ويستخدمونه في بناء القبور؛ لأنه يمنع 
تسرب التراب الی الیت. 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


ھک ولا جرا '"؛ ویّاح اشیش للعلف وال 


۳ م وو ت ر ر ور ی سم o‏ 


احراث ونحوه ۲ وحرمها ما دن غير إلى تور ". 


ملاحظه : 
أ الفقع وأنواعه لا يدخل في الحرمة . 
ب-هل قطع الشجر والحشيش فيه جزاء؟ لم يذكر المؤلف ذلك» ولعله لم يذكره 
اختصاراً؛ لأن المذهب قال بالجزاء فيهاء والذي يظهر أنه ليس فيها جزاء لعدم 
ورود نص عن النبي ئ وما ورد عن بعض الصحابة فهو من باب التعزير» 
فالقطع يترتب عليه الإثم لا الجزاء . 
)١(‏ حرمة صيد المدينة لم يثبت بالنص والإجماع كصيد مكة؛ ولكن الراجح عند العلماء 
ارم ولا جزاء فيه» وقول آخر : إن جزاءه هو سلب الصائد ثوبه وغترته . 
(۲) وهذا الاستثناء بالنسبة لاستخدام الحشيش والأغصان من المدينة يدل على أن حرمة 
المدينة أخف من حرمة مكة» كما يجوز الرعي في حرم المدينة . 
(۳) وهذا حرم الدينة وهو مسافة برید في برید» ما بین جبل عير وهو جبل صغير خلف 
أحد - إلى ثور وهو جبل معروف بها-وآما من الشرق والغرب فما بین لابتیها . 





۶ ع ه 


بسن من آعلاماه والسم 5 جد من باب بني شيبة 0 فاٍذا ری 


يد ره بنیه وال ما ورد 57 ثم طوف مضطبعا ‏ دی 
تمر بطواف العمْرَة 29 ا ار 
ارات كن مه وق تون دی لد ۰۲۳ بو 


م م و o27‏ ص سس و 


للم ا ويجعل البيت عن 


(۱) يدخل الحاج إلى مكة نهاراً «لأن النبي ب دخلها ضحی» [مسلم:(۹١۲٠/٦۲۲)]‏ من أعلى 

مکة من اجون من جهة باب بني شيبة ومکانه قریب من القام» والان یکون من باب 

السلام» وقد ذكر المؤلف أن هذا الوصف من السنة . 

(۲) عند دخوله للمسجد یقول ما ورد في دخول آي مسجد من آدعية : «اللهم صل على 

محمد. اللهم افتح لي آبواب رحمتك»۰ وفي رژية الکعبة یقول ما ورد في ال حادیث ان 

صحت : « اللهم نت السلام ومنك السلام فحینا ربنا بالسلام. اللهم زد هذا البیت ت تشريفاً وتعظیماً 

ومهابة» وزد من حجه أو اعتمره تكريماً وتشريفاً وتعظيماً وبراً..) [البيهقي (5/ ۰6۷۳ وقال : هذا 

منقطع » ومناسك الحج والعمرة )14/١(‏ (351) . هذا الدعاء لم يثبت عن النبي» ولكنه عن عمر » فحسن لثبوته عنه 

رضي الله عنه ] . 

() الاضطباع : أن يجعل وسط ردائه تحت عاتقه الأيمن» وطرفيه علئ عاتقه الأيسرء 

ويكون الاضطباع من حين الشروع في الطواف . 

(5) يعني أنه من دخل السجد للطواف آغناه الطواف عن تحية السجد. ومن دخله للصلاة 

والذکر فانه يصلي رکعتین . 

(5) إن أمكن للطائف أن يستلم الحجر ويقبله فذاك أولى» وإن شق ذلك عليه استلمه وقبل 

يده» ولا يقبل يده بدون أن يمس الحجرء بل يشير إليه فقط . 

() فيقول عند ابتداء الطواف : ١‏ بسم الله والله أكبر)[عبدالرزاق (8845)» وقال الحافظ في التلخيص 
0 ۷) :(وسنده صحيح»]» «اللهم إياناً بك وتصديقاً بكتابك» واتباعاً لسنة نبيك كَلة) 





المْذهب .. فی تدریس المذهب 


o 


ساره + ویطوف میرم اي في هد سراف نانم مي 
یم ذل اش وار ای رد م 


ومر شيعا من الطواف او یشوه آو تسه و طاف علّی 


و م 2 و ت 
الشاذروان آو جدار الححر آو عریاناً آو جسالم یصح .نم 


[البيهقي /٥(‏ ۷۹) عن علي رضي الله عنه]» وفي کل طواف یستلم احجر والرکن اليماني» وان 

شق ذلك علیه آشار کما قدمنا؛ وتکون الاشارة بالید الیمنی» وتکون بعد استقبالك 

للحجر مالم تكن هناك مشقة . 

)١(‏ مسائل: 

أ -الرمل: هو المشي بقوة ونشاط» فهو إسراع بدون مد الخطئ . ويكون الرمل من الحجر 
الأسود إلى الركن اليماني ثم يمشي بين الركنين» ويكون في الأشواط الثلاثة الأولى 
فقط. وفي حجة الوداع كان الرمل في كل الأشواط الثلاثة من غير مشي بين 
الركنين» وعند العجز عن الرمل في الثلاثة للزحام لا تقضئ في الأشواط الأخيرة 
عند زوال الزحام . 

ب - لا يستلم الحجر الأسود في نهاية الشوط الأخير؛ لأن التكبير في أول الشوط لافي 
آخره . 

ج -]ذا استلم الرکن اليماني لا یقول شیتا وكذلك لا يشير إليه؛ لأن القاعدة الشرعية: ١‏ أن 
كل ما وجد سببه في عهد الرسول ذَلِْةٌ ولم يفعله» فالسنة ترکه» . 

د - يقال بین الرکن اليماني واحجر الاسود : ظ ربنَا آتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة 
وقنا عذاب الثار # (البقرة: )١١١‏ [أحمد في باقي مسند المكثرين )1١1957(‏ عن أنس رضي الله 
عنه ] . 


(۲) هنا مسائل: 


المسألة الأولى: الشك في عدد مرات الطواف : قول الولف -رحمه الله : « من ترك شيئاً من 
الطواف» يدل على أهمية التيقن فى الترك» والخلاف فى الشك كما هو فى الشك فی 
عدد الركعات في الصلاة. ولتوضيح هذا الأمر نقول: إن شك في أثناء الطواف هل 
طاف خمسة أشواط أو ستة آشواط, فلا يخلو من أمور: 





ٍذا تساوت آطراف الشك بنی على اليقين وهو خمسة. 

]ذا ترجح آنها خمسة جعلها خمسة. 

|ذا ترجح آنها ستة بنی علی اليقين وهو خمسة» وقول آخر وهو الراجح أن يبني 
على ما غلب عليه ظنه وهو ستة. 

-إذا شك بعد الانتهاء من الطواف وذهب إلى الصفا للقيام بركن آخرء فهذا الشك 
لا يلتفت إليه . 


المسألة الثانية: النية في الطواف: 
أ -من لم ينو أصلاً وإنما كان طوافه لحاجة الحديث مع شخص آخر فهذا لا 
طواف له. 
ب -]ذا نوی مطلقاً من دون أن يعين أن الطواف للعمرة أو للقدوم أو للوداع» فهذا 
على قولين : 
القول الأول: إنه لا يجزئ» وهو المشهور في المذهب . 


- القول الثانی : انه لا پشترط التعیین» وتعتبر النية الاولین اشاصة بالنسك عند 

الیقات؛ لانها تحیط بجمیع اجزاء العبادة» مثل الصلاة لا يحتاج المصلي فيها إلا 

إلى النية الأولئ قبل تكبيرة الإحرام» وأما أجزاء الصلاة فلا تحتاج إلئ نية 
منفصلة . ولعل هذا آیسر للناس في نسکهم» والله آعلم . 

المسألة الثالثة: الحجر خطأ أن نسميه حجر |سماعیل» بل هو تکملة لبناء الکعبة» وفی 

ای ا في آن یجعل تلکعبة بایین بدخل منهما الناس ویشرجون 

کما ورد في حدیث عائشة رضي الله عنها: « لولا آن قومك حدیث عهد بجاهلية 

لأمرت بالبيت هدم فأدخلت فيه ما أُخْرِج من وآلزقته بالارض» وجعلت له بابین باب 

شرقياً وباباً غربي» فبلغت به أساس إبراهيم...) [البخاري في الحج (1)1087]» وهو توسعة 

لضعفاء المسلمين أن يصلوا داخل الكعبة . 

المسألة الرابعة: ذكر المؤلف حرمة الطواف بثوب نجس . أو أن يطوف وهو متنجس البدن» 

ولم يذكر إذا طاف محدثا؛ لأنه اكتفى بما سبق حين ذكر في نواقض الوضوء: « ويحرم 

على المحدث مس المصحف والصلاة والطواف»» وذلك لقوله َة في حديث ابن 

عباس : « الطواف بالبیت صلاة الا آن الله أحل لكم فيه الکلام)[حاکم (۹ ۰6۱۲۳ باب 

الطواف بالبیت (4/ ۲۳۱ وقال : صحیح الاسناد] وذهب شيخ الإسلام ابن تيمية إلى آنه « لا 





۱ لمُدَمً هب .. قی تدريس ١‏ لمنذهب 


OG a کر‎ 


۳ 


فیرقاه حتی بری الیّت ( *" ویکیر تاک 
۳ ۳7 م مم 3 E‏ سم وه 
ماشياً إلى العلم لا ول ثم يسعى شديدا إلى رس 


يشترط ال وضوء للطواف» [الفتاوی:(۲۱/ ۰۲0۲۷۳ وقال عن حدیث ابن عباس :إنه لا 
یصح. آما ثبوت آن النبي 95 ل طاف توضاً فهذا لا يدل وحده علی الوجوب. کما آن 
الطواف یختلف عن الصلاة بآشیاء کثيرة لا مجرد اباحة الکلام کما ذکر في حدیث ابن 
عباس. والاحوط اشتراط الوضوء لوجه الشبه مع الصلاق ولوجود الصلاة بعده . 
(۱) لقوله تعالی : 8 وائخذوا من فا ابراهیم مصلّی 4 (البقرة: ۰6۱۲۵ ويتنبه إلى أن 
الصلاة عند المقام لا يشترط فيها الدنو من القام » وإن كان هو الأفضل» ويقرأ المصلي في 
الركعة الأولى : ظ قل يا أيها الكافرون. . 4 ٠‏ وفي النانية  :‏ قل هواللّه آحد. 0 
والمكان الذي فيه القام اليوم هل هو نفس المكان الذي وضع فيه النبي 445 (المقام) فلا يجوز 
تغييره» أم أنه محل اجتهاد عمر بن الخطاب کو وبهذا يجوز تغييره بحسب الحاجة ؟ 
(۲) وهذا لمن طاف وأراد السعي» وقول المؤلف : «يستلم» فيه إشارة إلى عدم التقبيل 
والاشارق وعلی هذا ان لم یستطع آن بستلم ینصرف ویحتمل قول اللف احالات 
السابقة مع احج في آول الطواف- تقبیل احجر آو استلامه آو الاشارة الیه . 
(۳) لأن السعی فی السابق کان له آبواب . 
(6) ورد أنه إذا دنا من الصفا قرأ قوله تعالی : ظ إِنَّ الصفا والمروة.. 4 (البقرة: ۰6۱9۸ 
وبدأ بما بدأ به الله» کما في حدیث مسلم[سلم: (۱۲۱۸/ ۰۲0۱4۷ ویصعد الصفا حتی یری 
(9) هل تکرار التکبيرة ثلاث مرات في کل مرة من الرات الثلاث آم هي تکبيرة تکرر ثلاث 
مرات مع الدعاء والذکر؟ وصورة ا حالة الأولئ : أن يقول : «الله أكبر» وهو رافع يديه ثلاث 
مرات» ثم یقول : ۱ لا اله الا الله وحده» آنجز وعده» ونصر عبده. وهزم الاأحزاب وحده» ثم یدعو» 
ثم يعيد الذكر مرة ثانية» ثم يدعوء ثم يعيد الذكر مرة ثالثة» وينزل متجهاً إلى المروة . 
(1) الصعود علين الصفا والمروة والنتزول ماشياً؛ ثم السعي بين العلامتين» والسعي هنا بمعنى 





9 المروة ار 0۳۱ 0 


ر روو موه رو و آوو موه 


1 امل سی وجوه سي بالدروة سق ر 


»وسن فيه الارة ولستّارة رالد “تم إن کان 
ام سر ت 


شمتسا لا هدي معه قصر من شعره وتحلل ۳۱ وإلاً حل إذا 


الركض. والأصل فيه الشدة ولكن هذا الأمر مرتبط بأن لا تكون هناك أذية للناس أو 
النفس» والسعي من الصفا إلى المروة سعية» ومن المروة إلى الصفا سعية أخرئ . 
() الرقي على المروة ليس بشرطء وإنما الشرط أن تستوعب مابين الجبلين وهو مر 
لعربات؛ وما بعده مستحب» وعدم ذکر النية في السمي علی اعتبار آن الية تب بالعموة آو 
امحج کما ذکر بعض العلماء» مع أن المؤلف ‏ رحمه الله ذكر النية في الطواف وتعيينها كما 
سبق» والسعي لابد آن یسبقه طواف. آما قوله عندما سأّله رجل في اج فقال : سعیت 
قبل أن آطوف قال : «لا حرج» [آبو داود في الناسك (۰)۲۰۱۵ عن أسامة بن شريك وصححه الالباني] » 
فقال العلماء : هذا في أعمال الحج لا العمرة. 
(۲) الأمور التي تسن للسعي : 
أ -الطهارة من الحدث والنجس . 
ب-الستر للعورة» فلا يبطل السعي بوجود خروق في الإزار» أو وجود شفافية فيه . 
-الموالاة» فلو كان بين الشوط الأول والثانى وقت ولو طويل لا يبطل السعى» 
هتآها ذكره الولف ولك #كر ماعن الاتهنافه وال وهو هت 
«(إن الموالاة في السعي شرط»» وقال البعض بأن عبارة المؤلف يقصد بها أن 
ران وال ب والذي يظهر أن ماذهب إليه صاحب 
الانصاف وقال بأنه و الراجح ؛ لأن النبي 397 «سعی سعیاً متوالیاً» 
[مسلم: (۰])۱6۷/۱۲۱۸ لکن لو خرج للزحام للراحة آو الذهاب للوضوء 
فلاحرج ؛ لأن هذا القطع للضرورة. 
() والتقصير هنا أفضل من الحلق من أجل أن يبقئ بعد الحج ما يحلق» وهذا إن لم تكن 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


ر سس و 


حج ۱ والمتمتع إِذَا شرع في الطواف قطع التلية ". 


هناك مدة ينبت فيها الشعر» ويحل المتمتع إن لم يسق معه الهدي . 
(۲) ويريد المؤلف أن الحاج يحل بعد الحج إذا كان قارناً . 


(۳) لان التلبية تکون في الذهاب للمقصود والطواف هو القصود وهذا للمتمتع» آما الفرد 
والقارن فلا یقطعان التلبية الا عند رمی جمرة العقبة الکبری یوم العید . 





۵ كتاب المناسك (vo)‏ 
م2 و 5 رس م 601 
باب صفه الحج والعمر5 


ور م۵ و س ار وت و و “م لم مر ار 
تسن يسن للمحلين ‏ بمکة الاحرا ت 
مها" وی س ا ات با قَاذا طلّحت 
۳ رز رو 
لشمس سارللی عرة وھا ر اال و 


o‏ هم ص7 سس سح م رمرم 


نیج نالولعم ریقف راکبا عند اصتخرات وجل 


ص ص ن | صم ص وق ت 


رخذ ري بر ات ورد ۲ ومن وقف ولو لحظة 


أي الكيفية التي ينبغي أن يؤدى عليها الحج والعمرة» وهي مقصود نسك احج . 

(۲) وهذا ینطبق علی التمتع الذي أحل بعد العمرة» أو من كان من أهل مكة . 

(۳) وهو الیوم الثامن من ذي الحجة . 

(4) «منها» آي : من مکت وخالف شيخ الإسلام فقال: والسنة أن يحرم من الموضع الذي 
هو نازل فيه وكذلك المكي من أهله [منسك شيخ الإسلام» ص ]٤١‏ ؛ لأن النبي ية لما فرغ من 
الطواف والسعي خرج الی الابطح ونزل هناك» ومنها آحرم الناس» فعن ابن عمر زه «أن 
الي ءي وآبا بکر وعمر کانوا ینزلون الابطح» [مسلم في اج (۳۳۷/۱۳۱۰)]. 

(4) والفرق بين مكة والحرم» أن مكة يقصد بها البيوت التي في الحرم» والحرم كل ما دخل 
حدود الحرم؛ وعلئ هذا فلا يجزئ الإحرام بالحج من الحل» وهذا قول صاحب التن» 
والمشهور في المذهب أنه إن كان نازلاً خارج الحرم « مثل عرفة» جاز له أن يحرم من الحل . 
(5) أي ليلة التاسع من ذي الحجة » ويصلي في منئ الظهر والعصر والمغرب والعشاء 
والفجر قصراً من غير جمع . 

(۷) النبي تا نزل بنمرة وهو خارج عرفة» فلما زالت الشمس دخل عرفات وخطب الناس 
في بطن الوادي» ثم آمر بلالا فذن وآقام فصلی الظهر. ثم آقام وصلی العصر جمعا 
وقصراء ویستثنی من عرفة بطن عرنة لقوله 45 : « کل عرفات موقف. وارفعوا عن بطن عرنة» 
[أحمد في مسند الدنیین (۱۲۱۵۱) عن جبیر بن مطعم] . 


(۸) الراد بالوقوف : الکث . 
)٩(‏ ویکون في الدعاء متجهاً إلى الكعبة لا إلى الجبل» وأفضل الذكر في يوم عرفة: "لا إله 





المْدهب .. فی تدریس المذهب 


و 2 9 مه عم هدر ت 
من فجر يوم عرفَة إلى قجر يوم لحر “ وهو آهل لله صح 
ر 8و رم ی ۳ 
اك تا 


ی سم و ر س ۶ (ع سس و عب سیم سس سس سح ام جح سم 0 و لور مر م 
+ 


E‏ *» ومن وقف ليلا فقط فلا (* ثم يدفع بعد 


م و 6 ص مسر سم سس و ر وھ م 


ا في الفجوة» ويجمع بها 


بین العشاءین" و ت بها 8 اي وله الدقع بعل نصف الیل( 


الا الله» . 
(۱) قول الولف : «من فجر یوم عرفة . ۰" یبین آن الوقوف في الذهب من فجر البوم التاسع 
وهذا من مفرداته» والجمهور على أن وقت الوقوف يبدأ من الزوال» وقول الجمهور أحوط 
لفعل النبي يكللة . 
(۲) الذي یکون من آهل احج. هو : السلم» العاقل» الذي ليس بسکران» ولامغمئ 
عليه» كأن یکون حصل له حادث في طریقه لعرفات ولم یفق الا بعد صلاة الغرب . 
(3) بمعنى أنه إن لم يكن الأمر کذلك فلا یصح حجه . 
(6) لو وقف قبل الغروب بلحظة ثم دفع بعد الغروب فحجه صحيح. أما من خرج 
من عرفة قبل الغروب ولم يعد إليها حتئ غابت الشمس فعلیه دم لترکه واجب المكث إلى 
(5) أي من لم يأت إلى عرفة إلا بعد غروب الشمس فانه یجزثه . 
(1) لأنه وا لا وصل إلى مزدلفة ووقف صلی الغرب قبل حط الرحال. ثم بعد الصلاة 
حطوا رحالهم وصلوا العشاء. 
مسألة: إن خاف أن يخرج وقت العشاء بعد منتصف الليل - نزل في الطريق 
ل » وإن اضطر أن يصلي في السيارة فليفعل» وأن يأتي بما يمكنه من الشروط 
والأركان والواجبات . 
(۷) ظاهر كلام المؤلف أن يبيت الحاج وجوباً. 
(۸) قول الولف : « وله الدفع . ۰» الضمير في «له» يعود على الحاج مطلقاً » قوياً كان أو 





۰ کتاب المناسك 0 
SS‏ ذا صَلَى الصبّح 


ر م 
و مور ص ى م7 رو رك وو 


ى المشعر ا حرام فيرقام أو يقف عده ویخمد الله ویکبره 


م رم ا و 


ويشرأ. «فاذا آفضتم من عرفات * [البقرة:۱۹۸] الات تين» ودعو حتی 


ما سم مس هر سل برجم وس یه سم ات نی 


7 بلع مرمع رن خجر 0 ود اقا 0- 


2 


اوی رو و 5 


وعدده سبعون 1 1 بين الحمص ولد فإذا وصل إلى 


مهنا رجلاً کان آو امرآة؛ لأنه إذا اتتصف الليل فقد آمضی آکثر اللیل فی مزدلفة» وهذا 
الغروب الون الفجر» وهذا قول أسماء ‏ رضى الله عنها ‏ فقد ورد « أنها كانت تنتظر حتى 
ادا غاب القمر دفعت» [مسلم : (۲۹۷/۱۲۹۱)] . 
(1) يجب الدم علی من انصرف من مزدلفة قبل منتصف اللیل في الذهب. آو وصل اٍلی 
(۲) آً - في ليلة العید بعد الانتهاء من صلاة الغرب والعشاء لیوم عرفة - السنة النوم . 

ب- اختلفوا في الدفع من مزدلفة في آخر الیل علی قولین : 

الأول: آنه خاص بالضعفاء وأهل الأعذار. 

للفجر في مزدلفة والخروج حين الإسفار قبل الشروق . 

(۳) وسرعة رمية احجر لا یکن معرفتها وتنفيذها اليوم في الزحام والسیارات» فتكون 
ال أت لو انح له الامر سرخ . 
الحصى من مزدلفة. والراجح أن أخخذ الحصئ من أي مكان يجزئ» وهنا ينبه على أنه لا 


(۵) وهذا العدد علیی آساس آنه سیرمیی متأخرا وان کان متعجلا تسقط واحدة وعشرون» 
(7) وهو احجم الذي یساعد علی حذف احصی . 





الْمْدهب .. فی تدریس المذهب 


می وهي من وادي محسر الی جمرة العقبة ۲۲ -رماها بیع 
2 وال ل مدوم قات تن مس ہو ږو ر ر و 


حصیات معاقبات برقع بده حی بری پیاض له ویکر بح کل 
حصاة ا الرمي بفیرهاه ولا بها ثَانيا ولايقف ' 5 


سس و م و ل م ° o7‏ ر وو ورمی م 


ويقطع | التلبية 2 ويرمي بعد طلوع الشمس ویجزی بعد 


رین رعو o2‏ ص هن ع وول َو 0 
نصف الیل م تحر هديا ِن کان مع “ ويَحلق وی من 
بور و و وو مل r‏ 


جمیع شعره ۲ وتقصر منه الما نم "2 تم قد حل له کل 


(۱) سمیت منیی لكثرة ما يمن فیها من الدماء _آي یراق. وجمرة العقبة لیست من منی » 
وكذلك وادي محسر لیس من منی . 
(۲) هنا لابد من التأکید علئ أنها : سبع حصيات» وأنها متعاقبة واحدة بعد الأخرى› وان 


فش لا اضعا والمقصود أن تقع بالحوض» ولیس شرطا آن تصیب الشاخحص 
الوجود « العمود»» والتکبیر مع کل حصاة من باب قامة الذکر . 
(۳) مد متعلقات بالرمی : 


بتكو و 


ب -آن لا یکون قد رمی بها؛ وهذا في الذهب. وعند الشافعية یجوز الرمي بها وان 
كانت مستعملة» وهذا آسهل للامة. 
ج لا يقف عند رمي الجمرة للدعاء . 
د -يرمي من بطن الوادي» مكة عن يساره ومنل عن بمينه» وفي السابق كانت العقبة 
لاصقة بجبل صغیر من آعلین» وان صعب عليه الأمر فرماها من الجهة الأخرئ 
فلا حرج . 
(4) آي قطع التلبية عند البدء في الرمي» ليبدا بالتكبير . 
(۵) البعیر پنحر» والیفر والشنم پذیسان. 
(1) والأمر على التخييرء والأفضل الحلق» ویکون التقصیر شاملاً للرآس 
(0) أثملة الإصبع (سنتیمتران» تقریباً. 





۵ كتاب المناسك VD‏ 


وو و ۽( ےن مرو 


ولا يلر 


شىء إلا الشّسَاء ” “ والحلاق والتقصير نسك 
بتأخيره دم وا ل م امار 


)١(‏ لأن التحلل الأصغر يكون بالرمي والحلق» وإذا نحر وطاف للإفاضة كان التحلل 
إلا كر 


- قال بعض العلماء :إن التحلل یکون بعد الرمي؛ لأن امحاج یقطع التلبية عند 
الرمي» وهذا يعني أن نسكه قد انتهئن» ويستندون إلى حديث : ( إذا رميتم 
الجمرة فقد حل لكم كل شيء إلا النساء». وهذا الحديث قال عنه أحمد شاكر : 
اسناده منقطع وضعفه ال مام آبو داود» وقال الشيخ ناصرالدين الألباني: 
صحیح لغیره . 
ب - بعض الفقهاء قالوا: إذا فعل اثنين من ثلاثة (رمي ‏ طواف ‏ حلق) حل التحلل 
الأول: 1 
-١‏ رمي وحلق. ۲-رمي وطواف. ‏ ۳-حلق وطواف. 
(۲) في الذهب لا یلزم بتأخير الحلق ولو بعد آکثر من شهر شيء» وهذا مذهب الشافعیت 
وعند الا حناف لا یجوز تأخیر احلق عن آیام الذبح» ولکن التحلل الثاني لا یتم الا به. بعد 
فعل الرمي والطواف والذبح» والاحوط ماذکره الاحناف؛ لقوله تعالی : ظ الحج آشهر 
معلومات 4 (البقرة: ۱۹۷). 


أ - الترتیب في آعمال اعج یکون كالاتي : رمي جمرة العقبة ثم نحر الهدي ثم 
لاشيء فيه . 

ب ‏ السعی قبل الطواف : ذهب طائفة من العلماء ال أن السعى قبل الطواف لا 
یجزی. وقال آخرون : اٍنه یجزی . والذي يظهر آنه لا حرج فيه لرفع احرج 
كما في احدیث : سعیت قبل آن آطوف . . . فکان یقول : « لاحرج) [أبو داود في 
الناسك (۲۰۱۵) عن آسامة بن شريك ۰ رصحححه الا لباني ] . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


فصل م بفيض إلى مك ویطرف الارن والحفره ية اريف 

0 لزیارق وول وقته بعد نصف ليلة النحرء ویسن في بومه وله 
بر كل يلت املا وف ودر كر شنم م ار 

یکن سی تی طواف شوم شلک ثم شرب 
ونه عاط OE ET EOE‏ 1 


من ماء رما با ویتضلع منه ویدعو بما ورد 


ده ویر و 


> يت بمتى كلا ث كيال ”© تبرمي مره الأوى - وهي التي 


ص ممعم جع حص“ مر جه و 


ل احم سيو اد ويحعلها عن يساره ويتأخر 


)١(‏ الطواف بنية الفريضة» وقد سبق موضوع النية لكل ركن من الحج أو الاكتفاء بالنية في 
أول الحج» كما يفعل من ينوي الصلاة من أولهاء وعلی الذهب عند طواف القارن والمفرد 
بعد الرمي والنحر والحلق يجمع مع نية الفرض نية الزيارة إن لم يكن دخل مكة من قبل» 
ونص المؤلف على المفرد والقارن دون المتمتع ؛ لأن هناك طائفة من العلماء ترئ : أن المفرد 
والقارن إن لم يكونا قد طافا للقدوم فيلزمهما أن يطوفا للقدوم وللحج» والسنة في طواف 
الإفاضة يوم العيد» ولو أخره في المذهب إلى بعد شهر ذي الحجة فلا حرج » والصواب أن 
يكون التأخير فقط لنهاية شهر ذي الحجة» ما لم يكن له عذر . 

(0) أي كل شيء حرم عليه بالإحرام . 

(۳) آي ینویه لا أحب من شفاء للمرض آو |شباع آو غیر ذلك . . لقوله 3 : «ماء زمزم لا 
شرب له» [آحمد (۳۲۰ع۰)۱ عن جابر بن عبد الله] . 

(6) آي یشرب مع ملوحة الاء حتئ يمتلئ ما بين أضلاعه لإيمانه أن فيه بركة . 

(9) والدعاء بعد شرب زمزم با پرید» والراجح عدم الرش علی الثوب والبدن وغير ذلك 
من التبرك بغیر الشرب . 

() هذا ان تخر وان تعجل فلیلتین . 





ل ثم جمرة العقبة 


ذآ# سم م مور م الدب وى سس 


ویحعلها عن 1 
في علوم مم ری -بَعْدَ الزوال مسستقبل القبلة مرب 


و مر و وی و ه ےو رو ډو ۶ ت 0( > هعم رو سم و 
إن رماه كلّه في الثالث آجزآه ویرنبه نیت ار 


0 


LOLS‏ انعم وه 
(۲) كيفية الوضع کما ذکرها الولف لم یرد بها دليل مع صعوبتها اليوم» والصواب إن كان 
الامر مکناً فيرمي مستقبل الکعبة» وهذا في الصغری والوسطی. وآما في الکبری فیستقبل 
احمرة وتکون الکعبة عن بساره ومنی عن ینه ویکبر مع کل حصاة . 
(۳) الرمي قبل الزوال : 

أ عند امنابلة والشافعية لا یجوز . 

ب ‏ عند افية یجوز قبل الزوال في الثالث مطلقا » وفي الثني للمتعجل فقط . 


ج -عند عطاء وطاووس یجوز الرمي قبل الزوال مطلقاً. 
د وعند الحنابلة يرمي ثم يصلي . 


الرمي بعد غروب الشمس: 

أ -لا یجزی علی الشهور من الذهب . 

ب - یجزی بعد الغروب وهو مذهب الأحناف؛ لان النبي ول حدد آوله بفعله ولم يحدد 
آخره » وفي صحیح البخاري : رمیت بعدما آمسیت فقال 5 : «لا حرج 1البخاري في 
اممج (۰)۱۷۲۳ عن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما] . 
وهذا أوسع للأمة» ثم إن هناك من المشقة في المزاحمة ما يجعل الليل أكثر خشوعاًء 
فيكون هو الأفضل للقاعدة المعروفة « الفضل التعلق بذات العبادة آولی بالراعاة من 
التعلق بزمن العبادة» ویکون الرمي مرتباً : الصغری- الوسطی - الکبری . 

(5) هذا الذي ذكره المؤلف فيه جواز جمع الرمي في أيام التشریق الثلائة في آخر یوم علی 

آن ترمی مرتبة» أي يبدأ باليوم الأول ثم يكمله ليبدأ باليوم الثاني» والصواب ما ذهب إليه 

الحنفية والمالكية من عدم جواز تأخير رمي يوم إلى ما بعده إلا أن يكون هناك عذر. 


)٥(‏ من أخر الرمي عن أيام التشريق ولو لعذر فعليه دم» إلا أن العذر يسقط الإثم» ويذبح 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


ا مر سر سر مس مق محر 


۱( 
الم یت بها فعلیه دم ؛ ومن تسج في بومن رح قل 
الغروب. وال آزمه المبیت والرمي من لد ! "ادا اراد 


روج من مک لم بخرج حتی بطوف للودع 
8 2 (و) سه قوس و ek.‏ سم و 


آو اتحر بعده أعاده. وإن تر كه غير حائض رجع | إليه قن شق 


0 ۵ 6 ۵ 


آولم یرجم نملیه دم وی اجب 


الخروج أَجْرَاً عن الوداع ! ۲ ویقف غیر احاتض ین 


قول الولف : «لم ییت بها؛آنه لو تك ليلةآولیتین من الليالي لثلاث فلیس ليه دم لکن 
لو ترك ليلة في المذهب عليه إطعام مسكين » وإن ترك ليلتين فعليه إطعام مسكينين . 

(۲) الراد بالتعجل في يومين : الحادي عشر والثاني عشر من ذي الحجة؛ لأنهما من الأيام 
العدودات « آیام التشریق»» ومن غربت عليه الشمس وهو فى شغل الارتحال أو قبل 
)۳( وذلك لقول ابن عباس ك نالیم : : «آمر الناس آن یکون آخر عهدهم بالبیت» الا آنه 
خفف عن احائضص1البخاري في اج ( ۰۲۱۷۰۰ 

(6) لا یخفی اطلاق الولف للاقامة تدخل الصغيرة والکبیرة» ولکن العلماء استئنوا من ذلك 
ما لو كانت إقامته انتظاراً ولو طال آو تعطل في سیارق فلا یلزمه اللاعادة لطواف الوداع . 

(7) ویحل هذا ما لم یکن الرجوع من مسافة القصر» فمثلاً لو ترك رجل من آهل جدة 
عذر » وذلك مبني علی آثر لابن عباس توف : « من نسي من نسکه شيئاً » أو تركه. 
فلیهرق دماً ۷ [مالك ني الوطا (۸۳)]. 





سس و 


والباب داعیا بما ورد" " وتقف الخائض ببّابه الت 


رو چم ص ن ° 


لد 5 وشحب زيار كبر لبي بك وقبري صاحت, ۱۳ 


3 3 ۰ ع 2۵ 


وصفَة الحُمْرة میم لیات از ماش ال مه 


نسك التمتع فهناك من قال : يقدم السعي على الطواف ليكون آخر العهد الطواف» 
والقول الثاني وهو الأصح: أن يلتزم الترتيب ويعتبر السعي تابعاً للطواف» فلا يضر 
الحج فقط » أو طواف الحج والوداع» وكلاهما تجزىئ. أما إذا نوئ فقط الوداع فيلزمه 
بعده طواف الإفاضة ؛ لأن نية الواجب أدنى » فلا تغنى عن نية الركن وهو الأعلى . 
)۱( أي يقف بين الحجر الأسود والباب ويدعو. وهذا مایسمی «الالتزام»» فيقف 
لاصقا وجهه وصدره وذراعیه وکفیه مبسوطتین» واللتزم وان لم ترد به سنة فقد فعله 
الصحابة - رضوان الله علیهم-وذکر الفقهاء بآنه یفعل عند الغادرة» وابن تيمية في 
منسكه [المنسك ص .]0١‏ 
(۲) وهذا القول لا نعرف فيه سنة ولا فعل صحابي . 
(۳) زيارة قبر النبي 435 وقبري صاحبیه مستحبة لعموم الادلة ‏ نهيتكم عن زيارة 
القبور...فزوروها. فانها تذکر الآخرة) [خرجه الترمذي (۱۰06) وصححه الألباني]» ولکن 
ظاهر كلام المؤلف أن الحاج إذا انتهئ من الحج يشد الرحل إلى المدينة ليزور قبر النبي 
علد وهذا الأمر للعلماء فيه أقوال: 

القول الاول : آنه لا باس به لعموم قوله 445 : « فزوروا القبور فإنها تذكر 

الموت» [سلم في ابنائز (۹۷7/ ۰۱۰۸ عن آبي هریرة] . 
القول الثانی : آنه مکروه. 
القول الثالث : آنه محرم» وهو ما نص عليه شيخ الإسلام ابن تيمية» وهو 
الحق . 
ولو قال المؤلف : بعد انتهاء ا لحج يشد الرحال إلى مسجد النبي ي في المدينة» 
ویزور قبر النبي 95 الزيارة الشرعية» لکان آفضل . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


Ls‏ '" قإذا طاف و ا 
بور وو ت ي as‏ 


6 1 )۳( 
وتباح کل وقت زئ عن افر 
وأركان الحج ! الاحرام والونواق: دای لزیاری والسعي. 


(۱) العمرة: |حرام وطواف وسعي وحلق آو تقصیر والاحرام للعمرة: لغیر الكي من 
الیقات آو محاذاته ان لم یر به » ومن مكانه إن كان مكانه بعد الميقات كأهل جدة» 
أما ساكن مكة أو الآفاقي المقيم بمكة » فکلاهما یخرج ویحرم من آدنی احل 
بلسي لد 

(۲) تباح کل وقت . ولم یذکر الولف كم من الایام بین کل عمرة وآخری ؛ ولكن روي 

(۳) آي آن العمرة الواجبة فی حقه تسقط |ذا أداها فى أي وقت . 

(6) تقسیم العبادات ٍلی : شروط وآرکان وواجبات وسئن لیس فیه شيء۰ فقد و ضعه 
العلماء من باب تقريب العلم إلى الأذهان» ثم بعد ذلك نطالب من يقول هذا 
ركن أو واجب أو سنة بأن يذكر لنا الدليل . 

أركان الحج : 

كما قال شيخ الإسلام ابن تيمية : هي ألفاظه وأجزاؤه التي لا يتم إلا بهاء ولابد من 

فعلهاء وتركها لعذر أو لغير عذر يبطل الحج وهي : 

أ_الإحرام: وهونية النسك» وليس لبس ثوب الإحرام» والنية محلها القلب كما 
تقدم» وتنعقد بأن ينوي أن يدخل ذ في الحج ويلبي» > فمن العلماء من جعل التلبية 
بمنزلة تكبيرة الإحرام » وهذا جيد» وتكون التلبية بحسب النسك : مفرد ‏ متمتع - 
قارن. 

ب - الوقوف : آي بعرفة لقوله 95 : « احج عرفة) 1 النساتي )۳١٠١(‏ » وصححه ابن خزية )151١(‏ 
۰ ۱۹۹+ عن عبدالرحمن بن یعمر] . 

ج ‏ طواف الزیارة : وهو طواف الافاضة . 

د - السعي: لقوله کل : «اسعوا فان الله کتب علیکم السعي» [ احمد في مسند القبائل 
(۲۱۰۱) وابن خزية (۲۵۵6) ۱۰/ ۱۰۱ عن حبيبة بنت آبي تجراة) آما قوله تعالی : ۶ فلا جناح 





۵ کتاب المناسك (۳۸۵) 


وواجباته م من الیقات المعتبر لَه > والوقوف ؛ بعرقة 


م2 


ی الغروب ( ": والمبیت لغیّر هل السْشَاية والرعاية بمنی 


8 وت 
ومؤدلفّة إلى بعد نصف الليّل ' 0 والرمي) وانشلاق : 


والوداع”*». والباقی ستن: 


عد وج e‏ 10۸(« ا اب 


6 « ( الصفا واْسروة من شمانر اه 6 (ابتره ررق رم 
كذلك؛ لأنه كان على الصفا والمروة صنمان يعبدان من دون الله . 
الواجبات: 
)١(‏ 1 - الإحرام من الميقات للذين يأتون من خارج حدود المواقيت» ومن كان دونهم 
فمن حيث أنشاً الإحرام . 
(۲) ب-الوقوف بعرفة إلى المخرب» وعلى ذلك فمذهب الحنابلة والحنفية أن من لم 
یجمع مع النهار جزءا من الليل فعليه دم» وعند الشافعية لا شيء عليه» 
وعند المالكية لأ يصح حجه. 
0ج لبي ود الى شرب وم درک كاي اكلم دم وم ترك لياه 3 
ائنتین فعلیه ٍطعام مسکین آو مسکینین» وقد سبق . آما من لم يجد مكاناً في 
منی فیکون بعد آخر خيمة في منی لقوله تعالی : ظ فاتقوا الله ما استطعتم 4 
(التغابن : ۰0۱5 وكذلك المبيت إلى منتصف الليل ليلة العيد في مزدلفة . 
والقول الآخر: بعدغياب القمرء آي: ثلثي اللیل ليلة العاشر من ذي احجة وقد 
سبق آما منی فالعتبر في البقاء معظم اللیل من آوله آو وسطه آو آخره. فاذا 
قدرنا آن اللیل اثنتا عشرة ساعة» فمعظمه سبع ساعات وهكذا. 
(4) د -الرمي: وقد سبق» والحلاق وطواف الوداع » والصحیح آنه واجب علی من 
أراد الخروج من مکة» لا آنه واجب من واجبات احج. فلا یلزم القیم من 
أهل مكة» وإما یلزم السافر . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


o7 2 


وأركان العمرة كرد وطواف؛ وسعي . 
وواجباتها : الحلاق واكم من ميقاتها 9 فمن ترك 


لمع ترم عر بعد ودب مع و من مرو م ع 5 ری 


الإحرام لم ينعقدنسكه " ومن تر ت ك ركنا غيره أو نيته 
2 00 2 


ا * آو سنا فلا شيء علیه . 

)١(‏ لم يذكر المؤلف هنا طواف الوداع» فدل على أنه سنة كما في المذهب. والقول 
الثاني للعلماء: آنه واجب في الحج والعمرة. 

(۲) ترك الاحرام يعني : ترك النية والدخول في النسك» وهذا في الغالب لا یتصور؛ 
فالإنسان الذي يذهب إلى الميقات ويغتسل ويلبس الإحرام هل يمكن أن لا يعقد 
النية للنسك؟ ! 


(۳) «آي غیر رکن النية» بمعنى لو ترك رکن الطواف نسیانا. 
(4) أي ترك نية الطواف » وهذا الامر ذکر سابقاً: 


هل يتم الاکتفاء بنیة العمرة فقط. آو آنه لابد لکل قعل من نیة خاصة به ؟ 
المذهب كما ذكر المؤلف أن لكل ركن نية» ما عدا الوقوف بعرفة . والرأي الآخر 
يرئ آنه : تكفي النية الااولی في التلبس بالنسك. کالصلاة ۰ فهي لا حتاج إلا إلى 
نية التلبس بالصلاة قبل تکبيرة الا حرام» آما الركوع والسجود فلا یحتاج آحدهما 
يأتي بها لیتم حجه . 
(۱) الدم تشتر ما ی و ی 
ووجوب الدم مبني على قول ابن عباس : ١‏ من نسي شيئاً من نسكه أو تركه فليهرق 
دما) [أخرجه مالك في الموطأ » في الحج (87)] وهذا الحديث له حکم الرفع ؛ لأن مثله لا يقال 
بالرآي» وعدم القدرة علی الدم تقاس في الذهب علی من لم تکن له قدرة علی ذبح دم 
بآکثر من التوبة والاستغفار . 





۰ کتاب المناسك FAW‏ 


یاب القوات ت والاحصار 7 
م ی م له ل هر وام ی و 
لراك ل وا لشن ويهدي 
مر م مرو رر وى مر لو وو ه > ووس دادم 
نم یکن اشترطه ور مت مر لایر 
مس مرو ل سه سس صلل رم 0 ويس ام ن مر ررر ا 


ال ی ی “» وإن صد عن عرفة تحلل 


°2 .0( ر ن ر مر مرلو ساسم سم و هم ول سم مر ور هم و 


بعمرة ''» وان حصره مرض آو ذها ب نفقة بقي محرمً إن لم يکن 


ت 2 


ا 


(۱) الفوات: مصدر فات یفوت فوتأًء أي يقال : فاتني الشيء أي : سبقني فلم أدركه . 
(۲) الا حصار: بعنی النع : أي آنه يحصل للإنسان مانع ينعه من إتام النسك . 

(۳) إذا فاته الوقوف وطلع عليه الفجر قبل أن يصل إلى عرفة تحلل بعمرة فطاف وسعی 
وحلق أو قصر ويقضي هذا الحج الفائت . وظاهر قول المؤلف «يقضي) أنه يجب». وفي 
حجه [الاختيارات ص ۱۲۰ ]۰ 

e ۷‏ 
الحج واجباً باصل الشرع و النذر . 

0( وبعد آن انتهی الولف من القوات شرع في الکلام علی ال حصار واشکم فیه کما 
قال تعالى : ٠‏ وأتموا احج والعمرة لله فإن أحصرتم فما استيسّر من اهدي 4 (البقرة: 
2۰۹12 آما الصیام بدل الهدي فقد ذکره الولف» وفيه نظر ؛ ؛ لأنه لا يقاس على دم 
الحم > ولم يذكر المؤلف الق آو التقصیر لن آحصر . والذي یظهر آنه واجب لامر 
النبئ ها للصحابة عندما منعوا من العمرة فی احديبية. 

(0) فى الأول ذكر الصد عن البيت» وهنا يذكر الصد عن عرفة» فیجوز لن صد عنها 
التحلل بعمرة» فان کان النع قبل فوات الوقوف بعرفة تحلل بعمرة ولا شيء علیه وإن 
كان التحلل بعد فوات وقت الوقوف فانه یقضی . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


فالقول ما ذكره المؤلف. وفي رواية أخرئ للإمام أحمد: أنه إذا أحصر بغير عدر كان 
كما لو أحصر بعدو. 


مسألة : إذا أحصر عن واجب» وليس عن ركن بقي على إحرامه ويجبر بدم . 





۵ کتاب المناسك (FA)‏ 


ا م2 54 7 7 
باب الهدي ‏ والأضحية ‏ والعقيقة 
و سوم کہ 9 سب وه وت و 


أفضلها إبلء ا ولایجزی نها الا جع ضأن: ولي 
سوا قالإبل خف وَالبَقَرَ ستتان» وال هس والضأن نصفهاء 


ا الشاة عن وأحد لب بر میت ولاتجزی 
توا واه و الها ا a‏ 
و ما مان 


والعضیاء ء بل ترا خلقة خلقَة والجماء وحصي غير مجبوب »وما 
انها ل 


مر مس رم 


(۱) الهدي: كل ما يهدئئ إلين الحرم من نعم وغيرها . 


(0) الأضحية: لا تكون إلا من بهيمة الأنعام» وتذبح في ضحى أيام النحر تقرباً إلى 

الله» وهى سنة فى المذهب» ويكره للقادر تركهاء واختار شيخ الإسلام وجوبها وهو 

مسألة: 

عل الا روع عن مزات او عن الاحياء؟ مشروعيتها عن الأحياء ودخول 

الاموات تبعاً لا خلاف فيه؛ لأن النبى ية ( ضحی عنه وعن أهل بيته وعن أمته» 

[آحمد:(۰/ ۰۳۹۱ ۰۲۳۹۲ وهؤلاء يدخل فيهم الأحياء والأموات. أما الأضحية عن 

الأموات استقلالاً ففيها خلاف» وقال شيخ الإسلام ابن تيمية : « والتضحية عن الیت 

أفضل من الصدقة بثمنها) [الاختيارات» ص ١؟]‏ » وقد نص فقهاء الحنابلة علئ أن ذلك من 

الخير وأن ثوابها يصل إلى الميت وینتفع به» قياساً على الصدقة عنه . 

(۳) ملاحظات في الأضحية: 

أ - آن تکون من بهيمة الآنعام » والأفضل الأسمن والأغلى ثمنا 

ب أن تكون بلغت السن المعتبر شرعاً » وهي الثني وهو من الإبل خمس سنين» والبقر 
سنتان» ومن المعز سنة» والضأن نصفها. 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


قائمة َقولهٌ یدهاالیستری فبطعنها باطربة في الوهدة اي بین 


عوم ع سم ور م مرس 0 سم 


أصل العنق والصدر ويذبح غيرهاء ویحوز عکسها 2 ویقول : 
« بم الله والله أكن للم هذا منك ولك) ) ویتولاها 


ج _أن يكون ذبحها في وقت الذبح . 
د -البدنة والبقرة في العقيقة لا تكفي إلاعن واحد» والغنم أفضل لأنها وردت بها 
السنة. 
eS‏ 
تاه قال : قال 5 : « آربع لا تجزئ في الأضاحي: العوراء البين عورهاء والمريضة البين مرضهاء 
والعرجاء البین ظلعهاء والکسيرة التي لا تنقی» [ابن ماجه في الاضاحي (۳۱۳۰)]- والنقي : الخ 
في العظم » وعدم وجوده دلیل علی الضعف والهزل. 
-وذکر الولف : الهتماء : وهي التي ذهبت ثنایاها من اصلهاء وهذه لم یرد فنیها 
دلیل» واحداء : وهي التي نشف ضرعها وهذه لا دليل فيهاء والعضباء : وهي التي 
ذهبت أذنها أو قرنها طولاً أو عرضاً» وهذه ف فيها دليل» عن علي قال : «نهى رسول الله 
اة أن يضحى بأعضب والقرن والأذن» [الترمذي في الاضاحي (1)1474 » والحديث فيه مقال . 
«البتراء ۲ : التي لیس لها ذنب خلقة تجزی» ولکن لو کان بقطع لا تجزی» علی 
قول المؤلف» والصحیح آن القطع لا يؤثر على الإجزاءء وعلى ذلك الأسترالي 
يجزئ. ومن الأمور التى تجزئ كذلك من هذه الأشياء : « الخصى» وهو ما قطعت 
خصيتاه» والقطع في الأذن والقرن إذا كان أقل من النصف يجزئ وفي المذهب 
النصف وأقل . 
(۱) النحر في أسفل الرقبة» ومن لم يستطع النحر ذبح» والذبح يكون في أعلئ الرقبة» 
وتكون البهيمة علئ الجنب الأيسر . 
(۲) وقول «بسم الله» علئ الوجوب» و«الله أكبر» على الاستحباب» وقد اختلف 
العلماء في التسمية علی الذبيحة آو الصید علی آقوال : 
التسمية لا جب لا علی الصید ولا علی الذبيحة [الجموع: ])۱۰۲/٩(‏ . 
ب - التسمية واجبة فی الصید والذبيحة وتسقط بالنسيان والجهل عند المالكية [الشرح 
الكبير:(۲/١١٠)].‏ ۰ 





۵ کتاب المناسك FAD‏ 


وو و ر ل 
صاحبها'' أو يوكل سلما ویشهدهاه ووقْت الذبح بَعْدَ صلاة 


سس و و o2‏ 0 


العيد أو قدره إلى يومين بده 


ج - التسمية شرط في الذبيحة والصيد» وتسقط سهواً في الذبيحة ولا تسقط في 
الصید . وهذا هو الشهور عند احنابلة [الغني:۱۱۱/ ۰۲/۳ 

د - أن التسمية شرط في الذبيحة والصيد» ولا تسقط بالنسيان والجهل . وهو قول 
شیخ الاسلام ابن تيمية [الفتاوی:(۲۳۹/۲۵)]. 

وبعد ذكر الأقوال يكون من المناسب ذكره الأمور اللازمة في الذكاة: 

أ التسمية: وتكون عند إرادة الفعل في الصيد أو الذبح وليس عند شحذ الشفرة» 
وضع الطلقة بالسلاح . 

ب- إنهار الدم: وهو قطع الشرایین - الأوراد - وهناك من العلماء من قال باشتراط 
قطع الريء وهو مجری الطعام والشراب» وقطع اطلقوم وهو مجری النفس . 

ج - أن يكون الذابح عاقلا . 

د - أن يكون الذابح مسلماً أو كتابياً ؛ لقوله تعالى : [ وطّعام الّذين أوتوا الكتاب حل 
لَكُم 4 (المائدة : 5)» والمراد بالطعام كما قال ابن عباس «الذبائح » . وقول 
الجمهور: | 
يكون الكتابي ذبح على ما جاء في طريقة المسلمين» فالراجح آنه لایشتر 
اساي ا بد كود 
فقالوا: يا رسول الله : إن قوماً يأتوننا باللحم لا ندري أذكروا اسم الله عليه أم 
لا؟ قال: «سموا عليه أنتم وكلوه » . وقالت عائشة: «وكانوا حديثي عهد 
بالكفر» [البخاري في الذبائح (:0050)]» وهذا دليل على احتمال عدم تسميتهم 
لجهلهم . 

ه أن لا يكون الصيد محرماً لحق الله: كالصيد في الحرم أو الصید في الاحرام» أو أن 
يكون محرماً لحق الغير: كالمغصوب. والمشهور في مذهب الإمام أحمد أنه لا 
يحرم لإمكانية ضمانه . 

. أي يقوم صاحب الأضحية بذبحها‎ )١( 

(۲) یکون الذبح بعد الصلاة في المكان الذي تقام فيه الصلاة» وآما في البلاد التي لا 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


بو و رو 


ويككره في ليلتهما'". َإِنْقَاتَ قَضَى واجبه () 


م2 تا 


ضحية لا بالنية » وإذا 


فصل : ونان بقوله : هذا ١‏ هدي أو أضا 


1 سیر 1 و 2 


تلم یج مها ولا متا إلا أن يدها بخير متها ٩‏ ویجز 


تقام فیها الصلاة فیقدر لها بالوقت » ویستمر وقتها ٍلی آخر الیوم الثالث من آیام العید ؛ 
وهذا لا روي عن عمر بن الخطاب ييه « إنما النحر في هذه الثلاثة أيام»[أخرجه ابن حزم في 
الحلی (۳۷۷/۷) (۰])4۸۲ وقال بعض العلماء : الذبح یوم العید فقط » ذکره الامام 
النووي [مسلم بشرح النووي (۱۱۱/۱۳)]. 
وقال البعض الاخر: بل آیام التشریق تبعاً ليوم العيد كلها وقت لهء وهو مذهب 
الشافعية» ورواية عن الامام آحمد» واختار ذلك شیخ الاسلام ابن تيمية لقول 
النبي 45 : ٩‏ کل آیام التشریق ذیح»[احمد في مسند الدنیین (۱۷۱۵۱) عن جبیر بن مطعم]» 
وهو الراجح 
(۱) یکره الذبح في ليالي أيام التشريق» وهو قول الجمهورء والذي يظهر أنه ليس فيه 
دلیل . 
(۲) في الذهب : ان لم یستطع آن یذبح في الوقت قضی الواجب الذي في ذمته : 
الهدي : والاضحية. 
(۳) بم يتم تعيين الأضحية والهدي ؟ 
أ -ذهب المؤلف إلى آنه يتم بالقول لا بالنية . 
ب - وذهب شيخ الإسلام - وهو رواية عن الإمام أحمد : أنه إذا اشتراه بنية 
الأضحية أو الهدي تعين من غير قول [الإنصاف: ])۸٩ /٤(‏ . 
ج -التفصيل : 
* في الأضحية : يتعين الأمر بالنية والقول . 
في الهدي : يتعين بالنية والقولء أو الفعل بالتقليد ‏ وهو تقليد الهدي 
بالنعال في رقبته» أو الإشعار وهو شق سنام البعیر حتی يخرج الدم 
ويسيل علی الشعر . 
(5) إذا عين أضحيته وهديه لا يجوز له بيعها أو هبتهاء ويجوز إبدالها بأفضل منهاء 





۵ كتاب المناسك 4P‏ 


صوفها ونحوه ان کان آقع لها وخصدق به “١‏ ولا يغطى 
و سم و و هم 
جازرها َجُرته من ۲ لايع جلدَمًا ولا شيئاً منها بل ينتفع به. 


وت E‏ وج آنه ۱ ۳ الا آن تکون واجبة في ذمته بل 
2 ا 


والأضحية 97 و فص من الصدقة 


وبعد ذبحها له حق الا هداء والصدقة. 


)١(‏ إذا كان الصوف له مضرة علئ الأضحية أو الهدي يجوز جزه والتصدق بالصوف 
وقول المؤلف : « ونحوه» يقصد الشعر الذي للبقر والمعز» والأوبار للإبل» وقال بعض 
العلماء بجواز الانتفاع من الصوف حين نزعه لمصلحة الأضحية ؛ لأنه كالجلد بعد الذبح 
ينتفع به ولا يبيعه . 

(۲) ولکن یجوز آن یعطیه بعد الاأجرة هدية منها ان کان غنباً » آو صدقة |ذا کان 
فقیرا. 

(۳) لو ان شترئ شاة للاضحية وعینها ثم انکسرت رجلها پذبحها وتجزئه» وهذا على 
اعتبار أنها تتعين كما ذكر المؤلف سابقاء وهذا العیب یکون بفعل الغیر کما لو أن الذئب 
عدا علئ إلية الأضحية بعد التعيين» أما إذا كان النقص بسبب الإهمال أو بفعل صاحبها 
فإنها لا تجرئ 

(6) فان حصل ذلك وجب علیه البدل» ومثال ذلك : 


SS‏ شتری رجل 


)٥(‏ وذلك لقوله ١:‏ من وجد سعة فلم يضح فلا يقربن مصلانا) [أحمد في باقي مسند 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


سم محر مسر ل بر اس م 7 ت 0 1 مر سم ° 


بشمنها رو وسن کل ويهدى ويَصّدق تاكن 27 وان 
تیا جانوالاعتت ۳ 


سه م ه 
أكلها”" إلا أوقية 


تن ۶( 


سم ° 


٩ )50( ۳‏ ۰ 
وي جرم د د في العشر ف ر 


الکثرین (4 ۰6۷۹۲ وابن مساجه في الاضاحي (۰)۳۱۱4 عن آبي هريرة رضي الله عنه] » وقال شيخ الإسلام 
ابن تيمية : إنها واجبة» وهو ما ذهب إليه أبو حنيفة؛ لانها شعيرة ظاهرة قرنها الله تعالی 
بالصلاة فقال : * فصل لربّك وانحر 4 (الكوثر :۲). وهي إحدى الروايتين عن الإمام 
أحمد» وهو قول الأوزاعي. وذهب الجمهور إلى أنها سنة مؤكدة يكره تركها مع القدرة . 
() وذلك لان راقة الدم مقصودة فاا م ا قال تعالی : « قل إن 
صلاتي ونسكي ومحياي ومماتي لّه رب العالین (الأنعام : ۱7۲). 
ا الهدية للغنی ؛ ویقصد بها التودد والاألفة. 
ب ‏ الصدقة للمحتاج ويقصد بها التقرب إلى الله . 
ج -يأكل منهاء ويلاحظ أنه يخرج الأكل من الهدي-إن كان الدم واجباً-لترك 
واجب أو فعل محظور؛ لأنه كفارة» أما الأضحية فيجوز الأكل منها؛ سواء 
كانت واجبة بالنذر أو غير واجبة . 
(5) إن أكل كل الأضحية يضمن جزءاً يطلق عليه لحم فيشتريه ويتصدق به . 
(۵) وذلك لقوله 4 كما في حديث أم سلمة الذي أخرجه مسلم في الأضاحي : (إذا 
رأيتم هلال ذي الحجة وأراد أحدكم أن يضحي فليمسك عن شعره وأظفاره) 
[البخاري في العقيقة (۵۷۳) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه] . 
وقول اللف : « بحرم» هو آحد القولین في الذهب والقول الثانی آنه یکره ولیس 
بحرام» وقول المؤلف : «من يضحي» يفهم منه أن لا حرج علی من یضحی عنه ويفك 
(5) يقصدا لعشر الأول من ذي الحجة. 





ر اه قفي سے د ا و م ن فير سمس م م مر م2 2 
فل ا لعقيقة '" : عن الغلام شاتان وعن الجارية شاه 


تح بوم ساب إن قات قفي هعرق ات قفى 


(۳( 


)١(‏ لا يأخذ المضحي من جلده؛ كالختان أو الجلد الزائد في كعب الرجل أو غير 
ذلك . 
وعدم ذکر الولف « للظفر» الوارد في احدیث لا یسقطه وإذا أزال من الشعر والأظافر 
والجلد ما كان يؤذي فلا شيء عليه . 
كما أن المؤلف لم يذكر فدية على من فعل شيئا من هذه الأشياء» وهو كذلك؛ لأنه لا 
یقاس علی الحرم» كما أن الرجل لو نوئ الأضحية بعد اليوم الخامس من ذي الحجة 
يبدأ من حين النية . 
(1)المراد بالعقيقة: هي الذبيحة التي تذبح عن المولود» وتسمی عند الناس تميمة» 
وتسن في حق الأب وإن توفي الأب والمولود في الحمل فالآم . 
(۳) إن ولد يوم السبت تذبح الشاة يوم الجمعة التي بعده» وهكذا قبل مثل يوم الولادة 
بيوم . ويؤخذ من كلام المؤلف أنه لو مات الطفل قبل السابع فإنها تسقط العقيقة . أما إذا 
نآ E‏ 

-إذا مات وخرج قبل النفخ فلا عقيقة له « النفخ بعد أربعة أشهر» . 

ب إن خرج ميتاً بعد نفخ الروح ففيه قولان للعلماء . 
ما يكون في اليوم السابع : 

1 -التسمية إن لم يكن قد اعد الاسم قبل الولادة أو بعد الولادة مباشرة. 

ب- حلق رأس الغلام الذكر ويتصدق بوزنه فضة» وإن لم يحلق تقدر قيمة 

۱۳ 
ج -يتم اختيار الأحسن من الأسمای ویحرم آن یسمی باسم یعبد لغیر الله؛ 
وأفضل الاسماء : عبد الله» وعبد الرحمن. ویترك الاسماء اخاصة 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


ون رز و دوق ار وم رو رم ور 
تنزع جدولاً ولا یکسر عظمها ۲۲ . 
رم وه وم چ بس و موه و 


۳ و م7‎ 3 rs 
وحكمها : كالأضحية إلاآنه لآبحرئ فيهاشرلة‎ 


O et 
.  ةريتعلا في دم » ولا تسن الفرعة ولا‎ 


بالکفار» وأسماء الملائكة تکره التسمية بها؛ والاصل في التسمية آن تکون 
باستشارة الاب مع الم وال خوان والترجیح للب» وجعلها في الا سابیع 
الثلاثة الأو ل » وهي رواية عن آم الومنین عائشة رضي الله عنها . 
() أي أن الأعضاء لا تكسر عظامها وإنما تة مع المفاصل . 
(۲) آي لابد آن تكون من بهيمة الأنعام وتبلغ السن المعتبرة «الثني» ‏ ستة أشهر في 
الضأن ‏ سنة في المعز ‏ سنتان في البقر وخمس سنين في الإبل» وأن تكون سليمة من 
العيوب. 


يجزى البعير عن اثنين مثلا . 


(5) وهاتان ذبيحتان معروفتان في الجاهلية : 

- الشَرّعة: ذبح أول ولد الناقة يذبحونه لآلهتهم » وإن كان الذبح لله وشکر علی فضله 
فقد يكون الأمر لا بأس به من غير أن يكون تشبها بأهل الجاهلية . 

- والعتيرة: وهي ذبيحة في أول شهر رجب لتعظيمه» وبهذا قال النبي يَلْةٍ في الحديث 
الذي آخرجه البخاري : « لا فرع ولا عتيرة» [ البخاري في العقيقة (0497) من حديث أبن هريرة 

رضي الله عنه] . 


وهنا وليمة العرس ولا تشترط فيها البهيمة والذبح . 


كم مه هد ع 
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کتاب ۲ الصیام 


1 و سم سم 


بحب (" صوم رَمَضَان برؤيّة هلاله» فإن 


وني چ رر 


ا 20000 
الأفراد؛ «فعلئ سبيل الثال الطهارة جنس وآنواعه : باب الیاه» باب 
الآنية» باب الوضوء . وآفراده: غسل الوجه ‏ التسمية. . 
(۲) الصوم واجب بالکتاب لقوله تعالی 0 
علیکم الصیام. .۰ (البقرة: ۱۸۳ والسنة لقوله 5 : «بني الاسلام علی 
خمس.. وصوم رمضان» [آخرجه البخاري (۸) ۰ ومسلم (۱۹/۱۲) عن ابن عمر]» 
وكان معروفا من قبل الإسلام كما في الصحيحين : ایوم عاشوراء تصومه 
قريش في الجاهلية » وكان رسول الله ي4 یصومه» [البخاري في الصوم (۱۸۲۳) 
عن عائشة] . 
* تعريف الصوم : 
لغة : الإمساك عن أي شيء . 
شرعاً : إمساك بنية عن أشياء مخصوصة في زمن معين من 
شخص مخصوص. وهو تعبد لله سبحانه بالامساك عن الأكل 
والشرب. 
فرض في السنة الثانية للهجرة في شعبان» وصام ی تسعة 
رمضانات» وهو سيد الشهور. 
ويستحب ترائي الهلال ليلة الثلاثين من شعبان(*2» فعن عائشة ‏ رضي 
الله عنها - قالت : «کان رسول الله كةِ يتتحفظ من هلال شعبان ما لا 
یتحفظ من غیره ثم يصوم برؤية رمضانء فإن غم عليه عد ثلاثين يوم ثم 
صام» [أحمد في باقي مسند الأنصار (14۰۰7)]) «وسياتي راي ا لمذهب في 
صوم يوم الغيم الموافق للثلاثين من شعبان» . 
ويقال عند الرؤية: « الله أكبر) ثلانًا «اللهم أهله علينا بالأمن والإيمان, 
والسلامة والإسلام» والتوفيق لما تحب وترضی. ربنا وريك الله» [صحيح ابن 


حبان )۸۸٩(‏ عن ابن عمر] . = 





(٭) طلب رؤية الهلال: 
أوجب الحنفية [ مراقي 
الفلاح ص ۱۰۷] كفاية 
التشماس رؤية هلال 
رمضان لبلة الشلائین من 
شعبان» فإن رأوه صاموا » 
وإلا أكملوا العدة ثم 
صامواء لأن مالا 
يحصل الواجب إلا به 
فهو واجب . 

وذهب الحنابلة [ كشاف 
القناع5/١10]‏ إلى 
استحباب ترائى الهلال 
احتياطًا للصوم وحذار 
من الاختلاف . 

ولم نمجد للمالكية 
والشافعية تصریحا بهذه 
المسألة . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


لم يرمع صّحو لْينَة الثلائونَ أمبّحوا مفطرين” 7 وان 


م ت م و 0 


حال دونه غیم آو قتر قظاهر المذهب بجب صومه 


- ملاحظة : اعتبار الرژية مقدم علی ساب والفلك ؛ لقوله 44: «(صوموا لرؤيته 
وآفطروا لرژیته» [ البخاري في الصوم (۱۷۷) عن آبي هریرة] » وقد فصل شيخ الإسلام ابن تيمية في 
هذا الوضوع باسهاب کبیر انتصارا للرژية وعدم اعتبار الحساب کما في الفتاوی . 

() وصوم یوم الثلائین من شعبان في وقت الصحو مکروه» وهو العني بیوم الشك النهي 
عنه . فیوم الشك في الذهب هو یوم الصحو من ثلائین من شعبان . والتحقیق آن یوم الشك 
هو يوم الغیم منه» لیستقیم الشك في عدم التأکد ؛ لآن الصحو ينفي الشك من آن یوم 
الثلائین هو من شهر شعبان . وهنا قاعدة عظيمة في الفقه وهي : « آن لا یدع الانسان ما هو 
عليه من الحال المتيقنة من باب الشك والوسوسة» وقد صحح الترمذي حديث ( إذا بقي 
نصف من شعبان فلا تصوموا» ويستشنى من ذلك «النذر الورد الذي اعتاده الانسان-من کان 
حاله ‏ صوم يوم وفطر يوم ومن عليه قضاء» . 

() إن كان هناك غيم أو غبرة» وحالت دون الرؤية» فالمشهور في الذهب : آنه یصام الشلائون 
من شعبان والرواية الثانية لأحمد: أنه لا يجب صومه قبل رؤية الهلال أو إكمال شعبان ثلاثين 
قال ابن تيمية : وهذا مادلت عليه الأحاديث الصحيحة وفاقاً لماذكر الأئمة الثلاثة» وقد فصل 
أصحاب التصنيف في المذهب- فللقاضي أبي يعلى كتاب بعنوان : (إيجاب صوم ليلة الغمام» 
ولابن الجوزي كذلك كتاب «رد اللوم والضيم في صوم يوم الغيم»وهذا القول في المذهب من 
باب الاحتياط» وأن الظن الغالب أن يكون من رمضان؛ لأن شهر شعبان الغالب فيه أنه تسعة 
وعشرون يوماً» كما أن أصحاب المذهب تأولوا قوله يك : (فإن غم عليكم فاقدروا له [البخاري في 
الصوم (۱۷۱۷) عن ابن عمر]» آي ضیقوا المدق واحتجوا بفعل عمر بن الخطاب وآبي هريرة وجمع 
من الصحابة -رضوان الله علیهم . 

ورد ابن تيمية : بآن الاحتیاط عورض بالنهي عن صوم یوم الشك. والاصل نفاد الشهر» ثم 
فسر قوله 485 : «فاقدروا له) أي : أتموا العدد ثلائین» ویوضح ذلك مارواه آبو هريرة 
تاه : (صوموا لرژیته وآفطروا لرژیته. فإن غبي عليكم فأكملوا عدة شعبان ثلائین یوم » [البخاري 
في الصوم (۰])۱۷۷7 والذي ذهب الیه ابن تيمية هو مذهب الالكية والشافعية واطنفیة 
والامام آحمد کان یصومه احتیاطاً . وفي الذهب تصلی التراویح تلك اللیلة؛ لانه لا یتحقق 





7 كتاب الصيام CD‏ 


(۲) اختلف الفقهاء في 77 007 

روية آهل بلد الهلال » هل وان رفي تهارا هو للیلة المقبلة را 
تلزم تلك الرؤية أهل البلاد کرو ا و 
الأخرى» على رأيين : آمل بّد آزم الناس كلهم الصوم ٩‏ ود يصام برؤية 


الرأى الأول : ذهب بق 
دان الفقهاء من غدل ولو 
الحنفية [رسائل ابن 
۳۰0 ] داي بر ی کب ات فلع همان 
۳ ا ,, | ولا يترتب من الأحكام علئ هذه الليلة إلا الصيام في نهارها . 

4 إلى أنه لا عبرة | (۱) وعن الامام أحمد أنه إذا رؤي قبل الزوال أو بعده آخر الشهر فهو 
خف ۳ ۳ ] لليلة الاضیت ولا أثر لرؤية الهلال في النهارء وإغا يعتد بالرژية بعد 


ؤي الهلال فى بلدء 
ويب على جي بر | الضروب. وقال الزركشي : ان روية الهلال بعد الزوال هو للیة 
الاخری الصوم . القبلة . 


واستدل هؤلاء بحديث ملاحظة : لا پرید الولف بقوله : «فهو لليلة القبلة» اثبات رمضان 
الرسول بي : (صوموا ۲ 1 5 9 الال ۳ ۲ 

sS‏ في البوع الدلي» ا برد قول من قال : 9 الماضية» وعلئ 
(حرجه الساني ۰۱۳۲/4 هذا « إذا رؤي الهلال قبل أن تغرب الشمس فلا عبرة برؤيته؛ لأن 
۳۴ واسناده صحیح ) العبرة برژیته بعد غروب الشمس!. 


فقد آوجب احدیث 
لصوم بطل روم | (۲) هذا في البلاد المتقاربة» أما المتباعدة» فالعبرة بالرؤية في 


حمیع السلمین دون کل بلد. وذلك لاختلاف الطالع » وهذا هو الثابت عن الأئمة 
تقييدها بمكان . الكبار كالإمام النووي» وابن تيمية حيث قال:«إن اتفقت 
الرأي الثاني : وهو الطالع لزم الصوم والا فلا) | . ه [الاختیارات : ۲۱۰ ۰ وحدیث 


فاق ۳ ۳ | صحیح مسلم عن کریب آن آم الفضل بنت احارث بعثته لین 


حيث قالوا : بأن لكل ۳ 22 0 یگ 3 ۱ 
لر وا ر معاوية بالشام قال: «فقدمت الشام... واستهل علي هلال رمضان- 


الهلال ببلد لا يثبت بها حكمه لا بعد عنهم . 


واستدلوا بان این عباس لم یعمل برژية آهل الشام محدیث کریپ آن ام الفضل بنت الخارث بمعه إلى مغياوية بالننام و قال 
فقدمت الشام فقضيت حاجتها واستهل علي رمضانء وأنا بالشام » فرأيت الهلال ليلة الجمعة ثم قدمت المدينة في آخر 
الشهرء فسآلني عبد الله بن عباس» ڈ ثم ذكر الهلال فقال : متى رأيتم ؟ فقلت : رأيناه ليلة الجمعة » فقال : أنت رأيته؟ فقلت : 
نعم » ورآه الناس وصاموا وصام معاوية . فقال : لكنا رأيناه ليلة السبت فلا نزال نصوم حتی نکمل ثلائین آو نره فقلت : 
أو لا تكتفي برؤية معاوية وصيامه » فقال : لاء هکذا آمرنا رسول الله ي (آخرجه مسلم ۲ ورد أصحاب الرأي 
الأول بأن ما ورد في حديث ابن عباس رضي الله عنهما من اجتهاده » وليس نقلاً عن الرسول كَل . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) روية العدل الواحد : 
اختلف الفقهاء فی قبول 
رؤية العدل الواحد فى 
إثبات هلال رمضان 
على قولين : 

الققول الأول : ذهب 
الحنفية [ بدائع الصنائع 
۲ »والحنابلة 
[الغنی ۰۱۵۷/۳ کشاف 
القناع ۲ ۲۷۰۲۷۳ 
وهو الصحيح عند 
الشافعية قبول رؤية 
العدل الواحد في إثبات 


أ )001 00 م2 7 م2 34 5300 بے ماه 
انثى » فإن صاموا بشهادة واحد ثلاثين ین يوماً فلم 
- وآنا بالشام فرآیت الهلال ليلة الجمعة» ثم قدمت المدينة في آخر 
E E RT‏ اليه 
فقلت: ا ا 17 
ليلة السبت» فلا نزال نصوم حتى نكمل ثلاثين أو نراه...) [مسلم في 


الصیام (۱۸۱۹)] . 


(۱) ویصام وجوباً» والراد بالعدالة: ملکة تحمل علی ملازمة التقوی 


هلال رمضان في الجملة » 


والروءة. ۱ ۳ 0000 والأنثق 





RE‏ ف ل وسائر الشهور إلا ذكران بلفظ لشهادت واجتزي 
هلال رمضان شهادة بواحد في الصوم احتياطاً للعبادة . 
العدل الواحد في الغيم _ 


أو الغبار ‏ وانعدام صحو السماء » وقبلوا شهادة مستور الحال , في حين أن ال حنابلة لم يقبلوا شهادة مستور الحال في 
الصحو أو الغيم . وفي الوقت الذي نجد فيه الحنفية والحنابلة لا يشترطون الذكورة والحرية في الرؤية نجد أن الشافعية في 
الصحيح عندهم لم يقبلوها من العبد والمرأة لأن الإخبار بالرؤية عندهم من قبيل الشهادة » بينما اعتبر الحنفية الإعلام بالرؤية من 
قبيل الإخبار . 

واستدل هؤلاء على ما ذهبوا إليه بحديث ابن عباس - رضي الله عنهما - قال : جاء آعرابي إلي النبي 5ل فقال : 
أبصرت الهلال الليلة » قال : «أتشهد أن لا إله إلا الله وأن محمد عبده ورسوله ؟» قال: نعم » قال : «یا بلال آذن فی في 
الناس فليصوموا غدا » ( آخرجه آبو داود ۲/ ۰۷۵6 ۷۵۵ ۰ والترمذی 11/۳ ۰ وبین الترمذی آن آکثر رواته رووه 
مرسلاً » كذا نقل الزيلعي عن النسائي أنه رجح الإرسال » انظر: نصب الراية ۲/ 44۳) » واستدلوا کذلك بحدیث عبد 
الله بن عمر- رضي الله عنهما - قال : تراءى الناس الهلال فأخبرت به رسول الله 4ي فصام وآمر الناس بصیامه 
(آخرجه آبو داود ۲/ ٩‏ ۷۹۷ واحاکم EAA‏ وصححه . ووافقه الذهبي ) . ولان الاخبار بروية الهلال 
من الرواية ولیس بشهادة لأنه يلزم المخبر بالصوم . ومضمون الشهادة لا یلزم الشاهد بشیء . 

القول الثاني : وهو للمالكية [ الدونة ۰۱۷4/۱ وبداية الجتهد ۱/ ۲۹۳ ] » حيث إنهم لم یعتبروا رژية العدل الواحد في 
بات الهلال » ولم یوجبوا الصوم بقتضاها علی ابسماعة» وآلزموا من رأی الهلال وحدد باعلام الامام برژیته لاحتمال 
أن يكون غيره رأى واعلم فسجوز شهادتهما . وآوجبوا علی الرائي النفرد الصیام . ولو رد الامام شهادته فان آفطر فعلیه 
القضاء والکفارة . 

واستدلوا بما ورد عن عبد الرحمن بن زید بن الخطاب أنه خطب الناس في اليوم الذي يشك فيه » فقال : اني جالست 
آصحاب رسول الله یا وسالتهم وآنهم کلهم حدئوني آن رسول الله كك قال : « صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته » فإن غم 
علیکم فأکملوا ثلائین. فان شهد شاهدان نصوموا وآفطروا " ( آخرجه النسائی 6/ ۰۱۳۲ ۰۱۳۳ واٍسناده صحیح ) . 
وآما في رژية ملال شوال فقد انفق جمهور الفقهاء: احنفية [ بدائع الصنائع ۲۸۱/۲ ۰ والالكية [ الدونة ۱/ ۰۱۷4 والقوانین 
الفقهية ص ۱۲۱ ۲ . والشافعية [ الهذب ۱/ ۱۸۰۰۱۷۹] » والحنابلة [ كشاف القناع ؟] على اشتراط رؤية عدلين في 
هلال شوال ؛ واختلفوا في بعض التفصیلات . 


7 كتاب الصيام CD‏ 


و 2 م2 ع 2 مع 
یر الهلال آو صاموا لاجل غیم لم یفطروا 0 
سم ممع 1 روه م 


31 وحده هلال رمضان ورد قوله أو رآی هلال 


و العو لکل مسلم لكل ادن و 


العملا 


تامت البينة في آنناء لنهار وجب اياك 


والقضاء على كل من صار في أثنائه أهلاً 


لوجوبه وک ها وسا طهرتا؛ ومسافر 


(۱) علی سبیل الثال : لو صاموا ثمانية وعشرین یوما ثم رآوا هلال 
شوال آفطروا للعید وقضوا یوماً واحدا فقط » وان صاموا بشهادة واحد 
ثلاثين يوماً من رمضان فلم ير الهلال لم يفطروا لاحتمال الخطأ في 
رؤية الواحد بخلاف ما لو شهد اثنان. وكذلك إن صاموا لأجل الغيم 
ولم يروا الهلال في الثلاثين من رمضان لم يفطروا. 

(۲) هذا الذهب : یصوم وفي رواية عن آحمد واختارها ابن تيمية آنه 
لا يلزم بالصوم» وأنه يصوم مع الناس ويفطر مع الناس» ومن رأئ أنه 
يصوم استحسن أن يكون الصوم سراًء ویتصور هذا الامر فیمن رآه 
منفردا في البادية» أو في الجماعة ولم يؤخذ بقوله. ومن رأ وحده 
هلال شوال لم یفطر وذلك لا آخرجه الترمذي من قوله 5 : « الفطر 
يوم يفطر الناس» والأضحی یوم يضحي الناس" [الترمذي في الصوم (۷۳۱) عن 
عائشة]» انظر : الدقة في الاختصار» وقال بعض العلماء : یفطر وجوبا 
سرا لعموم قوله 395 : «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» . 

() وكلمة المكلف في كتب الفقه تعني : «البالغ العاقل» . 





(۲) وهذا ما ذهب إليه 
الحنفية كذلك [ بدائع 
الصنائع ۲ والالكية 
[ الدونة ۱۷۶/۱ ۰ وبداية 
الجتهد ۲۹۳/۱ ۲ ۰ حیث 
إنهم قالوا: من رأى 
الهلال وحده ولم بقبل 
القاضي شهادته صام » 
إلا أن الحنفية اختلفوا عن 
المالكية في أنهم قالوا : لو 
أفطر وجب عليه القضاء 
فقط دون الكفارة » بينما 
قال المالكية: بالقضاء 
والكفارة. 

ولم أجد للشافعية 
تصریحا بهذه السألة. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


سم م و وو pg‏ محر سم 


7 AE, 
قدم مطراً ۳۱ ومن افطر لکبر َو مرض لا یرجی برؤه أطْعَم‎ 


ل برس م رز و قو م2 


لكل يوم مسْكينا " وسن ريض يَضره ولسافر 


و د وى سدس سس ت 
ES‏ " وإن نوى حَاضرٌ صم يوم ثُم سَافَرَ في أثنائه 
رر و 
لَه الفطر وإن أفطرت حامل آو مرضم خَوفا على 


مسر ور 


أنفسهمًا قضتاه فة فقط وعلی ولدیهما قَضَ اه وأطعمتَا لكل 


(۱) فهولاء هسکون ویقضون الصوم وهم : 

آ ‏ آهل بلد لا یرون الهلال ولا تثبت عندهم الرژية الا بعد خروج النهار . 

ب-من صار هلا للوجوب في النهار کالبلوخ والعقل بعد خروج النهار . 

ج - طهر امحاتض والنفساء بعد خروج النهار . 

د -مسافر قدم بلده في النهار وکان مفطراً. 

وقول آخر في المذهب» آنه لا پلزمهم الامساك » وذلك لقول ابن مسعود ياه : « من 
آکل آول النهار فلیأکل آخره» [المحلی 5/ 2151 157] . 
(۲) آي یطعمه من البر مدا «والد ملء يدي رجل معتدل - والصاع النبوية آربعة 
آمداد» وان کان الاطعام من غیر البر» کتمر وزبیب آو شعیر آو آقط » فقال بعضهم : 
یکتفی بنصف صاع . 
() ویسن الفطر لریض یضره الصوم. ولسافر مسافة القصر وان لم یجهده الصوم. 
فالافضل في مذهب الامام آحمد له الفطر» وعند الا کثرین الافضل الصوم. والفطر |ذا 
ترك الببوت وراء ظهره» فان لم یتجاوزها فهو حاضر وان سافر لیفطر دخل في الحرام 
لعدم العذر» ومن سافر وقد نوی الصوم فله الفطر وإن أتم فذاك آفضل . 





5 كتاب الصيام 0 


)١(‏ وهذا ما ذهب إليه 
الشافعية [ الهذب ۱۷۸/۱] 
وکذا الالكية [ القوانین 
الفقهية ص ۰۸4 والتاج 


م ۶۵ له 0 


۱۳ 
بوم مسسسكنينا » ومن نوی الصسوم نم جن آو 


آضمي علبه جمیع لنهار ولم یف جردا ادلم 


ان في ممم رو 


نیصح صومه لا إن نام ج جمیع النهان ویلزم 


ی بطیقونه یا 
مسكين 14 البقرة: ۸4 
وهما داخلتان في عمىم| )١(‏ ويدخل فى ذلك من أراد إنقاذ الغريق» ولايترك التكسب من 
الآية » فقال ابن عباس | . SS‏ 2 06 
0 ون أجل خوف المشقة» قال ابن القيم : أسباب الفطر أربعة: السفر- 
رضياكله رت ۱ ی 00 56 
و ۱ والرضع اا الرضی- اخیضن م اخوف علین ملاك من بخشیی علیه الصوم؛ وآجاز 
آفطرتا وأطعمتا ( آخرجه | وآما الحامل والرضع فلهما حالتان: 
آبو داود ۲۹۲) . 5 5-7 

أ اوه م آنفسهما فهنا تقضیان فقط . 
وذهب الحنفية [ البدائع كوف على ايان 
۲ إلى أن الحامل ب _الخوف على ولديهما فقط فهنا تقضيان وتطعمان لكل يوم 
والمرضع عليهما القضاء مسكيناً . 


دون الفليةء» 1 

ية » وهو رآي واحالة الثالفة ترکها الولف وهى : إذا أفطرتا لمصلحتهما 
الالكية [ القوانین الفقهية ۱ 00 2 

ص ۰۸4 والتاج والاکلیل ومصلحة الولد الجنين أو الطفل». فالمؤلف سكت عن ذلك» 
۲ في رواية آخرى › فا مذهب يغا لب جانب مصلحة الام «آي منهما تقضیان فقط ۰ 


واستدلوا بقوله تعالى : ويقاس على الإفطار من أجل الخوف على الرضيع أو الحمل» 


فمن کان منکم مُریضا .. کل عمل من آجل الأتسرين كإطفاء: الخريق آو انقاذ الغریق کما 
الآية4 [البقسرة: ۱۸4] ۰ أسلفنا. ومن الأقوال المرجوحة: أن الحامل والمرضع تطعمان 
قالوا :إن الآية أوجبت قط 





على المريض القضاء فمن 
ضم إليه الفدية فقد زاد على النص فلا يجوز إلا بدليل » ولأنه لما لم يوجب غيره دل على أنه كل حكم لحادثة » لأن تأخير 
البيان عن وقت الحاجة لا يجوز. والراد من الرض الذکور لیس صورة الرض بل معناه؛ وقد وجد في الحامل والمرضع 
إذا خافتا على ولدهما فيدخلان تحت الآيةء فكان تقدير قوله تعالى : إقمن کان منکم مریضا) : فمن كان منكم به مرض 
بضره الصنوع , قالوا : وآما قوله تعالی: ل وعلى الّذين يطيقونه 4 , فقد قيل في بعض وجوه التأويل :إن «لا) مضمرة في 
الآية معناه : ا وعَلَى الّذين لا يطيقونه ) . وأنه جائز في اللغة » » قال الله تعالى : یبن الّه لکم آن تضلواه [الساء : ۰۲۱۷۲ 
آي: لا تضلوا . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) ومذا ما ذهب الیه 
ر ° 


۰ : وی و سم و ۹2 ك 
الالكبة كذلك اجرامر | فققط ٠‏ ويجب تعيين النية من الليل ل وم كل 
الإكليل ١18/١‏ » والشرح 5 5 م2 م7 2 

الکبیر للدردیر] والشافعية ۲ 
[حاشية الييجوري ۲۳۰۰/۱ ۰ 


بناء على أن الصائم إذا 
نوى الصيام من الليل ثم | )١(‏ المغمئن عليه يقضى بخلاف المجنون» ولكن إن أغمى عليه قبل 
طرأ عليه إغماء ولم يفق | ي . .١‏ ۳ 1 : ا 1 
إل و آذان الفجر وآفاق بعد طلوع الفجر یصح صومه والنائم طول النهار 
لم يصح صومه؛ لأن صومه صحيح ولا يقضي . 
الصوم هو الإمساك مع | (؟) وتعيين النية بأن يعتقد أنه يصوم رمضانء أو قضاء أو نذرا » أو 
النية . لقول النبی بل | . E . ٠‏ هت 
«قال الله كل عمل / كفارة» ولا تكفي النية مطلقاء ويبيت النية من الليل لكل يوم من 
بن 5 1 2< 4 4 .4 Ins‏ 2 ۰ 3 5 .4 
الو ا وي ا ع ركو | للمعدها :امن لم ينيك هیام بل 
أجزي به » يدع شهوته أطلوع الفجر فلا صیام له» [الدارقطني (۰)۲۲۳ باب الشهادة علی رژية الهلال ۵/ 
وطعامه من أجلي » 2 والمذهب أن كل يوم يحتاج إلى نية» والقول الثانى فى المذهب : 


(< جه البخارى 3 ع8 x‏ و9 ۰ ع 8 ع ۳ 
دی لو نوی من آول الشهر الی آاخره ولم يقطعه بسفر أو مرض أو حيض 
٠ 1‏ ومسلم 

...أ كفاه» وإن قطعه جدد النية . 
۱۸ 2( واللفظ 2 
له ) . 
وذهب النفية [البحر الرائق ۲/ ۰۲۷۷ والفتاوی الهندية ۱۹7/۱] لی صحة صومه . لأّن نيته قد صحت . وزوال الاستشعار 
(۲) وتعیین النية بانه یصوم رمضان . آو قضاء آو نذرا ‏ آو کفارة هو مذهب الالكية [بداية الجتهد ۳6۲/۱ والقوانین 
الفقهية ص ]۸٠ ٠۷۹‏ والشافعية كذلك [روضة الطالبین ۳۰۰/۲] » لأن الصوم عبادة مضافة إلى وقت . فيجب التعيين في 
نیتها كالصلوات الخمس » لأن التعيين مقصود في نفسه » فيجزئ التعيين عن نية الفريضة في الفرض » والوجوب في 
الواجب . 
وذهب امحنفية [الدر الختار مع حاشية ابن عابدین ۲/ ۰۸۵ ومراقي الفلاح ص ۳۵۲ والفتاوی الهندية ۱/ ۰ في التعیین 
إلى تقسيم الصيام إلى قسمين : 
القسم الأول : لا يشترط فيه التعيين » وهو : أداء رمضان . والنذر المعين زمانه » و کذا النفل . فإنه يصح بمطلق نية الصوم › 
من غير تعيين . 
وذلك لأن رمضان معیار وهو مضيق لا يسع غيره من حبسه وهو الصوم . فلم يشرع فيه صوم آخر » فكان متعيناً للفرض » 
والمتعين لا يحتاج إلى تعيين : والنذر المعين معتبر بإيجاب الله تعالى » فيصاب كل منهما بمطلق النية » وبأصلها . ونية نفل » 
لعدم المزاحمة كما يقول الحصكفي . وكل يوم معين للنفل . ما عدا رمضان , والأيام المحرم صومها . وما يعينه المكلف 
القسم الثاني : يشترط فيه التعيين » وهو : قضاء رمضان . وقضاء ما آفسده من النفل » وصوم الکفارات بأنواعها » والنذر 
الطلق عن التقبید بزمان ۰ سواء أكان معلقًا بشرط » أم كان مطلقًا» لأنه ليس له وقت معين » فلم بتأد الا بنية مخصوصة ‏ 
قطعًا للمزاحمة . 





7 كتاب الصيام CW‏ 





مسألة : تبيبت النية من الليل : 


وتبيبت النية من الليل هو مذهب المالكية [الشرح الكبير للدردير وحاشية الدسوقي عليه 51١ 057١ /١‏ » والقوانين الفقهية ص 
۰ والشافعية کذلك [شرح الحلی علی النهاج وحاشية القليوبي ۲/ ۵۲] » وفي قول للمالکية : یبصح لو قارنت الفجر » 
کما في تکبيرة الاحرام . لأن الأصل في النية القارنة للمنوی . واستدلوا بحدیث ابن عمر » عن حفصة ‏ رضي الله عنهم 
عن النبي يك أنه قال « من لم یجمع الصیام قبل الفجر . فلا صيام له » ( آخرجه آبو داود ۲ ۸۲۳ ۸۲) وآورده 
ابن حجر في التلخیص ۱۸۸/۲ ۰ ونقل عن غیر واحد من العلماء أنهم أعلوه بالوقف . 

أما الحنفية [الاختیار شرح الختار ۰۱۲۷/۱ والهداية بشروحها ۲/ ۱۰۲۰ ۲] فانهم لم یشترطوا التبییت في رمضان » ولذا 
أجازوا النية بعد الفجر دفعًا للحرج آیضاً . حتى الضحوة الكبرى » فينوي قبلها ليكون الأكثر منويًا فيكون له حكم الکل » 
حتى لو نوى بعد ذلك لا یجوز . لخلو الأكثر عن النية » تغليبًا للأكثر . 

والضحوة الكبرى : نصف النهار الشرعي » وهو من وقت طلوع الفجر إلى غروب الشمس. إلا أن الحنفية مع ذلك 
قالوا : والأفضل الصوم بنية معينة مبيتة للخروج من الخنلاف . واستدل الحنفية على ما ذهبوا إليه بحديث ابن عباس 
رضي الله عنهما : آن الناس آصبحوا یوم الشك . فقدم أعرابي » وشهد برؤية الهلال » فقال رسول الله 5 ١:‏ أتشهد أن 
لا إله إلا الله ء وآني رسول الله» » فقال : نعم . فقال عليه الصلاة والسلام : «الله أكبر » يكفي المسلمين آحدهم» ‏ 
فصام وأمر بالصیام » وآمر منادیا فينادي : «آلا من آکل فلا یأکل بقية بومه . ومن لم يأكل فليصم » الحديث ذكره 
الوصلي من انفية في کتابه الاختیار ؛ ولم يعزه إلى أي مصدر حديثي » ولم نهتد كذلك إلى من أخرجه بهذا اللفظ. 
فقد أمر النبي بي بالصوم . وأنه يقتضي القدرة على الصوم الشرعي » ولو شرطت النية من الليل لما كان قادرا عليه » 
فدل على عدم اشتراطها . 

واستدلوا أيضاً بما ورد في الحسديث : أن النبي بي أرسل غداة عاشوراء إلى قرى الأنصار : «من أصبح مفطراً فليتم بقية يومه » 
ومن آصبح صاثماً فلیصم » وکان صوم عاشوراء واجبا » ثم نسخ بفرض رمضان [تبيين الحقائق وحاشية الشبلي عليه ]٣ ٠٤ /١‏ 
( آخرجه البخاري 6/ ۰۲۰۰ ومسلم ۷۹۸/۲). واشترط انفية تبییت النية في صوم الکفارات والنذور الطلقة وقضاء 
رمضان . 

مسألة : تجديد النية : 

ذهب جمهور الفقهاء من الحنفية [الدر الختار ورد الحتار علیه ۲/ ۸۷] والشافعية [الجموع / ۰۳۰۲ والاقناع بحاشية 
البجيرمي عليه 7”77/7] إلى ما ذهب إليه الحنابلة على الصحيح من وجوب تجديد النية كل يوم من رمضان » من 
الليل أو قبل الزوال - على الخلاف السابق - لكي يتميز الإمساك عبادة عن الإمساك عادة آو حمية » ولآن کل یوم 
عبادة مستقلة » لا يرتبط بعضه ببعض » ولا يفسد بفساد البعض ٠‏ ويتخللها ما ينافيها » وهو الليالي التي يحل فيها 
ما يحرم في النهار » فأشبهت القضاء . بخلاف الحج وركعات الصلاة » وذهب الإمام مالك [القوانين الفقهية ص ]8١‏ » 
وزفر من الحنفية [الدر المختار ورد المحتار عليه 7؟/ 41] » والحنابلة [الإنصاف ۲۹5/۳] في رواية أخرى إلى أنه تكفي 
نية واحدة عن الشهر كله في أوله » كالصلاة . وكذلك في كل صوم متتابع ككفارة الصوم والظهار » ما لم يقطعه 
أو يكن على حالة يجوز له الفطر فيها » فيلزمه استئناف النية . وذلك لارتباط بعضها ببعضء وعدم جواز التفريق » 
فکفت نية واحدة ؛ وان کانت لا تبطل ببطلان بعضها . کالصلاة . فعلى ذلك لو أفطر يومًا لعذر أو غيره لم يصح 
صيام الباقي بتلك النية كما جزم به بعضهم » وقیل: بصح ‏ وقدمه بعضهم. ویقاس علی ذلك النذر العین [کشاف 
القناع ۰۳۱۵/۲ والانصاف ۰۲۹۵/۳ 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(4) وهذا ما ذهب إليه 
المالكيةكذلك [القوانين 
الفقهية ص ]/١‏ من أن من 
نوی الإفطار أفطر ء لأنه 
قطع نية الصوم بنية 
الإفطار » فكأنه لم يأت 
بها ابتداء . 

وذهب الحنفية [الدر 
الختار ۰۱۲۳/۲ ومراقی 
الفلاح وحاشية الطحطاوي 
عليه ص ۱۱ ۳] والشافعية 
[حاشية البيجوري ۳۰۰/۱] 
آنه لا یفطر » کما لو نوی 
التكلم في صلاته ولم 
يتكلم . قال البيحوري من 
الشافعية : ويضر رفض 
النية ليلاً » ولا يضر نهار . 


8 2 سر 2 واه ر ت 
الفرضية"''. ويصح النفل بنية من النهار قبل الزوال 
"» ولو نوی |ٍن کان غداً من رمضان فهو 
E‏ 


(O7 {0 7 (MW, 7‏ 
فرضي لم يجزه » ومن نوى الإفطار أفطر : 


وبعده! 


)١(‏ أي لا تشترط نية الفرض ؛ لأن التعيين يغني عن ذلك . فمن عین 
رمضان مثلاً بالنية اکتفین بذلك التعیین عن نية الفرض ؛ اذ لایکون 
رمضان الا فرضا ۰ ومن قال : آنا صائم غدا ٍن شاء الله متردداً فسدت 
نیته لعدم الجزم بهاء ولا تفسد إن كان تبركاً» ويكفي في النية الأكل 
والشرب بنية الصوم . 

(۲) والدلیل علی ذلك آن رسول الله 2 دخحل علی آهله ذات یوم 
فقال : « هل عندكم شيء؟؟ فقلنا : لا۰ قال : «فاني |ٍذن صائم» [مسلم في 
الصیام (۱۹۵۱) عن عائشة رضي الله عنها]» والمذهب أن الأ جر يبدا من بداية 
النية . 

(۳) وهذايكون في آخر شعبانء وعدم الإجزاء تابع لعدم الجزم 
بالنية» وإن قال ليلة الثلاثين من رمضان: إن كان غداً من رمضان فأنا 
صائم وإلا فأنا مفطر» فبان من رمضان أجزأه؛ لأنه بنى علئ أصل لم 


يثبت زواله» هذا فى المذهب . 


والقول الثاني : لا فرق في الصحة» فكما في آخر رمضان صحيح 
فکذلك في آخر شعبان صحیح والتردد هنا لبس في النية بل في 
(5) لأنه قطع نية الصوم بنية الإفطارء فكأنه لم يأت بها ابتداء . 





1 کتاب الصیام ٩‏ 


باب و ۲ الصوم ویوجب الكفارة " 
من أكل أو شر 


ال بهایصلالی تلف ٩‏ أو أدخَلَ إلى جوفه 
'© غير احلیله ۳ 


۵ ره ا 
ی 


E‏ أو عل )1( أو احتقن أو 


شفا و أي کان 
(۱) الافساد : هو البطال وضده الاصلاح» والمراد إفساد الصوم بالفطرات . 
(۲) کالوطء في نهار رمضان » والکفارة : عقوبة وتکفیر رم الفاعل . 
(۳) إن كان المسلم مقيماًء وأكل عامداً» ذاكراً لصومه . 

(4) وهو استعمال دواء يجعل في الأنف» وروي عن الإمام أحمد أنه لا يفطر 
بسببه» وهو مذهب مالك » واختاره ابن تيمية» عل آل يكون غير مغل : 

(5) المذهب «غير المعتاد كالمعتاد فيمايصل» ومذهب أبي حنيفة 
والشافعي واختاره ابن تيمية أنه لا يفسد. 

ملاحظة :علل ابن تيمية عدم فطر من اکتحل آو احتقن» بآن الصیام 
من دین السلمین الذي یحتاج ال معرفته اشاص والعام» فلو كانت 
هذه الأمور ما یفطر لعلمها رسول الله يكل ثم بالغ في الرد علی من قال 
بأنها تفطر [حقيقة الصيام» لشيخ الإسلام ابن تيمية» ص7 ] . 

)1( وفي المذهب: كل ما وصل إلى المعدة بطريق معتاد وغير معتاد 
يفطر» كما يحرم عليه بلع النخامة . 

(۷) وهذا استثناء من القاعدة» والإحليل مخرج البول من ذكر 
الإنسان» فلو قطر فيه فوصل للمثانة لم يبطل صومه. 

(۸) آي استدعی متعمداً القيء فقاء» سواء كان القيء قليلاً أو كثيراً 
فان اسفاء قعلیه القشتاه: 





الجوف باختياره » فأشبه الأكل . وذهب الحنفية [مراقي الفلاح ص ۳۷۰] إلى أن تغييب القطن ونحوه 


(6) وعند النفية [البحر 
الراتق ۲۹۹/۲] والشافعية 
كذلك [الجموع لالقضرةة 
فإن السعوط إذا وصل إلى 
الدماغ يفطر عندهم. وكره 
الإمام مالك [المدونة الکبری 
۱۳۹۷/۱ السعوط للصائم . 
(۵) الاحتقان بالائع من 
الماء يفسد الصوم عند 
جمهور الفقهاء : الحنفية 
[تبيين الحقاتق /١‏ 
۵۹ والدر الختار 
۲ والمالكية 
[جواهر الاکلیل ۲۱1۹/۱ 
والشافعية [شرح الحلی 
علی النهعاج ۲571/۲ ۰ 
واحنابلة [الاقناع ۲/ 
۹ وکشاف 
القناع ۲ لذن الاء 
يصل إلى الجوف من 
منفذ مفتوح » وبأن غير 
المعتاد كالمعتادفى 
الواصل ‏ وبأنه ابلغ 
وآولی لوجوب القضاء 
من الاستعاط استدراکا 
للفريضة الفاسدة . 

وأما الاحتقان بالجامد: 
فذهب الشافعية [المهذب 
۱ والجموع 6۰/۷ ۳] 
واتابلة [للغني ۳۷/۳] 
إلى أن ما يدخل إلى 
الجوف من الدبر بالحقنة 
يفطرء لأنه واصل إلى 
من الجوامد الحافة 


یفسد الصوم . وعدم التغیب لا یفسده » کما لو بقي طرفه خارجا » لأن عدم تمام الدخول كعدم دخول شيء بالمرة » 


كإدخال الأصبع 
۱ الإفطار وإبطال الصوم بالحقنة المائعة نص دون الحقنة بالجامد . 


غير المبلولة , أما المبلولة بالماء والدهن فيفسده . وخص الالكية [الشرح الكبير للدردير وحاشية الدسوقي عليه 


المُذَهَّب .. فى تدريس المَذهب 





(۳) ذهب جمهور 
الفقهاء : الحنفية [الفتاوی 
الهندية ۱/ ۰۲۲۰۰۱۰۱۹۹ 
والالكية [حاشية الدسوقي 
على الشرح الکبیر للدردیر 
۱ والشافعية 
[شرح المحلى علي المنهاج ؟/ 
۵۹ والام للشافعي 
۲ إلى أن الحجامة 
لا تفطر » خلانًا للحنابلة » 
إلا أنهم كرهوها بوجه 
عام . 

واستدلوا بحديث ابن 
عباس - رضى الله 
عنهما:١‏ أن النبي كل 
احتجم وهو محرم 
واحتجم وهو صائم » 
(آخرجه البخاري الفتح 
5 ,» ودلیل کراهة 
الحجامة حديث ثابت 
البناني أنه قال لأنس بن 
مالك : أكنتم تكرهون 
الحجامة للصائم على 
عهد النبی جل ؟ قال : لا 
الا ا 
(أخرجه البخاريء الفتح 
٤4‏ وقالوا أيضًا : 
بأنه دم خارج من البدن 
فأشبه الفصد . 


أو باشر فأمتى أو أمذى آو کرر الْظر 


محر سر پم 


فأیرل ؛ ( "2 آو حجم آو احتجم وظهر دم مات 
ذاكراً لصومه فسد. لآ ناسياً أ و مکرها۲۳ آو طار 


إلى حلقه ُباب" | أو 


وم 1 


غبار أو فكر فأنرل أو احتلم» 


ود e‏ آو اغتسل أو 


الفقضای وان لم ينزل فقد أتى محرماً» وان آنزل بغیر شهوة فلا شيء 


لا یفسد الصوم. 
(؟) إذا كرر النظر فأنزل منياً فسد صومه في الذهب. ومن آنزل من 
أول نظرة لم يفسد صومه . وهو مذهب الأحناف والشافعية وظاهر 


کلام آحمد » وذلك |ٍن هاجت شهوته فأمنی ولم هس وکذلك القبلة 
والمباشرة إذا خلت من الإنزال لم تفطر. 

(۳) إن لم يخرج الدم فلا يفطرء وكذلك إن كان ناسياً أو مكرهاًء وقد 
رد العلماء على حديث «احتجم بيه وهو صائم محرم) [البخاري في الصوم 
(۱۸۰۳) عن ابن عباس رضي الله عنهما] أن كثر الروايات تذكر الإحرام فقط » 
وكل من الفصد وهو : «شق العرق لإخراج الدم» والشرط والرعاف لا 
يفسد الصوم في المذهب فيما ذكره صاحب الروضء. وفي رواية عن 
آحمد آنه یفطر وقاله ابن تيمية . ودليل عدم المحاسبة علئ النسيان 
والإكراه حديث: (إن الله تجاوز عن أمتي الخطأً والنسيان وما استكرهوا 
عليه) [صحيح ابن حبان (57 77) باب ذكر الإخبار عما وضع الله بفضله عن هذه الأمة 
۹ عن ابن عباس] » وعلی هذا فشروط الفطر : العلم-الذکر - العمد . 





)١(‏ وهذا ما ذهب إليه 
الحنفية [بدائع الصنائع 
۲ والشافعية 


فدخَلَ الماء حلقه لم يقس ومن آکل شاکا 


وو ن 


في و اضر صح صومه ال إن أكل شَاكًا في | كنك دب دسج 
وت الس آو متا 
سل مس جع ار رد 
دز فعليه المَضاء والکقارة 4۵ وإن جامع في 0 


۴۳ من آن الصائم 
(DIS‏ إن شك فى طلوع الفجر 
اآنه لیل فبان نهارا ۳ ۳ 
قضاء عليه » لأن فساد 
الصوم محل شك ؛ 
والأاصل استصحاب 
اللیل حتی یثبت النهار 
وهذا لا شت بالشك . 
4 ك2 E E rT‏ إن كان المسة 0 
(۱) وعدم الفطر بهذه الأمور لشقة التحرز منها» وآما من كان في فمه 0 
بقية طعام من لیله ثم جمعه وآمکنه تمييزه ثم بلعه فقد آفطر» وتکره | الفجر قد طلع. ولنا 
لبالغة في الضمضة والاستنشاق محدیث «بالغ في الاستشاق الا آن تکون | کان سدعوا للاخذ 
بالاحوط لقوله ی :دع 
مايرييك إلى مالا 
(۲) لان الأاصل بقاء الليل ولا ينتقل إلا بعلم يقين» وعكس ذلك لو پرببك» (خضرجه 
آکل شاکاً في غروب الشمس. فعلیه قضاء الصوم. الترمذي 538/4 

ىاع داص 5" 0 أوالحاكم 44/4. وقال 
() عقد فصل خاص بالجماع لكونه أعظم المفطرات تحرياء ولهذا الذهبی : سنده قوي ) . 
وجبت فيه الكفارة. وقال المالكية [حاشية 
)٤(‏ من جامع في رمضان بشروط لزمه القضاء والكفارة» وهذه- e‏ 
أكل شاكًا في الفجر فعليه القضاء مع الحرمة رغم أن الأصل بقاء الليل » هذا بالنسبة لصوم الفرض ‏ أما صوم النفل فقد 
سوى بعضهم بينه وبين الفرض في القضاء والحرمة » وفرق بينهما جماعة في الحرمة حيث قالوا بالكراهية . 
وأما في غروب الشمس : فلو شك الصائم في غروب الشسمس فقد ذهب الفقهاء : احنفية [بدائع الصنائع ۲/ ۱۰5] 
والمالكية [حاشية الدسوقي ۵۲/۱ وما بعدها ] والشافعية [نهاية الحتاج ۱۷۱/۳] واحنابلة [الاقناع في فقه الامام آحمد ۱/ 
۲ الی أنه لا يصح له أن يفطر مع الشك لأن الأصل بقاء النهار . 
ولو أفطر على شكه دون أن يتبين الحال بعد ذلك فعليه القضاء باتفاق المذاهب : الحنفية [بدائع الصنائع ؟/ ]٠٠٠١‏ والمالكية 
[حاشية الدسوقي ٩۲۰/۱‏ وما بعدها ] » والشافعية [نهاية الحتاج ۳ والنابلة [الاقناع في فقه الامام آحمد ۱/ 
۲ - واطرمة متفق علیها کذلك . 
(4) امحماع في حال النسیان : ذهب النفية [الهداية وشروحها ۲/ ۲۵۵۰۲۵6 ۰ ومراقي الفلاح ص ۲۳۰ ۰ والشافعية 
[الجموع /٩‏ ۳۲4] في المذهب إلى أن الجماع في حال النسيان لا يفطر قياسًا علي الأكل والشرب ناسیا . 
وذهب الالكية [الشرح الکبیر للدردیر ۱/ ۰۵ وجواهر الاکلیل ۱4۹/۱] في الشهور » وهو ظاهر مذهب الحنابلة 
[کشاف القناع ۲/ ۰۳۲۶ والانصاف ۳۱۱/۳] إلى آن من جامع نامیا فسد صومه ۰ وعلیه القضاء فقط عند الالكية » 
والقضاء والکفارة عند انابلة . 


صائماً» [آبو داود في الصوم ۳۰۸/۲ ۰ وابن آبي شيبة في مصنفه في الصیام 4۵/۲ ۳]. 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۲) وهذا ما ذهب إليه 5 3 2 9 2ت 2 
الحنفية [نور الايضاح ص الفرج فانزل أو كانت المرأة معدورة او جامع من 
۷ وال الكية كذلك 


النخيرة 1615/6 :أ | توی a‏ وان 
إن كرر الجماع ولم يكفر و ا 


للاول فتجب کفارة جامع في يومين آو کرره في بو ولم یکفر فكفارة 


واحدة » فان جامع ثم 


احم جات و واحدة دني لاولی انتتان» وإن جاع ثم کر نم 


آخرى » والسبب شي 


وجوب کفارة واحدة في ۰ ۰ 08 e‏ ۳ ۲( ۰ 


حال عدم التکفیر للوطء 

الأول هو آن الوطء الشاني | سس 

لم يصادف صومًا هی 

صحیحا فلا تجب کفارة أ _أن يكون تمن يلزمه الصوم فيخرج الصغير. 

- آی کفارة انية - 

لقصوره عن مورد ۱ ۱ 00 ۲ 3 
الإجماع . صائم فجامع زوجته فلا إثم عليه ولا كفارة . 
وذهب الشافعية [مغني TR‏ 


اللحتاج ]٤٤/١‏ إلى أن 
الواجب فى هذه الحال # القضاء والكفارة لمن جامع في رمضان فقط » بمعنى أنه لو 


کفارتان » فلو جامع في جامع في قضاء واجب مثل قضاء رمضان وقضاء نذر فعليه 
یومین لزمته کفارتان ؛ القضاء ولا كفارة عليه وذلك لاحترام الزمان. 

لأن كل يوم عبادة مستقلة » ۴ 

فلا تتداخل كفارتاهما * وظاهر المذهب أنه إذا أولج الحشفة في القبل والدبر وإن لم 
سواء أكفر الجماع الأول ينزل فعليه القضاء والكفارة» وكذلك يتساوئ الناسي والمكره 
جات ي الکفارة 

١ 3 ۱‏ و ره. 

فی جمیع آیام رمضان 


لزمته کفارات بعددها؛ (۱) ما ذکر من أمور فيه القضاء دون الكفارة . 
فإن تكرر الجماع في يوم )١(‏ من هذه المسألة: 


واحد فلا تتعدد الكفارات » 1 
وان کان بأریع زوجات ١-الصورة‏ الأولى : إذا جامع في يومين مختلفين فتلزمه 
على المذهب . أما على كفارتان» 0 ثلا ثلاثة أيام فثلاث كفارات ؛ لأن كل 
القول يوجوتب الکفارة یوم عبادة مستقلة ولو آفتي بغر هذا لانتهك الناس حرمات 
عليها ويتحملها الزوج الشهر كله وقيل : لا يلزمه إلا كفارة واحدة إذا لم يكفر عن 


فعلیه فی هذه | 03 1 
ا 5 الأول وهو الوجه الثاني عند الحنابلة إلا أنه لا تن تنبغي الفتيا به 





2 و ي ۶ ۲(|4) ومذا سا ذهب الیه 
الإمساك ادا جامع. ومن جامع وهو معافى ثم الشافعية كذلك [شرح 
ش و ]المحلى بحاشية القليوبي 
. ولا تحب 


2 أ و له و 
مرص آو جن آو سافر لم تسقط ۲۷ ۲ من عدم وجوب 
أ رو CY‏ الکفارة بغیر احماع في 
الكفارة بغير الجماع في صيام رمضان ۰ وهی صيام رمضان . وذلك 
بح ی ” أ لأن النص - وهو حديث 
کما قدمنا. الأعرابي الذي وقع على 
امر آنه ذ ضان - ورد 
او و ا ا 7 
فعلی التفصیل : لیس في معناه » ولانه لا 
ا -إذا كفر عن الجماع الأول ثم جامع فعليه كفارة ثانية . ِ 
ذاء ولا إجماع . 
ب -إن لم يكفر عن الأولئ وجامع أكثر من مرة في اليوم ل 
فعلیه کفارة واحدة. وال عت سا 
والذي يظهر أنه لا يلزمه عن الثاني إلا كفارة واحدة؛ | الجماع لأن الحاجة إلى 
لأن يومه فسد بالجماع الأول» وإن كان عليه الامساك | الزجسر عنه أمس » 
5 5 ۳ 2 7 والحكمة فى التعدي به 
لكن ليس هذا الإمساك في الحقيقة مجزنًا عن الصوم بين ونيز يبد وه 
[الإنصاف: ۲۳۱۹/۳ . 


ب 


إذا كان محرما . 

)١(‏ المسافر المفطر إذا جاء إلئ بلده فعليه الإمساك والقضاء عن فطره» | وذهب الحنفية [الدر 
وفي المذهب إذا جامع فعليه الكفارة؛ لأنه حين الجماع كان من أهل 07 تفس 
الوجوب» والعكس كذلك إذا جامع من كان من أهل الوجوب ثم ل 
سقط عنه الوجوب «بالرض آو نون آو السفر» وجبت علیه الکفارة . | [القوانين الفقهية ص ۸۳ 
(۲) من یلزمه الصوم فتكون العبارة: (ولا تجب الكفارة بغير الجماع ع 
في صیام رمضان «من یلزمه الصوم» وخرج بهذا القيد كل صوم غير | ]٠۲۸/١‏ إلى وجوب 
رمضان؛ لأن الکفارة [غا شرعت لانتهاك حرمة رمضان وكذلك لا | الكفارة مع القضاء على 
تجب الكفارة بالإنزال بقبلة آو مباشرة؛ لانه لیس بجماع. وان جامع رت ی 
في قبل أو دبر ولم ينزل كانت عليه الكفارة) . e‏ 
نسيان» واستدلوا بحديث أبي هريرة رضي الله عنه « أن رسول الله ياء أمر رجلاً أفطر في رمضان أن يعتق رقبة » أو يصوم 
شهرين متتابعين » أو يطعم ستين مسكينا» . ( أخرجه البخاري » الفتح 6/ ۱۲۳ ۰ ومسلم ۷۸۱/۲ -۷۸۲) فقد علق 
الكفارة بالإفطار . وهي وإن كانت واقعة حال لا عموم لها . لکنها علقت بالافطار » لا باعتبار خصوص الافطار ولفظ 
الراوي عام » فاعتبر کقوله : « قضی بالشفعة للجار» ( مستنبط من قوله ب : « الجار أحق بشفعته » آخرجه الترمذي 
۳ وقال : حدیث حسن غریب ) . 





كت 
۱ و .. فى تدريس المدذهب_ 


e 
o0 و سم‎ > 


بجد فصیام شهرین متتابعسين» فان لم بستطع 
عتق رقبةء فان آم یجد ۳ RE‏ 
ل کین فان لم يحل 
فإطعام 1 


خ الزاد. 
د في بعض نسح 

زا ع جود ي . 

ترتیب الکفارة» وهذا النص غير مو 

)١(‏ وهذاهو ترتيب 





1 کتاب الصيام (O‏ 


0 م و 2 م2 


باب :ما یکره ویسنحب 


و وم م 2 5م 


هجمع ریفه تمه 


و 9 29 ضاء )۳( 


2 لسا‎ E 


ا 


4 


و 


SEL 


الطّسام بلاحاجة. وسضغ علك قوي» وإن وحد 


ل E‏ 
ا ۳ Ck‏ : یقاب تارکه 
ولا یعاقب مرتکبه . 

وحکمه : پثاب فاعله امتثالاً» ولا یعاقب تارکه» وثواب الستحب آقل من 
ا اوه لیا ا ها ف ات هی وا ر 
عبدي بشيء آحب للي ما افنرضت عليه) [البخاري في الرقائق (1071) عن أبي هريرة 
رضي الله عنه]» وقد فرق بعض العلماء بين المستحب والسنة بقولهم : إن 
المستحب ما ثبت بالقیاس» والسنون ما ثبت بدليل من السنة» وعند الجحنابلة 
لا فرق» وهذا هو الصحیح. ولا مشاحة في الااصطلاح . 

الوجوب وزمانه . 

(4) ویفهم من کلام الصنف آنه لو بلعه من غیر جمع فلا کراهة في 
ذلك» والصواب آنه لا کراهة فی الأمرین؛ لأن الکراهة فیها نقص 
وهذا يحتاج إلى دليل . 

(5) بلع النخامة حرام على الصائم وغيره؛ لأنها مستقذرة وربما تحمل 
أمراضاء وفي المذهب يفطر إن بلعها بعد وصولها للفم» والذي يظهر 
و لأنها لم تدخل عن طريق الفم» ولا یعد بلعها شرباً أو 
آکلگ والدم كذلك لا یجوز بلعه لقوله تعالی : ظ حرمت عليكم الميعة 
والدم 4 (الائدة : ۳ ویفطر من بلعه بعد خلعه للضرس آو لغیره. 





)٠(‏ وهذا مذهب 
الشافعية كذلك [شرح 
وحاشية القليوبي 
۲ وروضة الطالبين 
۲ من آن النخامة 


| ٍذا وصلت الي ظاهر الفم 


و ات 
غير غير الفم » فأشبه القيء» 
ل 
ومذهب الحنفية [الدر 
الحتار ورد الختار ۰۱۰۱/۲ 
۱ والعتمد عند 
الالكية [جواهر الاکلیل 
۱ والشرح الکبیر 
لل ردیر ۵۲۰/۱] آن 
النخامة سواء آکانت 
مخاطا نازلاً من الرأس » 
الباطن بالسعال أو 
الح - ما لم ية 5 
البلغم - لا يفطر مطلقًا . 
وهو رواية عن الام‌ام 
آحمد [الغني والشرح 
الکبیر ۲/ ۰]1۳ لأنه معتاد 
في الفم غير واصل من 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) وهذا باتفاق 
المذاهب الأخرى : الحنفية 
[حاشية الطحطاوي على 
مراقي الفلاح ص ۰۳۷۱ 
والهداية بشروحها / ۲۸ 
۲ والمالكية [الشرح 
الکبیر للدردیر ۱/ ۰]۱۷ 
والشافعية [الجموع / ۳۰۶ ]| (( 
7] ک لك حیث انهم 
قالوا : ان وجد طعم 
الذوق فی حلقه آفطر » 
فيدخل فى ذلك العلك 
الذي له طعم وغيره . 

واتفق أصحاب المذاهب 
الأخرى : الحنفية [مراقى 
الف لاح ص ۰۳۷۱ والدر 
الختتار ۰]۱۱۲/۲ 
والالكية [جواهر الاکلیل 
۱ والشافعية 
[الحلی علی النهاج]» 
کذلك في حرمة العلك 
المتحلل الذي يتفتت منه 


أجزاء . 


o27‏ موم 


طعمهما في حلقه أفطر ‏ الروك 1 
ك 


eT‏ "» وسن لمن شتم 
7( 
(ني صائم» سر 


ا 
و ص ص o‏ صر صر ص 


رطب فان عدم مره فإن عدم فما وقول ما ورد" 
ستحب القضاء ۰ متابعا ۵ َلآ جور إلى 


أي العلك القوي والطعام الذاق-في حلقه آفطر . وفهم من هذا أن مناط 
الحكم: وصول الشيء إلى الحلق لا إلى المعدةء والصحيح كما قال ابن 
تيمية : إن المناط الوصول إلى المعدة [حقيقة الصيام» ص 57 -54] . 

(۲) لقوله 493 : «من لم یدع قول الزور والعمل به فلیس لله حاجة في آن 


يدع طعامه وشرابه» [البخاري في الصوم (۱۷۷۰) عن أبي هريرة] . 


)۳( وسن لن شتم قوله : «اني صائم مرتون) [البخاري في الصوم (۱۷۲۱) عن 
أبي هريرة] والصحيح الجهر بها في صيام النفل والفرض . والوصال 
حرام (وهو أن يقرن الإنسان بين يومين في صوم يوم واحد) . 

(6) ومنه «اللهم لك صمناء وعلى رزقك أفطرناء فتقبل منا إنك أنت السميع 
العلیم) [آخرجه ابن السني في عمل الیوم والليلة ٩(‏ ۰66۷ باب |ذا آفطر یقول : اللهم لك 
صمنا ۲/ ۰4۱۷ والدارقطني (۰)۲۳۰۳ باب القبلة للصائم ۰4۲/۲ وفي مختصر ارواء 


الغلیل ۰)٩۱۹(‏ حديث ابن عباس وأنس» ضعيف ۱/ ۱۷۷] وغیره من الأدعية . 
(6) والتفریق في قضاء صوم رمضان جائز؛ قال ابن عمر وابن عباس : 
«قضاء رمضان إن شاء فرق» وان شاء تابع»۰ لقوله تعالی : ظ فعدة من 
یام خر © (البقرة 1 : ۰6۱۸۵ ويجب التتابع إذا لم يبق من شعبان إلا 
قدر ما علیه. قال الامام النووي: کل واجب موسع یجوز تأخیره 
بشرط العزم علیه» وقال الجد بن تيمية : یجوز تأخیر قضاء رمضان 
بلا عذر» ما لم يدرك رمضان الثاني . 





7 كتاب الصيام O»‏ 


)١(‏ وهذا ما ذه بإليه 


5 78 5 2 ۰ یه 

3 ان | من قير عذر) فإن ذ عا فعل 4 مع اسب pl‏ 
7 7 للدردیر ٩۳۷/۱‏ » والقوانين 
الم ۰ اء اطعا ۰ 1 1 بعل م 0 الفقهیءص ۰1۸ 
4 م مسسکین لکل یوم ولو بعد رمضان والشافعية كذلك [شرح 
1 00 ماه 1 آم | الحلی علی التهاج ۰7۸/۲ 

¢ تت عليه 
ع وس ر م و ج او 4 واله نب ۲۳۹۳/1 
أ أن التتابع أقرب إلى مشابهة الأداء ؛ لأن الأداء متتابع . قضاء رمضان إلى رمضان 
اخر من غير عذر . لحديث 
ب - أنه سرع في إبراء الذمة. عائشة ‏ رضي الله عنها 
«کان یکون علي الصوم 


ج ‏ لأنه أحوط للإنسان» الذي لا یعرف متی هرض ومتی یوت . 


من رمضان . فما آستطیع 
3 المذهب أنه لا يجوز التطوع قبل القضاءء والصواب الجواز أن أقضيه إلافي شعبان 
وان کان البدء بالقضاء آولی» وبیان امحواز مترتب علی آن | لکان لنبي مَل ؛ ( أخرجه 


الوقت الموسع يجوز التنفل فيه -كفعل النوافل في الوقت A‏ 


۱ ۳ وسلم ۰۸۰۲/۲ ۰۸۰۳ 
الموسع لصلاة الظهر مثلا . كما لا يؤخر الصلاة 


2 فعليه الفدية : | 
رمضان؛ لآن احدیث ورد بنص «من صام رمضان»» ومن |" 3 1 
۰ ۰ ا ۲ 5 ا 5 مسکین یوم » ۲ روي 
كان عليه قضاء فإنه لا يصدق عليه أنه صام رمضان» وهذا عن أبن عباس وابن مز 
أمر يحتاج إلى تدبر !! وأبي هريرة - رضي الله 
اا ۲ د عنهم » قالوا فيمن عليه 
۰ صوم فلم یصمه حتی 
آد رکه رمضان آخر : علیه القضاء وطعام مسکین لکل یوم » وهذه الفدية للتأخیر . ویجوز الاطعام قبل القضاء ومعه وبعده. 
ومذهب الحنفية [مراقي الفلاح ص ۰۳۷۹ والفتاوی الهندية ۸/۱ ۰ وهو وجه [الانصاف ۳۳۶/۳] محتمل عند النابلة : اطلاق 
التراخي بلا قيد » فلو جاء رمضان آخر ولم بقض الفائت ت قدم صوم الأداء علی القضاء ؛ حتی لو نوی الصوم عن القضاء لم يقع إلا 
عن الأداء» ولا فدية عليه بالتأخير إليه > لإطلاق النص » وظاهر قوله تعالى : © فعدة من أيا ماخر [البقرة :1۸0[ . 
(:) حکم التطوع بالصوم قبل فضاء رمضان : 
ذهب انفية [ حاشسة ابن عابدین ۲/ ۰۱۱۷ والفتاوی الهندية ۲۰۱/۱] ٍلي جواز التطوع بالصوم قبل قضاء رمضان من غیر کراهة 
لكون القضاء لا يجب على الفور » قال ابن عابدين : ولو كان الوجوب على الفور لكره لأنه يكون تأخيراً للواجب وقته الضيق . 
وذهب المالكية [حاشية الدسوقي 0۱۸/۱] والشافعية [مغني الحتاج 0١‏ إلى جواز ذلك مع الکرهة » لا یلزم من 
تأخيرالواجب . وذهب ال حنابلة [كشاف القناع ؟/ 4 7] إلى حرمة التطوع بالصوم قبل قضاء رمضان » وعدم صحة التطوع 
حينئذ ولو اتسع الوقت للقضاء » ولا بد من أن يبدأ بالفرض حتى يقضيه » وإن كان عليه نذر صامه بعد الفرض أيضا » لحديث 
أبى هريرة رضى الله عنه أن النبی ی قال : «من صام تطوعا وعلیه من رمضان شیء لم بقضه فانه لا یتقبل منه حتی 
یصومه» . ( آخرجه آحمد ۲/ ۳۹۲ وفيه اضطراب كما فى علل الحديث لابن أبي حاتم الرازی ۲۵۹/۱) وقیاسا علی 
الحج فى عدم جواز أن يحج عن غيره أو تطوعا قبل حج الفريضة . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 





(۱) العبادات الب‌دنية 3۳ , ل لي ا ل لف 
مس روم | اعتکاف آو صلاة نذر استحب لولیه قضاژه (. 
ا ا )سس سس تس ۲ ا 

ور تیه اغد < القضاء بعد انتهاء رمضان الثاني . ۱.ه» وهذا الأمر فيه نظر؛ لأن 
الاطلاق بالشسبة للحي | الا طعام عبادة وإثباتها لابد له من نص صحيح وما ورد عن ابن عباس 
باتفاق الفقهاء : الحنفية | وابن عمر فيه ضعف . 

[البدائم ۰]۲۱۲/۲ 557 

والالكية [الفروق ۲/ ۰۲۲۰۰ ملاحظه : 
والشافعية الحتاج * من أثبت الإطعام (كمافي المذهب ) فيكون عنده تقديم 
ا الإطعام على القضاء» والجزی في الاطعام : من البر مد 
آولي لنهی ۲/ ۲۷۳] لقوله ا ۴ 

تعالی «وآن یس للانسان 
لام سعی )4 [النجم: ۳۹] ۰ 3% من مات وعليه القضاء والإطعام ¢ لأنه أخر القضاء إلى 
لقول ابن عباس رضي رمضان الثاني فلا يكون عليه إلا الا طعام» حيث إن القضاء 
الله عنهما : ١‏ لاايصلي فى حقه متعذر. 

ا كن )١(‏ استحباب قضاء الولي في المذهب إغا هو في الأمور المنذورة من 
النسائي في السنن الكبرى ؟/ )١0/8‏ . 

ولأن هذه العبادة تتعلق ببدن من وجبت عليه فلا يقوم غيره مقامه فیها . ولأن القصود منها الابتلاء والاختبار» وإتعاب 
النفس. وذلك لا بحصل بالتوکیل [مغني الحتاج ۲۲۱۹/۲. وبعد المات فاکم لا یختلف عند النفية [البدائع ۰]۲۱۲/۲ 
والالكية [ا لطاب ۲/ ۵6۳ ۰ ۵44 . والفروق ۲۰۵/۲]من عدم جواز النيابة في العبادات البدنية . 

وعند الشافعية [نهاية الحتاج ۰۱۸6/۳ ۱۸۷] فالنيابة لا تجوز عن الیت في الصلاة . 

آما بالنسبة للصوم فعندهم آن من فاته شيء من رمضان . ومات قبل إمكان القضاء » فلا شيء عليه » أي لا یفدی عنه 
ولا إثم عليه » آما إذا تمكن من القضاء » ولم یصم حتی مات ۰ ففيه قولان : آحدهما آله لا بصح الصوم عنه . لأنه عبادة 
بدنية » فلا تدخلها النيابة في حال الحياة فكذلك بعد الموت . 

والقول الثاني : أنه يجوز أن يصوم وليه عنه » بل يندب » لما ورد في الصحيحين أن النبي بي قال: « من مات وعلیه صوم 
صام عنه ولیه » ( آخرجه البخاري . فتح الباري / ۱۹۳ » ومسلم ۲ وهذا الرأي هو الأظهر . 

وقال الحنابلة [الغني ۳۱/۹] : ان النبابة لا تجوز عن الیت في الصلاة الفروضة وصوم رمضان . لأن هذه العبادات لا 
تدخلها النيابة حال الحياة » فبعد الوت کذلك » آما ما آوجبه الانسان على نفسه بالنذر من صلاة أو صوم ء فإن كان لم 
یتمکن من فعل النذور ۰ كمن نذر صوم شهر معين ومات قبل حلوله ‏ فلا شيء عليه » فإن تمكن من الأداء ولم يفعل 
حتى مات سن لوليه فعل النذر عه . لحديث ابن عباس : جاءت امرأة إلى رسول الله يل قالت : يا رسول الله إن إمي مانت 
وعلیها صوم نذر آفاصوم عنها ؟ قال : « آرآیت لو کان علی آمك دین فقضیتیه آکان يدي ذلك عنها ؟» قالت : نعم . قال: 
«نصومي عن آمك ‏ ( آخرجه مسلم 4۰۸/۲ ۰ ورواه البخاري ببعض اختلاف في آلفاظه ۳/ 44) . 

ولأن النيابة تدخل في العبادة بحسب خفتها . والنذر آخف حكما . لأنه لم يجب بأصل الشرع . ویجوز لغیر الولي فعل ما 
على الميت من نذر بإذنه وبدون إذنه . أما الحج فقد اختلف الفقهاء فيه باعتبار ما فیه من جانب مالي » وجانب بدني . 
فعند انفية [البدائم۲/ ۲۱۲ و ۰٩۳/۵‏ وابن عابدین 4/ ۲66 وما بعدها ]4 والشافعية [مغني الحتاج ۰10۹/۱ 14/4 ۳وما بعدها]» 





7 كتاب الصيام OD‏ 


والحنابلة[ المغني 
۷۲۳ : تصح النيابة 
0 0 یقیدون ذلك بالعذر » 
صوم وحح واعتکاف وصلاة لا الامور الواجبة باصل الشرع وهو ال زعن الحج 


بمنزلة الدّين وهذا بخلاف الفرائض التى لا تدخل فيها النيابة . رضي الله عنهما: أن 
۱ امرأة من خئعم قالت : يا 


أ -إن النص عام في حديث عائشة : «من مات وعليه صِياءٌ صاء | الله على عباده في المج 


آدرکت آبی شیخا كبيراً 
عنه ولیه» [البخاري في الصوم (۱۸۱۷) عن عاتشة رضي الله عنها] » ۹ 


لا يستطيع أن يثبت على 


وصوم نكرة غير مقيدة بصوم معين كالنذر . الراحلة أفأحج عنه ؟ قال : 
قآ نمی E‏ 
مات وعليه صوم أن يكون صوم رمضان أو كفارة واحتمال 


البخاری 001/۲ 2 


۷ وسلم ۲/ ۹۷۳ ۰ 

النذر فیه نادر . واللفظ له ). 
ج -الولی : الوارث. والمشهور عند المالكية 
RS‏ مه [منح الجليل 444/١‏ » 
١‏ «الصلاة لا تقض إلا في الدذر؛ وفرض الصلاة لا ية نضصیئ| والدسوقي ۱۷/۲ ۱۸] 
لعدم ورود النص بدلك . أنه لا تجوز النيابة في 
١ 2 ۶ 4‏ مطلقّاء و : 
ه ‏ مذهب الجمهور: أنه لا يصام عن الميت مطلقا . لحج وقيل 
1 1 تصح النيابة في الحج 


لغير المستطيع . 





المذهب .. فی تدریس المذهب 


2 


باب صوم التطوع 9 
یسن صیام ام الییض ( والائنین 5 و 


(۱) صوم التطوع : هو الصوم الذي لیس بواجب» وفیه آجر عظیم ؛ ففي الحديث 

القدسي : (إلا الصيام فإنه لي وأنا أجزي به) [البخاري في الصوم (۱۷۷۱) عن أبي هريرة] والكريم إذا 

آخبر بانه یتولی بنفسه المزاء» اقتضی عظم قدر امحزای والإضافة في الصيام إلى الله 

للتشریف والتعظیم (کبیت الله) وقد جاء في احدیث « آن التطوع تکمل به الفرائض یوم 

القیامة» [السند: ۲۰/۲ ]. 

ملاحظة : التطوع ينقسم إلى : 

- تطوع مطلق : مثاله التطوع في الصلاة مطلقاًء الصيام في غير الأيام المنهي 

عنها. 

ب - تطوع مقيد: وآكده الاثنتا عشرة ركعة المسنونة في اليوم والليلة والصيام في الأيام 
المنصوص علئ استحبابها » وقد ذكرها المؤلف . 

(۲) ففي احدیث قال ی لعبدالله بن عمرو بن العاص : «صم من الشهر ثلاثة أيام» فإن 

الحسنة بعشر أمثالهاء وذلك مثل صیام الدهر» [البخاري في الصوم (۱۸4۰) باب حق الأهل في الصوم 

من حدیث آنس] ۰ ومن حديث أبي هريرة : «أوصاني خليلي بثلاث.. «صيام ثلاثة يام من كل 

شهر ) اس و آفضلها «آیام الليالي البیض» - وهي في حدیث آبي ذر : 

ی وآربع عشر عشرة وخمس عشرة [الترمذي في الصوم )1٩۲(‏ حدیث حسن ]۰ 

وسميت بيضاً: لبياض لياليها كلها بالقمرء وكذلك تاب الله علئ آدم فيها وبيض 

(۳) وذلك لقوله 5 : «ٍن آعمال العباد تعرض یوم الائین وانشمیس؟ بو دود في العموم ( ۳۰۸۰( 

عن مولی أسامة بن زيد]» وقال له رجل : أرأيت الإثنين ين؟ قال فیه ولدت» وفيه نزل علي [مسلم في 

الصیام (۱۹۷۸) عن آبي قتادة الانصاري ] وهو آکد من امیس . 





2 ال 2 ۱ 0 آكده العاة ی 
شوال ‏ » وشهر المحرم " - واکده العاشر ثم 


ن ر وو 


لتاسم!  ''‏ وتسع ذي الحجة' * وآکده یوم عرقة 


(۱) حدیث «من صام رمضان ثم أتبعه ستاً من شوال: كان کصیام الدهر» 
[مسلم في الصیام (۱۹۸4) عن آبي آیوب الانصاري] » والتتابع في الذهب آفضل 
وأطلق الشيخ الأمر» والسارعة وعدم التأخیر آفضل کذلك ویکون 
بعد صيام القضاء حتی یتحقق نص امحدیث «من صام رمضان» . 

(۲) «شهر الحرم» غیر موجود في بعض النسخ» وهو مرغب في 
صومه لحديث «آفضل الصیام بعد رمضان شهر الله الحرم» [مسلم في الصیام 
(۱۹۸۲) عن آبي هریرة] وهذا في التطوع الطلق کشهر» والا فبعض النفل 
آفضل کعرفت وعشر ذي احجة. 

(۳) قال م3 عن عاشوراء: ‏ آحتسب علی الله آن یکفر السنة التی قبله» 
[سلم في الصيام (1497) عن أبي قتادة] » وفي العاسع یقول : الثن بقيت إلى 
قابل لأصومن التاسع) [مسلم في الصيام )۱۹١۷(‏ عن ابن عباس] ولعل المراد 
مخالفة اليهود. 

(4) التسعة آیام من ذي احجة فیها فضل کبیر لقوله 5 : «ما من آیام 
العمل الصالح فيهن أحب إلى الله من هذه الأيام العشر» فقالوا: یا رسول 
الله ولا احهاد في سبیل الله؟ فقال رسول الله 37: «ولا احهاد في سبیل 
الله. الا رجل خرج بنفسه وماله فلم يرجع من ذلك بشيء) [الترمذي في الصوم 
(1۸۸) حدیث ابن عباس ۰ حسن صحیح غریب] » والعشر هي الایام العلومات 
التي قال الله فيها  :‏ ويذكروا اسم الّه في یام معلومات # (احج : ۲۸) 
[قاله النووي في الجموع ۸/ ۰۳۸۲ ورواه البيهقي باسناد صحیح] » بل قال بعض 
العلماء : «مجموع عشر ذي الحجة» أفضل من مجموع العشر الأخيرة 
من رمضان) . 

(5) وهو آكد الأيام التسع» ولا یستحب صیامه للحاج» وورد في 
فضله آنه یکفر سنتین» فقد قال 385 : «صیام یوم عرفة آحتسب علی الله آن 
یکفر السنة التي قبله والسنة التي بعده» [مسلم في الصیام (۱۹۸۲) عن آبي هريرة ]. 





)١(‏ ذهب الشافعية 
[مغني الحتاج ۱/ 44۷] 
وبعض النابلة [کشاف 
القناع ۳۳۷/۲ ۰ الانصاف 
۳ إلى أفضلية 
شوال عقب العيد مبادرة 
إلى العبادة » ولما فى 
التأخير من الآفات ٠.‏ 
ولم یفسرق النابلة 
[الرجعان السابقان] بین 
التتابع والتفريق فى 
الأفضلية و عند الحنفية 
[حاشية ابن عابدین ۱۲۰/۲ 
وبدائع الصنائع ۷۸/۲] 
تستحب الستة متفرقة : 
كل أسبوع يومان . 

أما المالكية [حاشية 
الدسوقي ۰۰۱۷/۱ 
ومواهب الیل ۲۱5/۲ 
فذهبوا إلى كراهة 
صومها متصلة برمضان 
متتابعة » ونصوا على 
حصول الفضيلة ولو 
صامها في غیر شوال» بل 
استحبوا صيامها في عشر 
ذي الحجة. وذلك أن 
محل تعيينها في الحديث 
في شوال على التخفيف 
في حق المكلف لاعتياد 
الصیام » لا تخصیص 
حکمها بذلك . 


المتهب . فی تذریسن المدهب 





(4) وصوم یوم السبت 
وحده منفردا متفق على 
کراهته في جمیع الذاهب 
الأخرى: الحنفية [مراقي 
الفٌ لاح ص ۳۹۱] 1 
والالكية [القوانن الفقهية 
ص ۲۷۸ ۰ والشا ف عبة 
کذلك [روضة الطالبین 
۲ وتکمله 
الحديث الذي ورد فيه 
النهي عن صيام يوم 
السبت منفردا - أي 
حديث : لا تصوموا يوم 
السبت .... تكملته : «فإن 
لم يجد أحدكم إلا لحاء 
عنبة أو عود شجرة 
فليمضغه). 


وى و ام هر م 


و ۳ 
يوه ويكره إفراد ر وي والس 


)١(‏ وذلك لحديث «صم يوماً وأفطر يوم فذلك صيام داود عليه السلام 
وهو أفضل الصيام» [البخاري في الصوم )۱۸٤١(‏ عن عبدالله بن عمرو» باب صوم 
داود عليه السلام] وشرط هذا الصوم أن لا يضعف البدن الذي يؤدي إلى 
عجز عن ماهو أفضل منه» فإن من حق النفس اللطف بهاء حتی 
توصل صاحبها إلى الطلوب » علی آن لا یصوم من آخذ بصیام داود؛ 
یومي العید وآیام التشریق . 

(1) سمي رجباً من الترجيب وهو التعظيم؛ وهو الشهر الفرد من 
الأشهر الحرم «ويقال: رجب مضر» لأنهم كانوا أشد تعظيما له في 
ا مجاهلية» وكان عمر كرف یضرب آکف الترجبین ویقول : کلوا فاغا 
هو شهر كانت تعظمه الجاهلية» ولایصح في تفضیله حدیث» 
ونلاحظ لو أنه صام متطوع شعبان مع رجب فلا شيء ؛ لأنه لم يفرده . 
(۳) للحدیث «لا بصومن آحدکم یوم اشمعة الا يومّا قبله أو بعده) 
[البخاري في الصوم ٩(‏ ۱۸6) عن آبي هریرة] » وذلك إن لم يكن يوافق عادة أو 
نذرا . لقوله و : «لا تخصوا لبلة امحمعة بقیام من بين الليالي ولا تخصوا 
يوم الجمعة بصيام من بين الأيام» إلا أن يكون في صوم يصومه أحدكم) [مسلم 
في الصیام (۰ ۱۹۳) عن آبي هریرة] . 

(4) السبت: تعظمه اليهود وقالوا: إنهتم الخلق فيه والتصاری تعظم 
الأحد لما كان من بدء الخلق فيه. وقد ورد النهي عن صومه في 
حدیث : الا تصوموا یوم السبت لا فیما افترض علیکم» [الترمذي في الصوم 
(1۷۵) حدیث حسن. وآبو داودفي الصوم (۲۰۱۸) عن عبدالله بن بسر عن آخته] » 
وقال بعض العلماء : حدیث «لا تصوموا یوم السبت» شاذ آو منسوخ» 
وصحح ال مام النووي احدیث» وقال : ان الیهود تعظمه ولا تعمل 
فیه وتصومه والأفضل أن يصوم مع السبت أو الجمعة يوما قبله آو 
بعده وهذا لا حرج فيه» أما صيام الجمعة أو قيام ليلها لا لقصد 
تخصیصها وتعظیمها بل لوجود الفراغ فأرجو ألا يكون فيه بأس . 





والشك 0 ویحرم صوم العيدين ولو في فرض, 


0 


وصيام یم ریق الاعن دم سم ورن ون 
ای 


دخل في فرض موسع حرم قطعه ' 


مم مرو 


"» ولا يزم في 


(۱) وهو یوم الشلائین من شعبان » إذا لم يكن غيم ولا قترء وهذا في 
ليلة الثلاثين غيم وغبار» وقد ورد الكلام في الأول. 

(۲) لقول عائشة رضي الله عنها : الم برخص في آیام لتشریق آن بصمن 
إلا لمن لم يجد الهدي» [البخاري في الصوم (۱۸۹۹) عن عائشة وابن عمر رضي 
الله عنهما ] 

وهنا مسألة: متى يبدأ صوم الأيام الثلاثة؟ 


قال بعض العلماء : إنه يبدأ من حين الإحرام بالعمرة في أشهر 
الحج إذا علم أنه لن يجد الهديء وهنا تعتبر الأيام في الحج 
وتكون داخلة في قوله تعالى : [ ثلاثة أيَامِ في الحج 4 (الحج : 
757») وإن كان في العمرة لقوله يَلِةٍ : ««دخلت العمرة في الحج» 
[مسلم في اطحج (۲۱۳۷) عن جابر بن عبد الله رضي الله عنه ] . 
(۳) وذلك في الصوم وغیره نحو: قضاء رمضان. ومکتوبة في ول 
وقتها. ونذر مطلق. وکفارة أو فرض كفاية «(كصلاة جنازة». وذلك 
لأن التوسعة دخلت ذ في الوقت رفقاً ومظنة للحاجة. فاذا شرع فیها < 





(۲) وهو ما ذهب الیه 
الالكية [القوانین الفقهية 
ص ۷۸ ]۰ والشافعية 
کذلك [شرح الحلی على 
النهاج ۰۲۰/۲ :/۲۹۰] ۰ 
من حرمة صیام یوم عید 
الفطر . ویوم عيد 
الأاضحي ‏ وأيام التشريق 
رضى الله عنه « أن رسول 
ب نهی عن صیام یومين : 


| یوم الفطر » ویوم النحر » 


( أخرجه البخاري » الفتح 
۹ وسلم ۰۸۰۰/۲ 
واللفظ لسلم) » وحدیث 
نبيشة الهذلي - رضي الله 
فن فال قالرسول 
الله كي : «أيام التششريق 
أيام أكل وشرب » وذكر 
لله عز وجل » (آخرجه 
مسلم ۸۰۰/۲). 

وذهب الحنفية [الدر 
الختار ورد الحتار ۲/ ۱۲۶] 
ٍلي جواز الصوم فیها مع 
الکراهة التحريية لما في 
صومهامن الاعراض 
عن ضيافة الله تعالي » 
فالكراهة ليست لذات 


اليوم » بل لمعنى خارج مجاور كالبيع عند الأذان يوم الجمعة » حتى لو نذر صومها صح » ويفطر وجويًا تحاميًا عن المعصية » 


ويقضيها إسقاطًا للواجب » ولو صامها خرج عن العهدة ؛ مع الحرمة . 


وصرح الحنابلة بأن صومها لا يصح فرض ولا نفلاً» وفي رواية عن الامام آحمد [الانصاف ۳۰۱/۳] آنه بصومها عن 


الفرص . 


واستثنی الالکية [القوانین الفقهية ص ۰۲۷۸ واحنابلة [الانصاف ۳۰۱/۳] في رواية : صوم آیام التشریق عن دم التعة والقران » 


ونقل الرداوي [الانصاف ۳/ ۳۰۲] آنها الذهب . لقول ابن عمر 


۰ وعائشة ‏ رضي الله عنهم: لم يرخص في أيام التشريق 


وهذا هو القديم عند الشافعية [المجموع 144/5 3 ۰ والأصح الذي اختاره النووي ما في الجديد وهو : عدم صحة 


الصوم فيها مطلقًا . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 


م موم و 


لتقل > ولا قضاء ,فاسده إلا الحم ' 0 وترحى لله القدر في 


چم ن ار 


م روس م2 سس ر ۶ س 


اقا مر ود وآوتاره اف وليلة سبع وعشرين 


محر مر میم 


أبلّغ؛ ویدعو فیها ما ورد ۲۳ 


- تعينت المصلحة في إتمامه» ولو خالف المسلم وخرج بعد الدخول فلا شيء علیه» وقد 
یجب القطع لضرورة من رد معصوم عن الهلکة. وانقاذ غریق . 
وهنا مسألة : لو آن مسلماً صلی الظهر منفرداً في آول الوقت وسمع صوت جماعة فله 
قطع الصلاة واللحوق بالجماعة ولا شيء عليه في ذلك ؛ لأنه قد قطعها للأفضل . 
م لمارواه مسلم أن عائشة قالت : يا رسول الله أهدي لنا 
حيس «تمر مخلوط بسمن وآقط» فقال 95 : «هاتیه" فجثت به » فأكل ثم قال : «کنت آصبحت 
صائماً» [مسلم في الصیام (۱۹0۰)] ۰ وهنا پلاحظ آنه ينبغي آن لا یقطع التفل - بعد آن تلبس به 
كصلاة ركعة في تحية السجد وانقضاء معظم النهار في الصوم- الا لفرض صحیح. لعموم 
قوله تعالى : ل ولا تبطلوا أعمالكم 4 (محمد PEE‏ 
( لا يلزم قضاء ما فسد من النفل إلا الحج ؛ لأن نفله كفرضه في الكفارة» وكذا العمرة» 
فان آفسدهما آو فسدا لزمه القضاء ولم پذکر الولف العمرة؛ لانها تسمی «حجاً آصغرا 
وتم التأكيد علئ الحج دون الصيام ؛ لأن الحج لا يحصل إلا عشقة. فلا ينبغي بعد المشقة أن 
يكون هناك تساهل في الإفسادء ولقوله تعالی : ظ وأتموا الحج والعمرة له فان آحصرتم فما 
استیسر من الهدي 6 (البقرة: ۰6۱۹۲ وهله الاية نزلت فی السنة الساسة للهجرة فی 
امديبية. وکان احج حینها نفلاً ۱ ۱ 
(۳) لقوله َي : « ليلة القدر ف في العشر الأواخر من رمضان». وقوله 5 : «من قام ليلة القدر إيماناً 
واحخسابا غفر له ا ن که اران ب الصو 4010500 رج ي ت رة 
)1١74(‏ عن أبي هريرة] » وفي رواية عن الإمام أحمد «وما تآخر»» وهي أفضل الليالي» بل هي 
ظ خير من الف شهر 4 (القدر: ۰6۳ وفی الدعاء آن عائشة رضى الله عنها قالت : يا رسول 
اللهء ارايت إن غلمت آي ليلة القذر» ما آقول فیها؟ قال : «قولي:اللهم نك عفو کریم تحب 
العفو فاعف عني» [الترمذي في الدعوات (4۳0 ۰0۳ وقال : حسن صحیح] . 





1 کتاب الصیام (r‏ 


باب الاعتکاف 0( 


هو لزوم مسجد لطاعة له تصالی ۲۳ سنو 508 و 


00 


وصح بلا صو "» ویلزمان بللذر "» ولا یصح إلا 


(۱) الاعتکاف سنة وقربة. وذکر الو لف الاعتکاف هنا تنبیهاً على أنه 
في آخر شهر رمضان . 

(۲) تعریف الاعتکاف : لغة: لزوم الشيء. واصطلاحاً: کما 
ذكرالمؤلف» وآرکانه : معتکف ومعتکف فیه» ولبث ونية. 

(") وذلك في كل وقتء الا ما نهي عن صیامه لن یری اشتراط الصوم 
في الاعتكاف» ويكون الاعتكاف من مسلم عاقل» ولا بد من ملاحظة 
أهمية انشغال المعتكف أكثر الوقت بالطاعات الخاصة «كالصلاة والذكر 
وقراءة القرآن» . 

(5) في المذهب : يصح الاعتكاف بلا صوم لقول عمر كرف : يا رسول 
الله إني نذرت في الجاهلية أن أعتكف ليلة بالمسجد الحرام؛ فقال 
کي : «آوف ل ا 
ابن عمر رضي الله عنهما] » اک 
أنهما عبادتان منفصلتان فلا يشترط للواحدة وجود الأخرئ» وهذا 
مذهب الشافعية واشترط الصوم أبو حنيفة ومالك . 

(0) آي الاعتکاف والصوم- بالنذر» وذلك لقوله يَك: «من نذر أن يطيع 
الله فلیطعه» [الب‌خاري في الأهان والنذور (1۲۰۲۰۲۲۰۲) عن عاتشة رضي الله 
عنها]» وکذا لو نذر صلاة بسورة معينة . 

(1) پشترط في مسجد الرجال آن تقام به الجماعة» والرة لاب يشترط لها 
ذلك. بل لها کل مسجد سوی بیتها» وآجاز بعض العلماء اعتکافها في- 





(5) وهذا ما ذهب إليه 
الحنفية كذلك [ابن 
عابدین ۱۲۹/۲ ] من أن 
الاعتکاف لا يصح إلا 
في مسجد جماعة . 
وعن آبي حنفة آنه لا 
يصح الاعتكاف إلا في 
مسجد تقام فيه 
الصلوات امس . لآن 
الاعتکاف عبادة انتظار 
الصلاة » فیختص بکان 
يصلى فيه. 

والمذهب عند المالكية 
[حاشية العدوي مع شرح 
أبي اللمحسن ]4٠١/١‏ 
والشافعية [المجموع 
۲ » ومغني المحتاج 
40۰/۱[ آنه یصح 
الاعستکاف في آي 


مسحد کان . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





() وهذا ما ذهب الیه 
الحنفية كذلك [حاشية 
الطحطاوي علی الدر 
۱ وهو الأظهر 
عند الشافعية [مغني 
المحتاج 457/١‏ ] 25 


جواز الشرط وصحته في 7 


الاعتکاف الواجب . 
وذهب المالكية [القوانین 


الفقهية ص ۸۵ ] » وهو د 


الشافعية [مغني المحتاج | منه 


۷ إلى إلغاء الشرط . 


آو لصلاة في مسجد ضير ائه و ارام 


E‏ ره له م 


فمسجد المديت فالأقصى - لم يلز زمه فیه» و[ن عین 
رو سس وه وا ر 


SS‏ 0 نه وعکسه بعکسه۱؟ ومن 


11 0 م 4 و 


نذرز تسم مک که ای وخرح 
1 


ر وو 


و لد 


0 


اعتکافه جمعت. ویتبع السجد ساحته ان کان لها باب» وكذلك 
التوسعة وساحته الحوطة بحیطان السجد وعلیها باب . 

(۱) ومن نذر الاعتکاف وكذلك الصلاة في غير المساجد الثلاثة لم 
يلؤمهجوات ومن تذر لقوله يله + لاتشد الرحنال الا الی ثلالة مساجد: 
مسجد ال حرام ومسجدي هذاء ومسجد الاقصی) [البخاري في الصوم (۱۸۰۸) 


عن أبي سعيد الخدري] » ومن عين المسجد الحرام لا يجزئه غيره» وإن عين 
الأقصئ أجزأه المسجد النبوي» فمن عين الأدنن جاز بالأعلى» وإن 
عين الأفضل لم يجزئه إلا المسجد الحرام . 

(؟) إن نذر زمناً معيناً كالعشر الأولى من ذي الحجة مثلاً لا بد أن يعتكف 
هذا الزمن» ولم يجز فيما سواه» ويدخل المعتكف قبل ذلك الزمن المنذور 
اعتکافه ؛ لأن آوله غروب الشمس. والشهر یدخل بدخول اللیل . 


م آي لا بد منه حساً وشرعاً- الاو کالاکل والشرب وقضاء 
ON E O‏ يشترط ذلك» فيجوز 
الا شتراط للمعتكف لكل ماهو من حاجته وإن كان الأولى المحافظة 
على ام الاعتکاف» وجاز الا شتراط في الاعتکاف قیاساً علین حدیث 





7 کتاب الصیام ۲0 





رو و- سم 


. و و 5 5 وس 3 6 
وإن وطئ في فرج فسد اعتكافه »> ويستحب 
و روو ور م ر و 2 و o2‏ )۲( 
اشتغاله بالقرت. واجتتاب ما لا يعنيه . 


ضباعة بنت الزبير بن عبدالمطلب الذي قال فبه 35 لها: ۱ حجي 
واشترطي وقولي: اللهم محلي حیث حبستني» وکانت تحت القداد بن 
الأسود [البخاري في النكاح (4199) عن عائشة] . 
(۱) لا روی حرب عن ابن عباس «ذا جامع العتکف بطل اعتکافه 
وإن كان الاعتکاف منذورا وفسد یکفر کفارة ین ویعیده) . 
ملاحظة : الأمور النهي عنها لا تخلو من عدة آقوال : 
أ - إن كان النهي عائداً إلى نفس العبادة فهي حرام وباطلة» نحو 
لو صام الانسان یوم العيد فصومه حرام وباطل» وكذلك 
صوم الحائض . 
ب - آن یکون النهي عن قول آو فعل بختص بالعباد فهذا یبطل 
العبادة- کالکلام في الصلاة . 
ج - إذا كان النهى عاماً فی العبادة وغیرها لا پبطلها -مثل الغيبة 
للصائم حرام ولکن لا تبطل الصیام؛ لأن التحريم عام . 
(۲) القربات من صلاة وقراءة وذکر» واجتناب ما لا یعنیه لقوله ما : 
امن حسن اٍسلام المرء ت رکه ما لا یعنیه»[الترمذي في الزهد (۰)۲۲6۰ عن علي 
ابن الحسين » حدیث مرسل] . 


۶ (۱) وهذا باتاق 


الذاهب الأخری: ا حنفية 
[البدائع ۲۱۱۲۰۱۱۵۲ ۰ 
والمالكية [حاشية الدسوقى 
١/ة:هة]2»‏ والشافعية 
كذلك [مغني المحتاج 
۱ من أن الوطء 
مبطل للاعتكاف » ليلاً 
کان أو نهار » إن كان 
عامدا . 

وكذلك إن فعله ناسيًا 
لاعتكافه عند الجمهور: 
الحنفية [البدائع 5/ ]١١5‏ 2 
والمالكية [التاج والإكليل 
۲ .والحنابلة 
[كشاف القناع ] . 

وذهب الشافعية [مغني 
الحتاج ٤٥١/١‏ ] إلى أن 
حرمة الوطء وإفساده 
للاعستک اف لا یکون الا 
من عالم بتحریه ذاکر 
للاعتکاف . 


البدرالتمام 
في التعرف على مراجع مذهب الامام 


احمد بن حنبل 
الشيباني الهمام 








البدر التمام في التعرف على مراجع مذهب الإمام أحمد بن حنبل الشيباني الهمام (r0‏ 


الاك ل ۳ المرحلة الثانية )٠٠٠١-٥١١(‏ 
من عهد الإمام أحمد إلى ما قبل الامام الموفق ابن قدامة ام 


ثانياً 


مسند الامام آحمد كتاب الأشربة للإمام أحمد كتاب «مسائل الامام آحمد » كتاب المسائل الانتصارضي المسائل الكبار 


مجموع أحاديثه أربعون تحقيق صبحي السامرائي للإمام أحمد نفسه كتبه تلميذه أبوداود مروي عن أحمد بن حنبل وأبي يعقوب لأبي الخطاب محفوظ بن أحمد بن الحسن 
ألفا طبعت وخدمت . طبعة عالم الكتب مجموع فيه سليمان بن الأشعث السجستاني صاحب إسحاق بن راهويه؛ وهو من وضع الكلوذاتي ت١٠٠‏ ه ناقش فيه المسائل الخلافية من 
الآثاروالأحاديث الواردةفي السئن وكتب في عصرالإمام أحمد وهو إسحاق بن منصور الكوسج من خواص داخل المذهب. والخلافية مع المذاهب الأخرى. كثرت 
الأشرية الحرمة. مجلد واحد ط دار العرفة- بیروت. تلاميذ الإمامين طبعةدارالمنارة النقول عنه في الفروع لابن مفلح؛القواعد لابن 
القاهرة تحقيق محمد الزاحم. رجب. والانصاف للمرداوي: يميز بين الروايات 
المرجوحة والراجحة في المذهب؛ تحقيق 
د/سليمان عبدالله العمير طبعة مكتبة العبيكان. 
سادساً سابعاً ثامنا 
۱ ۱ 
السائل الفقهية في کتاب الروایتین متن الخرقي العقیدة - الأسماء والصفات لابن تيمية 
ا e‏ للامام آبي القاسم عمربن حسین تحقیق مصطفی عبد القادر عطا. 
للقاضي أبي يعلى البغدادي الحنبليت > لحفيق ا 
۸ ولهذا الکتاب عناية بالروایات 1 في ١‏ ت 
التي وردت عن الامام أحمد ويشمل | | 
0 ص لال شرحه الوفق ابن قدامةفي کتابه الغني شرح الزركشي على مختصر الخرقي 
طبعة دارالعارف الریاض تحقیق .. . 
۳3 ۳ رف الرياض الذي قال عنه العزبن عبدا لسلام: لم تطب نفسي للامام شمس الدین محمد بن عبدالله الزركشي الحنبلي ت ۲۷۷ طبعة مکتبة‌العبیکان . 
E‏ بالإفتاء حتى صا رعندي -الغني- طبع في مكتبة 2 تحقيق العلامة عبدالله بن عبد الرحمن الجبرين وما يميز ذلك الشرح إيراده للأحاديث 
القاهرة تحقيق الدكتورطه؛ وعليه خدمات كثيرة. والآثار والكلام عليها. 

















(PD‏ المْذْهّب .. في تدریس المَذهّب 


المرحلة الثانية ( ٠٠٠٠١-٥١١‏ ه) 
NNE REED‏ 


7 الامام/ مجد الدین آبو البرکات 
۴ ن تيمية (ت ٠۲‏ 
الامام/ الوفق آبو محمد عبدالله بن آحمد بن قدامة (۱۲۰-۰۶۱ه) عبد السادم بن تيمية (ت7191ه) 


0 ب 


۰ 


| أ 
شرح الختصرات ۱ 
| ۱ 
«المغنى» في شرح متن الخرقي «المقنع في فقه إمام السنة الإمام ٠‏ 3 ا 2 
وضع عليه شب ننا محمد سليمان الأشقر فهرساً نافعا وکذ لك أحمد بن حنبل الشيباني العمدة لابن قدامة المسمى «عمدة الفقه» الكافي في فقه 
وضع عليه عمرالبارودي فهرساً باسم : البرق اللماع فيما في مختصر كتاب «الهداية, لأبي الخطاب - 
المغنى من اتفاق وافتراق وإجماع - ط دارالحنان - بیروت . . وقد ذكرفيه روايتين لطالب العلم . 
ا تتشت 





شرحه أحمد بن عبد الحليم بن تيمية في شرح العمدة في الفقه الامام المبجل أحمد بن حنبل 
مناسك الحج والعمرة.-شرحه بهاء الدین القدسي 1۲4-۵۵1 الموفق الدين بن قدامةالمقدسي 
«العدة شرح العمدة». يعتمد على الد ليل أوسع من المقنع . 
۱ ۳ 3 ۷ 
الشرح الکبیر علی متن القنع ۱ البدع في شرح القنع منتهی الارادات في جمع القنع زواند الكافي والحرر علی القنع الطلع علی آبواب القنع 
تألیف شمس الدین آبي‌الضرج | لأبي اسصاق برهان الدین مع التنقیح وزیادات للعلامة عبدا لرحمن بن‌عبیدان | للامام آبي عبدالله شمس الدین محمد بن 
عبدالرحمن بن قدامة القدسي ‏ | ابراهیم بن محمد بن عبدالله . لتقي الدین محمد بن آحمد بن عبدالهزیز . ا[حنبلي الدمشقي ۱۳۰-۵۷۵ه. أبي الفتح البعلي الحنبلي ۵۷۰۹-۲4۵ . 
ت111ه وقد اعتمد على المغنى | بن مفلحت14له. الفتوحي الحنباي الصري الشهیر بابن النجارت 
في شرحه. ۲ وقد اختصره مرعي ا(حنبلي بکتاب «دلیل زاد الستقنع في اختصار القنع 
الطالب»سيأتي في المرحلة الثالثة: وعليه حاشية 9 لشرف الدين أبى الذ ۴ ت ژلف کتاب خاص بفقه الذ 
الانصاف في معرفة الراجج من الخلاف على ل الب سياتي في المرحلة وی جشیه لشرف الدين أنبي النجا موسى بن أحمد الحجاويت 1ه وللمؤلف كتاب خاص بفقه المذهب سماد 
مذهب الامام المجل أحمد بن حة الشیخ«محمد بن مانع » وشرح دلیل الطالب في ‏ بالاقناع قام بشرحه البهوتي نحت اسم کشاف القناع عن متن الاقناع ‏ وقام بشرح الزاد العلامة 
تأليف العلامة علاء الدين أبي ا الح ن علي بن تلان الرداوي ت ۵۸۸۵ OS SS‏ منصور بن يونس بن إدريس البهوتي بمؤلف سماه 'الروض المربع شرح زاد افع وعليه حاشية 
صححه وحققه/ محمد حامد الفقي يذكرفيه المؤلف الروايات ويناقشها ثم TE‏ - رفير EET‏ عبدالله عبد العزيز العنقري, وكذ لك وضع الشيخ عبدالرحمن بن محمد بن صالح بن عثيمين 
يذكرالراجح وقد اختصره في مؤلف التحرير, وله كتاب «التنقيح المشبع» 594 7 YRS‏ ۱ 7 9 ينؤلفة الذي ماه الشرح الممتع على زاد المستقنع' سياتي في المرحلة الثالثة: وكذلك وضع الشيخ 2 
وضع عليه : شرف الدين أبوالنجا موسى» حواشي «حواشي التنقیح». الشيخ ناصرالدين الألباني بكتابه «إرواء الغليل» صالح بن إبراهيم البليهي حاشية على الزاد بمسمى 'السلسبيل في معرفة الدليل". 

















البدر التمام في التعرف علی مراجع مذهب الامام آحمد بن حنبل الشيباني الهمام 


۱ 


1 
«القرر علی الحرر» 


عبدالحلیم بن تيمية ت ۷۲۸ھ. 


° 


راجح ۳ مذهب 
الإمام أحمد بن حنيل 

تأليف الآمدي أحمد بن 

محمد التوفی ۵۷۵۵. 


المرحلة التانية ( ٠٠٠٠١ - ٥١١‏ ه) 
الأئمة الذين خدموا المذهب 


یا ۱۳ 
ETSI‏ الم ا ا مم ا ااا ا ل 


«تحریر القرر في شرح الحرر»» 
تألیف حفیده شیخ الاسلام آحمد بن لصفي الدين عبد المؤمن بن عبدالخالق (حمد بن عبدالله الزركشي ت ۷۷۲هشرح لابن رجب الدمشقي ت ۷۹۵همنه قطعة 
القطيعي ت ۷۳۹ ه آلفه في ستة مجلدات . 


٦ 


النکت والفواند السنية 

علی الحرر 
تألیف ابن مفلح القدسي 
ت ۵۷۲۱۳ وهو مطبوع 
بحاشیته. 


۲ خدمه کتاب «الحرر» ۳ 
| 


1 1 
شرح الحرر 


فیه قدر مجلد. من النکاح الی الصداق . 
برقم ٥/٤٩۷۱‏ . 
۷ ۸ ۹ 


۱ ۱ ۱ 

نظم ومختصرات الحرر تعالیق علی الحرر تصحیح الحرر 

نظمه واختصره آحمد بن تأليف يوسف بن أحمد بن حاشية على المحرر 

إبراهيم بن نصرالله الكناني إبراهيم بن الشيخ أبي عمر لعزالدين الكناني أحمد 

۷ھ . المقدسي ت۷۹۸ھ . ابن إبراهيم بن نصرالله 
اليغدادي الصري 
ت ۸۷۱« قال عنها ابن 
بدران في الدخل: 
«حواشي حسنكه». 


شرح الحرر 


مخطوطاة في جامعة الإمام بالرياض 


٤ 
1 


۱۰ 


۱ 
حاشية علی الحرر 
في مجلد متوسط لابن 
قندس آبي بکربن 
ابراهیم اليعلي ت ۸۱۱ ۵ 
یوجد منهانسخهة 
بمكتبةالموسوعة 

الفقهية في الكويت. 














9( المْذْهّب .. في تدریس المَذهّب 
المرحلة الثانية( ٠٠٠١ - ٥١١‏ ه) 
الأئمة الذين خدمواالمذهب 


ل 6 
ابن مفلحت 57/اه جمال الدين عبد الهادي الحنبلي ت 11445 ه١2‏ شمس الدین محمود الأصفهاني ت ۷1٩‏ 520 
له کتاب الفروع وضع في هامشه كتابي تصحیح الفروع للمرداوي. له کتاب "مغنی ذوي الأفهام" ذکر فیه القول الختار قام له کتاب مختصرابن الحاجب لشمس الدین آبي الثناء 
وله کتاب الآداب الشرعية تحقیق شعیب الأرناژوط. بشرح مغنی ذوي الأفهام؛ عبد الحسن العبیکان. محمود بن عبدالرحمن الأصفهاني ت ٩۷4ه‏ تحقیق 


7 7 ظهر نقّا . 
سادسا سابعاً اف خامنا 


القول الصواب في تزویج أمهات آولاد الغیاب للامام زین الدین آبي الفرج آحکام النساء للحافظ عبدالرحمن فتاوی الزواج وعشرة النساء 
عبد الرحمن بن الشيخ‌شهاب الدین آحمد بن رجب البغدادي الحنبلي ت ۵۷۹۵ ابن الجوزي (۰۱۰- ۵۹۷ ۵ ) لشيخ الاسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية 


تحقيق/ فريد أمين الهنداوي . 


الامام/ سراج الدین آبو عبدالله الحسین بن یوسف بن السري الد جيلي ت ۷۳۲ 
له کتاب "الوجیز" اعتمده علماء الحنابلة متنا مهما في الذهب حیث جعل کتابه علی الراجح في الذهب من الروایات النصوصة عن الامام آحمد -ویمتاز بعبارة سهلة جزلة والکتاب مجرد عن الد ليل والتعليل والخلاف. 


أ 1 1 1 1 أ 

شرح الوجيز للإمام الزركشي صاحب شرح "مختصر الخرقي' شرح الوجيز لابن فتيان حسين بن علي بن ناصربن الحواشي والنظر شرح الوجيزلقاضي مكة شرح الوجيزلابن فتحاللك العزيزشرح 
تاه شرح قطفة مه من "الفتق إلى الصداق؟ وحتقق فتيان الدمشقي؛ وقد احترق هذا الشرح في فتنة دمشق على الوجيز ابن العزالنابلسي محمد بن النجاراً بن الوجيزلعلي بن محمد 
رسالة في الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. سنة ۵۸۰۳.. ۱ , أحمدالنابلسي القدسيت عبدالعزيزالفتوحي الهيستي البفدادي 

۰٩ ۱ ۱ 0‏ دفي خمسذهجلدات. ‏ الشهیربابن النجارت ت ۰۰٩ه‏ في خمسة 
حواشي علی الوجيزفي المسائل التي ليست حاشية على الوجیزللمحب‌بن حاشیةباسم تنقبح الوجیز تألیف نظم الوجیز 
في الذهب: لعبد الرحمن بن سلیمان بن ‏ نصرالله آحمد بن نصرالله بن آحمد ‏ عزالدین آحمد بن ابراهیم بن نصر نظمه جلال الدین التستري: نصرالله بن آحمد البغدادي التوفی ۵۸۱۲ 
قدامة العروف بأبي شعر ت )۵۸4 . البغدادي التستري ت )۵۸4 . الله الخزومي البغداديت 1175 ه. ٠.‏ باسم "منظومة الوجیز" قال ابن العماد: نظم الوجیز في سبعة آلاف بیت". 


٩‏ مولمیتمه. مجلدات» حقق رسالة في 
الجامعة الاسلامية. 











البدرالتمام في التعرف على مراجع مذهب الإمام أحمد بن حنبل الشيباني الهمام @ 


المرحلة الثالثة ( ٠٠٠١ - ٠٠٠١‏ ه) الأئمة الذين خدموا المذهب 


أولا : الامام/ مرعي بن يوسف الكرامي ت ۰۳۲ اه 


١ 
1 
«غاية المنتهى في الجمع بين الإقناع وانتهى» جمع فيه مؤلفه بين كتابين عظيمين عليهما مدارالفتيا والقضاء عند الحنابلة‎ 
وهما:کتاب,الاقناع, للحجاوي‌ت ۵۱3۸ ودالمنتهىء لابن النجار الفتوحي ت ١۷٠د وهو مطبوع في ثلاثة مجلدات.‎ " 


۲ 


«دلیل الطالب لنیل الطالب؛ اختصره الشیخ مرعي من «منتهی الارادات, لابن النجار الفتوحي وینمیز هذا الختصرعن غیره 
بأنه سهل العبارة وأخف تعقيداً؛ ولهذا كان هو المآن المعتمد في طبقته فمن بعدهم عند علماء الشام وعليه شروح وحواش. 
أ يب ۹ 


۰ 


| أ 
شرح غاية المنتهى لابن العماد شرح غاية المنتهى مطالب أولي النهى في شرح غاية المنتهى شرح الغاية 
صاحب الشذرات أبو الفلاح عبدالحي بن أحمد السكري ت ١11‏ ١ه.‏ تأليف إسماعيل بن عبدالكريم تأليف مصطفی بن‌سعد السيوطي الرحيباني ت۲)۳اه؛ وهوشرح تأليف محمد بن عبدالرحمن الإحسائي 
قال عنه ابن بدران: شرحه شرحاً لطیفاً دل علی فقهه وجودة قلمه الجراعيت '١١١ه‏ أكمل به شرحابن يتكون من ثلاثة شروح جمع شرح البهوتي في شرحه للمنتهى وللإقناع ت "11 اه مبتدئاً من كتاب البيوع فوصل 


لكنه لم يتمه 0 العماد من باب الوكالة إلى كتاب الزكاة. وزوائد واتجاهات الشيخ مرعي وذلك في ستة مجلدات مطبوعة. فيه إلى الصلح حقق فيه ودقق. 
النهى شرح غاية المنتهى» وهو مخطوط بمكتبة الظاهرية بدمشق. 

أولاً : الشروح 

أ ب 


ح د 
ا 1 ۱ ] ۱ 
نيل المآرب بشرح دليل الطالب مسك الراغب شرح دليل الطالب شرحالدليل منارالسبیل شرح الدليل 
تألیف عبدالقادربن عمرالتغلبي الفقیه _ تألیف الشیخ صالح بن حسن البسهوتي تألیف محمد بن آحمد النابلسي السفاريني لابراهیم بن محمد الرسي النجدي الشهیربابن ضویان ت ۱۳۹۳ه؛ طبع في 
الف رضي التسوفی ۱۳۵ اه قال عنه ابن ‏ ۱۱۲۱۵ه منه نسخة بدارالکتب الصرية. .۰ ۵ ۱۱۸۹ه وصل‌فیه الی ا[حدود. مجلدین ومن مزایاه ذکرالدلیل وسیاق اختیارات شیخ الاسلام ابن تيمية؛ وقد خرج 
بدران:رغ اف بمقصود المتن». 7 أحاديثه الشیخ الألباني في کتابه «ارواء الغلیل في تخریج آحادیث منارالسبیل». 
بدران:«غير محرروليس بواف بمقصود المتن ثانيا : النظم والحواث الشیخ الا لباني في في تخریح 
الحواث 8 5-85 
a 7 1‏ | | 
حاشية الأحمد بن محمد عوض المرداوي ت ۱۱۰۱ حاشية مفتي رواق الحنابلة بمصر - مصطفی الدوماني ت ۱۲۰۰ه ‏ حاشية لصالح بن عثمان القاضي‌ت ۵۱۳۰۱ حاشية لابن مانع ت ۵۱۳۸۵ مطبوع مع الد لیل 


أ ب النظم ج 


نظم الدلیل في ثلاْة آلاف بیت (حمد نظم البیوع من الدلیل في مانة وستین بیتاً ویسمی منظومة الذهب النجلي في الضقه الحنبلي لدلیل الطالب نظم دليل الطالب في أربعمائة بيت 
ابن عریکان النجدي ت ١۲۷١ھ‏ . ب الحائلية» لسليمان بن عطية الزيني ت ۵۱۳۱۲. لموسى بن محمد شحادة الرجيبي ؛ طبع 1۰1 ۱ه في دارالفکر. للشيخ عبدالرحمن بن ناص رالسعدي ت115اه 











د 






































6 المْذْهّب .. في تدریس المَذهّب 
تابع : المرحلة الثالثة ( ٠٠٠١ - ٠٠٠١‏ ه) الأئمة الذين خدموا المذهب 


ثانیا : مجموعة متون ومختصرات في المذهب 
٤ ۳ ۲ ۱‏ ° 

7 | 1 | 1 

عمدة الطالب نظم عمدء الطالب اشسمی كافي المبتدي أخصر المختصرات ألفه البلباني أيضا 
للعلامة الشیخ منصور بن یونس البهوتي «وسیلة الراغب لعمدة الطالب» تأليف محمد بن بدرالدين بن اختصرفيه كافي البتدي وله شرحان آحدهما کشف 
التوفي ۱۰۵۱ه. صاحب الشروح نظمه صالح البهوتي ت ١١٠١ه‏ في نحو ثلاث ة آلاف عبدالقادرالبلباني ت۱۰۸۳ه طبع _ الحذرات والریاض الزهرات في شرح أآخصر لختصرات: 
والحواشي والتي منها «کشف القناع». بيت مصورفي جامعة أم القری رقم )۲۰ . سج في المكتبة السلفية بمصروله شرح لعبد الرحمن بن عبدالله البعلي ۱۹۲ اه والآخر 
۱ | 1 فتصرالافادات في ربع واحد وهو «الروض الندي شرح كافي لشقیقه آحمد بن عبداللهالبعلي ۱۸۹۵ ۱ه والسمی 
۱ شرح عمدة الطالب 2 العبادات والآداب وزيادات البتدي» لفتي الحنابلة في دمشق «الروض الندي شرح كافي البتدي .. وشرحه ایضا آحمد 
له شرح واحد هو «هد اية الراغب في شرح الطالب» للشيخ عثمان بن لحمد بن بدر الدین بن بلبان أحمد بن عبد الله الخزرجي البعلي بن عبدالله بن عقيل العنزي )۱۲۳ه وشرحه آیضا قاضي 





آحمد قاند النجدي ت۱۰۹۷ه وهوشرح لطیف مفید کما قال عنه بن الدم شقی الحنبلی ۱.۰5 شارح مختصرالتحريرفي الأْصول _البحرین عثمان بن جامع النجدي ت۱۲)۰ه في ,الفواند 


بدران وهو مطبوع في مجلد واحد: ولهذا الشرح مختصرباسم «نیل 
المآرب في تهذيب شرح عمد الطالب» للشيخ عبد الله بن عبدالرحمن بن 
بسام في أربعة أجزاء في مجادين طبع عام 01 1اه. . 


۳ص تكذااه. المنتخبات في شرح آخصر الختصرات». 


ثالثًا : کتب في الذهب خادمة للفقه 


۱- روضة الناظر وجنة الناظرفي آصول الفقه علی مذهب الامام آحمد بن حنبل لللامام موفق الدین عبدالله بن آحمد بن قدامة القدسي :۱۲۰-۵۶۱ مع شرحه للشیخ عبدالقادربدران الدمشقي. 
۲-مفردات فقه الامام آحمد. وهو رجز للعلامة عزالدین العمري القدسي ۸۲۰-۷۷4 وشرحه العلامة البهوتي ۱۰۰۰-۱۰۰۰ في کتابه «منح الشفا الشافیات في شرح المفردات». 

۳-القصد الفرشد في ذکر آصحاب الامام آحمد للامام برهان الدین ابراهیم بن محمد بن مفلح ت 3۸۸4 تحقیق وتعلیق د /عبدا لرحمن بن سلیمان العئیمین. 

6-الذیل علی طبقات الحنابلة لرین الدین آبي الفرج عبد الرحمن بن شهاب الدین آحمد بن رجب الحنبلي ۷۹۵-۷۳۲ه. 

۵-الطلع علی آبواب القنع لالامام شمس الدین محمد بن آبي الفتح البعلي الحنبلي ۰۵۷۰۹-۱1۵ ۰ "-طبقات الحنابلة. للقاضي آبي الحسین محمد بن آبي یعلی. 

۷-التقریب لفقه ابن قیم الجوزية ۵۷۵۱-۲٩۱‏ تألیف بکربن عبدالله آبو زید. ۸-الد خل الفصل الی فقه الامام آحمد بن حنبل . تألیف بکربن عبدالله آبو زید. 

۹-مفاتیح الفقه ا لحنبلي تألیف سالم علي الثقفي. ۰- مصطاحات الفقه الحنبلي . تألیف: سالم علي الثقفي. 
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التعريف بالأئمة الأريعة ۳۹ 


الامام الأعظم 


أبو حتيفة التعمان ٠١١ -۸١(‏ ه ) 


اختلف آصحاب التواریخ في نسب ال مام ونسبته فقال آکثرهم وصححه 
الحققون : اه من العجم من آبناء فارس» واسمه النعمان بن الرزبان» وکنیته : 


آبو حنیفه . 


0 


مولده ونشآته: 


ولد سنة ثمانين. وقيل : سنة إحدئ وستين . وقيل : سنة سبعين بالكوفة» 
وبذلك يكون أبو حنيفة عربي المولد والنشأة. والإمام يعتبر من التابعين؟ لأنه رأئى 
بعض الصحابه وإن اختلف في روايته عنهم» ولقد أخذ علمه من كبار التابعين» 
وأخذ العلم عنه خلق كثير . 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال عنه يحيئن بن معين: كان أبو حنيفة ثقة» لا يحدث بالحديث إلا بما 
یحفظه. ولا یحدث با لا یحفظ ۲۱ . وقال آبو یوسف: ما رآیت آحدا اعلم بتفسير 
الحديث ومواضع النكت التي فيه من الفقه من آيي حنيفة ۲۳ . وقال الامام 
الشافعي : «الناس عیال علی آبي حنيفة في الفقه» (۳۱. 
مسانید الامام آبي حنيفة: 

للامام آبي حنيفة سبعة عشر مسنلاً وهذه السانید لیست من جمع الامام 
بل هي من جمع تلامیذه وأصحابه آمشال : آبي یوسف ومحمد بن الحسن . 
(۱) سیر آعلام النبلاء ۲ ۳۹۵. 

(۲) تاريخ بغداد للخطیب البغدادي ۱۳/ 2۰ ۳. 
(۳) تاریخ بغداد للخطیب البغدادي ۱۳/ 4۵ ۳. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





واختلف في کتاب «الاثار!» فقال بعضهم : ان الامام لم يصنف کتابا في الأخبار 
والآثار» كما صنف الإمام مالك «الموطأ» . وقد ذهب آخرون إلى أن كتاب الاثار 
من تصنيف الإمام أبي حنيفة نفسه» وإذا صح هذا الراي یکون کتاب «الاثار» هو 
آول کتاب ألّف في علم الحديث وليس ١‏ الموطأ» . 

وتختلف درجهة السانید باختلاف رواتها. فأقوئ هذه الروايات الآثار لأبى 
یوسف. والاثار لحمد بن احسن . را ا ی و عکت علییا 
الحفّاظًء وانكب عليها المحدثون شرحا واختصارا . ولكن هناك مرويات عن الإمام 
جمعها المتأخرون وسموها «مسنداً» مثل مسانيد ابن عدي» والأشناني» والحارثي, 
وان ا وا د ا يم ا ا ا 
وفاته: 

توفي سنه مئة وخمسين هجرية» في شهر رجب» وکان عمره يوم موته سبعين 
سنة» واختلف في سبب وفاته. وكان الإمام قد تعرض لمحنة قبل وفاته عندما رفض 
تولي القضاءء فأمر المنصور بجلده وتعذیبه . وقیل : |ٍنه دس له السم فکان ذلك 
سبب وفاته» ولکن هذه الرواية ضعيفة . 


التعریف بالائمة الأريعة 0 ( 


الامام مالك بن آتس رضي الله عنه والوطاً ٩۳(‏ ۰ ۱۷۹ه) 


إمام دار الهجرة» أبو عبد الله مالك بن أنس بن أبي عامر بن عمرو بن الحارث 
ابن غيمان بن خثيل بن عمرو بن الحارث الأصبحئ الحميدي المدني . وكان جده الأول 
مالك‌بن آبي عامر من کبار التابعین؛ روئ عن كثير من الصحابة؛ كعمر وعثمان رضي 
الله عنهم وشارك في كتابة المصحف» وكان عثمان رضي الله عنه يستشيره . 
مولده ونشأته: 

ولد في سنة ۳٩ه‏ في «ذي الروة» والتي تقع على بعد ۱۹۲ کلیو مترا شمالي 
الدينة . ثم انتقلت الأسرة للمدينة التي نشا بها الإمام » وتلقی علمه هناك » فأخذ 
عن فقهائها مثل نافع مولئ عبد الله بن عمرء وابن هرمز» وابن شهاب الزهري؛ 
وغيرهم . 
علمه وثناء الناس عليه: 

روي عنه أنه قال: «كتبت بيدي مئة ألف حديث270؛ قال الذهبی: کان 
انالك EEE SO‏ اضف 117 وال العاف هل 
جاءك ات عن مالك فشد به پديك»(۳) وال اسف « إذا جاء لاه 
فمالك النجم»' . وقد تأول التابعون في مالك بشارة النبي ية : «يوشك أن يضرب 
التاس أكَباد الإبل في طلب العلمء فلا يجدون عالاً اعلم من عألم المدينة»(°) . 


(۱) موطاً مالك » رواية محمد بن احسن» بتحقیق عبد الوهاب عبد اللطیف» ص ۱۰ . 

(۲) سیر آعلام النبلاء » للذهبي ۰۱۱/۸ 

(4۰۳) سیر اعلام الحدئین» أحمد مختار رمزي دار البشائر الإسلامية» الطبعة الاولی 
۰۵ ص 4۵ . 

(0) آخرجه الترمذي» وقال : حدیث حسن» سیر آعلام الحدئین ص ۳ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





إذا ذكر مالك» ذكر الموطأء قال الامام مالك : « عرضت كتابي هذا علی 
سبعین فقیهاً من فقهاء الدینف فكلهم واطأني به فسمیته : الوطاً» (۲۱. 

وقد ذکر العلماء آن تألیف الامام للموطاً اما كان باقتراح من الخليفة العباسي 
آبي جعفر النصور وقال له : ضع للناس کتابا آحملهم علیه» فوضع مالك الوطك 
ولم یفرغ منه حتی مات آبو جعفر» ویظهر آن الوطاً وقع من نفس الرشید موقع 
الاعجاب. ولهذا حاول آن یعلقه في الکعبة» ویحمل الناس علیه لولا آن راجعه 
الومام مالك في ذلك؛ حیث فال له :۰ ٍن آصحاب رسول الله 5 اختلفوا في 
الفروع فافترقوا في البلدان؛ وکل عند نفسه مصیب» (6۲. 

واختلف العلماء في منزلة الوطاً من کتب السنة . فمنهم من جعله مقدمّا علی 
الصحیحن » وم مق خج ني E‏ وفتهع من جعله في مرتبة دون 
الصحيحين . ولقد أثنى العلماء ء علی کتاب الموطأ ثناء كبيراء فقال الاسام الشافعي : 
« ما علین ظهر الارض کتاب بعد کتاب الله اصح من کتاب مالك» (۳ وقال الإمام 
الذهبي : «ٍن للموطاً لوقعا في النفوس» ومهابة في القلوب. لا یوازیها شيء»(*۹. 

ولقدروئ الموطأ أناس عديدون » قال القاضی عیاض :۱ والذي اشتهر من 
نسخ الموطأ عنه» ما رويته» أو وقفت عليه» أو كان في رواية شيوخناء أو نقل عنه 
أصحاب اختلاف الموطآت نحو من عشرین نسخة» وذکر بعض الفضلاء آنها 
ثلاثون» (۴۴. والنسخة الشهورة ( نسخة ابن آبي عیسی) . 
وفاته: 

اختلف في تاریخ وفاته» قال القاضي عیاض : « الصحیح وفاته في ربیع 
الأول يوم الأحد في سنة تسع وتسعين ومئة» في خلافة هارون . 
(۱) سیر آعلام الحدئین ۹۷ . (۰۲ ۳) سير أعلام المحدثين ۸۷ . 
(4) سیر آعلام الحدئین ۱۰۹ . (0) مناقب مالك السيوطي . 


التعریف بالائمة الأريعة 9 ( 


الامام الشاقعي (۲۰۶۰۱۵۰ه) 


هو : أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب 
ابن عبيد بن عبد يزيد بن هاشم بن عبد المطلب بن عبد مناف » فهو عربي قريشي 
هاشمي مطلبي » يلتفي نسبه مع النبي 335 في عبد مناف . 
مولده ونشأته: 
أبوه وهو صغيرهء فانتقلت به أمه إلى مكة» ولقد شب فقيرا رقيق الحال ضيق 
العيش . . ورحل الشافعي للمدينة وقابل بها مالكاء ورحل للعراق» وقابل بها 
واتهموه بأنه مع العلوية» ولكن الله نجاه من هذه المحنة» ثم ارتحل إلى مصر واستقر 
بها حتون مات . 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال عنه الإمام أحمد بن حنبل : «كان الشافعي كالشمس للدنياء وكالعافية 
للناس ؛ فانظر هل لهذين من خلف, أو منهما عوضص؟0(١2.‏ وقال سفيان بن عبيئة : 
«الشافعى أفضل أهل زمانه ۷ ؤقال يضعب الروير: «ما رأيت أعلم بأيام 
الناس من الشافعي»(۲۳. ولقد جمع الشافعي بین فقه أهل الرأي وأهل الحديث» 
فجعل الفقه علما مبنيًا على أصول ثابتة وقواعد كلية» ولذلك يعتبر بحق واضع 
أصول الفقه. وبجانب إمامته في الفقه كان إمامًا في الحديث» وحجة في اللغة 
والشعر. 
کنبه: 

لّف الامام الشافعي كتبًا كثيرة» وإن كانت لا تعتبر کتبا بالعنی الفهوم لنا من 
)۱ ۲) سیر آعلام الحدئین ۰۷۳ 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الکتاب اليوم» وإنما هي أبواب فقهية» وأغلب هذه الأبواب قد اشتمل عليها کتاب 
«الأم» للشافعي . ومن هذه الكتب كتاب «الرسالة» الذي ذكر فيه شرائط الاستدلال 
بالقرآن والسنة» والإجماع» والقياس» وبيان الناسخ والمنسوخ» ومراتب العموم 
والخصوم. ويعتبر هذا أول كتاب أف في أصول الفقه وأصول الحديث أيضاًء وله 
أيضاً كتاب ١‏ الحجة أَلَفْه ببغداد . أما أعظم كتبه فهو كتاب ١‏ الأم» الذي كتبه وأملاه 
صر وهو آکبر آثر للشافعي بين أيدينا » ویقع في سبعة آجزای وقد بوب على 
آبواب الفقه» ولکن فیه فصول في آصول الفقه . 

وآما مسند الشافعي فهو لیس من تصنیفه ویقال : ٍن مسند الشافعي التقطه 
بعض النیسابوریین ۰ ولیست الا حادیث الودعة في السند هي کل ما رواه الشافعي 
ولا کل ما استدل به علی الا حکام الفقهية. ولا على الأحاديث التى وردت في 
کتبه . وسئن الشافعي آیضا لیست من تصنيفه » وإنما هي عبارة عن الأحاديث التي 
سمعها آبو جعفر آحمد بن سلامة بن سلمة الازدي الطحاوي من خاله آبي |براهیم 
إسماعيل بن يحيئ المزني من حادیث الامام الشافعي . 


وفاته: 


توفي رضي الله عنه يوم الجمعة 79 من رجب سنه 5 7١‏ ه بمصر وكان عمره 


يوم وفاته أربعا وخمسين سنة . 


التعريف بالأئمة الأريعة © 


الامام أحمد بن حنبل (۲:۱۰۱۲4 ه) 


المروزي ثم البغدادي» ينتهي نسبه ٍلی نزار بن معد بن عدنان» فهو عربي صريح 
النسب» وزاده شرفا اجتماعه مع النبي تا في جده الأعلئ نزار . 


مولده ونشأته: 


ولد في بغداد في شهر ربيع الأول سنة أربع وستین ومثة» وقیل : اٍنه ولد برو 
وحمل إلى بغداد وهو رضيع» ونشأ ببغداد وتلقى علمه بهاء ورحل إلى الكوفة 
والبصرة» ومكة» والمدينة» واليمن» والشام وغيرهاء وأخذ علمه عن كبار الأئمة 
أمثال: الشافعي وإسحاق بن راهويه وسفيان بن عيينة» ومحمد بن الحسن» 
وغيرهم . 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال عبد الرزاق بن همام : «مارآیت آفقه من أحمد بن حنبل» ولا أورع» 
وقال الشافعي : «خرجت من بغداد» وما خلفت بها آحدا آورع ولا آتقی ولا 
آفقه . ولا آعلم من آحمد بن حنبل»» وقال آبو داود السجستاني : «لقیت مائتین من 
مشایخ العلم فما رآیت مثل آحمد بن حنبل » لم یکن يخوض في شيء ما یخروض 
فيه الناس» فإذا ذكر العلم تكلم » وكان شديد التعلق برسول الله وك » ماكتب 

حديثًا إلا وقد عمل به وکان جوادا سخيًا رغم فقره» وكان سما وز اهدا غالا 

فكان ‏ رحمه الله مثلاً أعلى للرجال في سلوكه» وقمة في أخلاقه وسجاياه» 217 . 
محنته: 

تعرض الإمام أحمد لمحنة كبيرة تمثلت في رفضه القول «بخلق القرآن»» تلك 


(۱) سیر آعلام الحدئین ۰۸۰۱ ۲ 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 





لتقي الى دعا إليها اون واستوعبت خلافة الح و اراي ولم ترفع الا في 
خلافة التوکل» ولقد سجن الامام آحمد وعذب عذابا شدیدا بسبب موقفه هذاء 
ولکنه صار ماما لاهل السنة. 
مسند الامام آحمد ین حنبل: 
يشتمل المسند على ثلاثين ن آلف حدیث آو آکثر» وهو کتاب جلیل من جملة 
آصول الا سلام وبالمسند ما يزيد عن ثلاثمائة حديث ثلاثية الإسناد. أي بين الإمام 
فیها والرسول لا ثلائة رواة. قال الإمام الحافظ نور الدين بن أبي بكر الهيثمي : 
الإن مسند أحمد آصح صحیحا من غیره لا يوازي مسند آحمد کتاب مسند فی 
کثرته وحسن سياقاته17؟ . والمسند الذي بين أيدينا الیوم لیس کله من رواية الامام 
آحمد. ولکن آضاف الیه ابنه عبد الله زیادات لیست من رواية أبيه» كما زاد فيه 
أبوبكر القطيعي زيادات ليست من رواية عبد الله ابن الإمام أحمد ولا رواية أ بيه . 
وللعلماء عدة أقوال فى درجة أحاديث المسند» فمنهم من قال: إن مافي 
السند من الا حادیث صحیح حجة ومنهم من قال : إن فيه الصحيح وا 
المطهرة . 
وفاته: 


توفي الإمام أحمد ضحوة يوم الجمعة الثاني عشر من ربيع الأول سنة إحدئى 
وأربعين ومائتين» وهو ابن سبع وسبعين سنة . 


(۱) زوائد المسند علی الکتب الستة الإمام الحافظ أبي بكر الهيثمي . 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





الامام البخاري (۲۵۲۱۹6ه) 


هو: أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن الغيرة بن بردزية (1) 


وقیل : (بذدزبة) وهي لفظة بخارية تعني : الزراع (۲۳. 


$ 


ا 


مولده ونشآته: 
آبوه وهو صغير فكفلته أمه» وأحسنت تربيته» وفي ستة عشر ومائتين خرج إلى مكة 
حاجا وآقام هناك حيث آلّف بعض کتبه» ثم ارتحل بعد ذلك إلى جميع محدثي 
الأمصار. وأخذ عنه الحديث خلق كثير . 
علمه وثناء الناس عليه: 

قالعنهابن خزيمة: ماتحت أديم السماء أعلم بالحديث من محمد بن 
إسماعيل » وقال أحمد بن حنبل : لما أخرجت خراسان مثل محمد بن إسماعيل» 
وقال له مسلم : «آشهد آنه لیس في الدنیا مثلك»» وقال قتيبة بن سعيد: « جالست 
الفقهاء والزهاد والعباد فما رآیت منذ عقلت مثل محمد بن اسماعیل»» وقال 
الترمذي : « ما رأيت نظیره» وقد جعله الله زينة هذه الامة» ۰۲۳۱ ومع علمه هذا 
بالحديث کان البخاري فقیها» آدخله السبکی فی رجال الشافعية وله کثیر من 
الاختبارات الفقهية . 


مولفاته: 


(۱) سیر آعلام الحدئین ۱۲۸ . 
(۳) سیر آعلام الحدئین ۱۱۲-۱۵۷ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الصغیر . ۵ خلق آفعال العباد. 1 کتاب الضعفاء الصغیر . ۷ الأدب الفرد. 
۸ جزهء رفع الیدین . ٩‏ جزء القراءة خلف الإمام. ٠١‏ كتاب الكنى» وله مولفات 
آخری عديدة في عداد الخطوطات والفقودات(۲۱. 

وآهم هذه الولفات : اشامع الصحیح العروف بصحیح البخاري وهو آول 
مصنف صنف في الصحیح الجرد. وهو آول الکتب الستة في الحديث وأفضلها عند 
الجمهورء قال النووي في شرح صحيح مسلم : اتفق العلماء علی آن آصح الکتب 
بعد القرآن الصحیحان : صحیح البخاري» وصحیح مسلم . وتلقاهما الائمة 
بالقبول . وکتاب البخاري آصحهما صحیحا وأکثرهما فوائد . 

لقد بالغ البخاري في التحري عن الرواة وتوثيق المرويات» وبذل في هذا 
أقصئ ما وصل إليه الجهد البشري 2"7. يدل على ذلك قوله : «صنفت هذا الجامع 
من ستمائة آلف حدیث في ست عشرة سنة وجعلته حجة فیما بيني وبین الله» ۳۱ . 

وقد قَسّم البخاري مصنفه لی کتب» والکتب إلى أبواب » وعدد كتبه )٩۷(‏ 
کتابا . وعدد آبوابه (۳۶۵۰) باب مع اختلاف قلیل في نسخ الأصول . 

آما عدد آحادیثه کما قال ابن الصلاح : فهي سبعة آلاف ومئتان وخمسة 
وسبعون (۷۲۷۹) بالا حادیث الکررة وقد قیل : نها بسقوط الکررة آربعة آلاف 
Ook‏ 

وقد التزم البخاري ‏ بالإضافة إلى صحة الأحاديث ‏ استنباط الفوائد الفقهية 
والنكت الحكمية كما اعتنى بآيات الأحكام . 


وآما عن شروح الجامع الصحيح فإنه لم يعتن علماء المسلمين بشيء بعد القرآن 


(۱) تراجم آعلام السلف ص 4۲۹ ۰ 4۳۰ . 
(۲) في رحاب السنة ص ۰۸ . 
(۳) مقدمة فتح الباري لابن حجر ص ٩۱۳‏ . 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





والولفین في آغراضه. والختصرین لکتابه وقد ذکر في «کشف الظنون» ما ینیف 
على اثنين وثمانين شرحا للبخاري» ومن أعظم هذه الشروح شرح العلامة الحافظ 
ابن حجر العسقلاني» ومقدمته هدي الساري . 
وفاته: 

توفي البخاري ‏ رحمه الله ليلة السبت ليلة عيد الفطر-سنة ست وخمسين 
ومائتين عن اثنتين وستين سنة إلا ثلاثة عشر يوماء وهو في طريقه إلى سمرقند» 
ودفن بعد ظهر يوم عيد الفطر. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الامام مسلم (۲۲۱۰۲۰۲ه) 


هو: حجة الاسلام آبو سین مسلم بن الحجاج بن مسلم بن ورد بن 
کوشاف القشيري" نسبا» التيسابوري(۲؟ بلدا. 
مولده ونشأته: 

آجمعوا علی آنه ولد بعد الائتین . فقیل : سنة ائنتین ومائتین . وقیل : سنة 
آربع . وقيل : سنة ست . ابتدأ سماعه للحدیث في سن مبکرة وکان آول سماعه 
سنة ثماني عشرة ومائتین» فسمع من شیوخ بلده. ثم ارتحل لطلبه الی العراق» 
وامحجاز» والشام ومصر» وغیرها من الا قطار . 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال الذهبي : «هو الامام الکبیر احافظ الجود اسجة الصادق» (۲۳ وقال 
النووي : « واعلم أن مسلما ‏ رحمه الله آحد آعلام آئمة هذا الشأن » وكبار المبرزين 
فیه» وآهل احفظ والاتقان والرحالين في طلبه إلى أئمة الأقطار والبلدان والمعترف 
له بالتقدم فيه بلا خلاف عند أهل الحق والعرفان» والمرجوع إلى كتابه والمعتمد عليه 
في كل الأزمان» 257» وروئ الخطيب البخدادي بسنده» عن آحمد بن سلمة قال : 
رأيت أبا زرعة» وأبا حاتم يقدمان مسلما في معرفة الصحیح علی مشایخ عصرهما . 
مولفاته: 
لمسلم مؤلفات كثيرة منها: 

اة اك ا اجان كعاب لاسا رال والعلل» 
والتمييز» وسؤالات أحمد بن حنبل» وطبقات التابعين» وغيرهم» وأجل هذه 
الكتب» وأعمها نفعاء وأنقاها علئ الزمان: المسند الصحيح المختصر من السنن» 
بنقل العدل عن العدل عن رسول الله 335 » المعروف ب« صحيح مسلم» . 
)١(‏ قشير: قبيلة من قبائل العرب . (؟) نيسابور: بلد بخراسان. 
(۳) سیر آعلام الحدئین» 1۲4 . (6) سیر أعلام المحدثين 775 . 
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صحیح مسلم : 

اسمه: السند الصحیح الختصر من السئن بنقل العدل عن العدل عن رسول 
الله 4 » وهو آحد الصحیحین اللذین هما «آصح الکتب بعد کتاب الله تعالی» 

قال مسلم : مت كتابي هذا من ثلاثمائة آلف حدیث مسموعة. وقال : لو أن 
آهل الارض یکتبون احدیث مائتي سنة ما کان مدارهم إلا علئ هذا المسند 217 . 
وقال : ما وضعت شیتا فی کتابی هذا الا بحجة وما أسقطت منه شيئًا إلا بحجة. 
وقال آحمد بن سلمة: « کنت مع مسلم بن احجاج في تألیف صحیحه خمس عشرة 
سثةه (۲۳. 

وما ييز صحیح مسلم حسن البیان والسیاق وجودة الوضع والترتیب» وجمع 
طرق الحديث في مكان واحد بآأسانیده التعددة وآلفاظه الختلفت وعدم روايته 
بالعنی » وعدم تقطيعه الحديث في أبواب» وليس في صحيح مسلم بعد المقدمة إلا 
الأحاديث الصحيحة المسندة المرفوعة . لذلك لم يعرج على الموقوفات إلا في بعض 
الواضع علی سبيل الندرة تبعا لا مقصوداء وكذلك لم يكثر مسلم في كتابه من 
الا حادیث العلقة. 


۱ وعدد آحادیث صحیح مسلم آربعة آلاف حدیث دون الکررات (۲۳. وقد 
شرح صحيحه كما قال صاحب «کشف الظنون» نحو خمسة عشر شرحا وآشهرها 
شرح الإمام النووي الذي سماه : المنهاج في شرح صحيح مسلم بن الحجاج . 
وفاته: 

توفي الإمام مسلم ‏ رحمه الله عشية يوم الأحد لخمس بقين من رجب سنة 
إحدى وستين ومائتين عن خمسة وخمسين عاماء ودفن بنصراباد ظاهر نیسابور» 
بعد حياة حافلة بالعطاء والتأليف والاشتغال بالحديث . 


. ۵11/۱۲ مقدمة شرح مسلم للنووي ۱۵/۱ . (۲) سیر آعلام النبلاء‎ )١( 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





آبو داود الطيالسي (۲۰۳۰۱۳۱ ه) 


هو : سلیمان بن داود بن اخارود. آبو داود الطیالسی آصله فارسی» سکن 
ال ا ا تاه تانق ها اه ۱ 
مولده: 

ولد عام ۱۳۱ه کما یقول ابن سعد (۲۱. 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال عنه وکیع : «أبو داود جبل العلم»" . وقال النسائي: «ثقة من 
آصدق الناس لهجة» ۰۳۱ وقال الخطیب :«کان حافظا» مکثرا نقة ثبتا» (*۲. 
ورغم ذلك فقد نسب إليه بعض المحدثين أنه كان كثير الخطأ في الحديث» قال 
ابو عنقي كان قدا ES EES‏ لش یال امه 
الفرات الإمام أحمد بن حنبل عن أبي داود فقال: ثقة صدوق» فقال له: إنه 
بخطیم قال بتر له 230 


مسئد أبى داود الطيالسى: 


قال العراقى: يقال: إن أول مسند صنف : الطيالسي» وقيل: والذي حمل 
قائل هذا القول عليه» تقدم عصر أبي داود على أعصار من صنف المسانيد» وظن أنه 
هو الذي صنفه وليس كذلك» فإغا هو من جمع بعض الحفاظ الخراسانيين» جمع 


(۱) طبقات ابن سعد ۲۹۸/۷ . 
(۲) سیر آعلام النبلاء ۹/ ۳۸۲. 
(۳) سیر آعلام النبلاء /٩‏ ۰۳۸۶ 
(6) تاريخ بغداد ۲۲/۹ . 

(1۰0) سیر آعلام النبلاء ۹/ ۳۸6 . 
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فيه ما رواه يونس بن حبيب خاصة عنه» ول هم بر ۱۱۱ 


وتبرز قيمة الكتاب وأهميته كمصدر من مصادر السنة النبوية» وأصل من 
أصولها » بمعرفة مكانة مؤلفه» واعتماد الأئمة على الكتاب وخدمتهم له» وقد امتاز 
كتاب الطيالسي بتخريج مسانید کثيرق فقد تفرد بصحابة لیسوا عند الامام آحمد» 
ثم ٍن الکرر من آحادیثه قلیل جدا. آما اعتماد الأئمة علیه» فیظهر من خلال 
روايتهم لأحاديثه في كتبهم» واستفادة آهل العلم من الکتاب ظاهرة» سواء في 
كتب الحديث أو التفسير أو الشروح أو التراجم . 

ولأجل هذه المكانة الجليلة فقد تنوعت خدمة أهل العلم له» فمنهم من 
استخرج زوائده کابن حجر والبوصيري؛ ومنهم من رتبه علی الا طراف كالبوصيري 
أيضاء ومنهم من رتبه علی الأبواب الفقهية کالشیخ آحمد بن عبد الرحمن بن 
محمد البنا الشهير بالساعاتي» ومنهم من استخرج ثلاثياته . 
وفاته: 

توفي بالبصرة سنة ثلاث ومائتین . وقیل : سنة آربع ومائتین» وکان عمره 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





عبد الرزاق بن همام (۵۲۱۱۱۳۲) 


هو عبد الرزاق بن همام بن نافع» الحافظ الكبير» عالم اليمن» بو بكر 
الحميري الصنعاني .)١(‏ 
مولده ونشأته: 

قال آحمد بن حنبل : حدثنا عبد الرزاق» آنه ولد سنة ست وعشرين 
ومائة0", وارتحل إلى الحجاز والشام والعراق وسافر في ا 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال آحمد بن صالح : قلت لأحمد بن حنبل : هل رآیت آحسن حدیثا من 
عبدالرزاق؟ قال: لا . قال کاتبه : ما آدري ماعني آحمد بحسن حدیثه. هل هو 
جودة المآن أو الإسناد أو غير ذلك؟ (* وقال هشام بن یوسف : «کان عبد الرزاق 
الا واحفظتا ۰۸ وقال الذهبي : كان عبد الرزاق آیقظهم في امحدیث» وکان 
یحفظ ٩۱‏ ولقد اتهم - رحمه الله -بالتشیع ونسب له في ذلك آقوال کثیرق وقال 
بعض المحدثين : إنه ضعف حفظه بعد ذهاب بصره» يقول ابن حجر : ثقة» حافظ » 
مصنف» شهير» عمي في آخر عمره فتغیر» وکان یتشیع(۰۴۲ بل واتهمه العباس بن 
عبد العظیم بالکذب وآقسم علی ذلك» وقال الذهبي معقبا : «بل والله ما بر 
|ٍسماعیل في یینه» ولبئس ما قال 4 (۳۸. 


(۱) سیر آعلام النبلاء ۹/ 91۳ . (۲) سیر آعلام النبلاء ۵70/۹ . 
(۳) سیر آعلام النبلاء /٩‏ 916 . (4) سیر آعلام النبلاء ۹/ ۵1٩‏ . 
(۵) سیر آعلام النبلاء ۹17/٩‏ . (7) سیر آعلام النبلاء ۲/ ۰۳۱4 
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مولفاته: 

له الصنف. واامع الکبیر» والتفسیر . 
مصنف عبد الرزاق: 

هو كمصنف ابن أبي شيبة » وان کان آصغر منه . 

رتبه على الأبواب الفقهية» وجمع فیه کل ما سمع من آحادیث مرفوعق 
وآثار موقوفة آو مقطوعة-آتی فیه بالا حادیث النبوية وآقوال الصحابة وفتاوی 
التابعین وتابعي التابعين أحيانًا ‏ بأسانیدها علی طريقة الحدئین» دون أن يبين 
صحيحها من سقيمهاء ووقع فيه المرسل والمنقطع. والمعضل . والمعلول. 

وهو بروايته مختلف الآثار والأقوال في الموضوع الواحدء التي قد يصل الأمر 
فيها إلى التناقض أو التعارض» يترك للقارئ الحاذق الملم بأحوال الرواة» المتقن لهذا 
الفن» أن يختار ما صح منها على مذهب أهل السنة والجماعة» متجنّا آقوال 
العارضین من البتدعة وأصحاب الاهواء » وهي لا شك مهمة صعبة . 

وقام بتحقیق نصوصه. وتخریح آحادیثه » والتعلیق علیه الحدث الشیخ 
حبیب الرحمن الأاعظمي. وقام بنشره الجلس العلمي بالهند سنة ۱۳۹۰ه/ 
۰م » ویقع في آحد عشر جزءا وبلغ مجموع آحادیثه وآثاره (۳۳ ۲۱۰). 


وفاته: 
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سعید بن منصور(۱۳۷ تقریبا . ۲۲۷) 


هو : آبو عثمان سعید بن منصور بن شعبةه اخراسانی» النيسابوري» 
اخحوزجانی» البلخی » الروزي- ویقال : الطلقانی -الکی» الجاور» مولف کتاب 
الييدن؟: 
مولده ونشآته: 

لد بجوزجان» ولا يعرف تاريخ ميلاده على وجه التحديد» وحدده الذهبى 

نشأ ببلخ» وكانت من أجل مدن خراسان» وسمع بخراسان» واحجاز 
والعراق» ومصر » والشام وغيرهاء وسمع هناك من مالك بن أنس والليث بن سعد 
وكبار الأئمة ۲ 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال الإمام أحمد: ١‏ كان سعيد من أهل الفضل والصدق» (۰۲۳ وقال أبو حاتم 
الرازي : « هو ثقة من المتقنين الآثبات» ممن جمع وصنف)» وقال الخليلي : «ثقة» 
مغنقغلیه» ول اله ون ر ن معد نن م ر غرف حفظ 
الرجل وجلاله» (25. وروئ عن سعيد بن منصور كبار المحدثين مثل البخاري 
ومسلم وآحمد بن حنبل» وآبو داود» والدارمي والترمذي» والنسائي» وابن 
ماجه وغیرهم . 

۲( سیر آعلام النبلاء ۸۹/۱۰ . 


(6) تاریخ الاسلام ۰۱۸۲ 
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مولفاته: 

كتاب «السنن»» وكتاب « التفسير ) وكتاب (الزهد)» والواقع أن كتابي 
التفسیر وا الزهد» من ضمن السئن . قال آبو عبد الله احاکم : « له مصنفات کثیرة»» 
ولم آجد ذکرا لشيء من هذه الصنفات سوی « السنن» ۰ وماهو جزء منها» 
کالتفسیر والزهد ۲۱۱ . 
کتاب « السنن» لسعید بن منصور : 

تکاد تجمع الصادر التي تذکر هذا الکتاب علی تسمیته بالسنن» وسماه 
بعضهم ١‏ المصنف»ء أو «مصنف سعید بن منصور» وروي هذا الكتاب عن مؤلفه 
بأربعة طرق . ولقد حرص العلماء على الظفر بسنن سعيد بن منصور وروايتهاء ولذا 
تعددت طرقها عن الصنف وتلامیذه» فمن بعدهم؛ وذلك لكانة المؤلف وقيمة 
الکتاب العلمية التي تتجلئ في كونه من الكتب القليلة التي تعنى بتخريج الآثار عن 
الصحابة والتابعين» ومن بعدهم » وما يمتاز به الكتاب من علو الاسناد» وأيضا تفرد 
المصنف ببعض الآثار التي لا توجد عند غيره» وإخراج المصنف بعض الآثار التي 
يشار كه فيها بعض أصحاب الصنفات الفقودة» وکذلك ما یتاز به الکتاب من جودة 
الا سانید وقلة الروایات الاسرائبلية . 

ورغم منزلة کتاب السنن هذه. إلا أن فيه الكثير من الا حادیث الضعيفة 
والضعيفة جد حتى إن السیوطی قال: « من مظان العضل » والنقطع. والرسل : 
کتاب الستن لسعید بن منصور ومولفات ابن آبي الدنیا» ۲۳۱ وتابعه علی قوله هذا 
الكتاني (۹۳. والصواب آن في رآي السيوطي هذا تجنیا على سعيد» فإن عدد تلك 
الاحادیث التی آشار ٍلیها السيوطي في السئن لیس بالکثیر » ولیس وجود الرسل 
خاصا بستن سعید بن منصور إلا أن هناك من يشاركه في إخراج كثير من هذه 
(۱) من مقدمة الدکتور سعد عبد الله 6 ۱۰ ۰ 
(۲) تدریب الراوي ۰۲۱۶/۱ 


(۳) الرسالة الستطرفة ۳ . 
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ااا ا ی ۆ 
لوطا و ۱ ۱ 
وفاته: 


مات بمكة في 5 ضان سئة ۶ E‏ 
بمكة في شهر رمضان سنة سبع وعشرين ومائتين» وكان من أبناء ثمانين 


(۱) اللکت علی کتاب ابن الصلاح ۲۷۷/۱ . 
(۲) سیر آعلام النبلاء ۱۰/ ۵۸۷ . 
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هو عبد الله بن محمد بن إبراهيم بن عثمان» آبو بکر العبسي العروف بابن 
أبي شيبة . 
موئده ونشأته: 
ابن أربع عشرة سنة» وأنا يومئذ أحفظ للحديث مني اليوم » 227 . 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال أبو زرعة :« ما رأيت أحفظ من أبي بكر بن أبي شيبة» ")» وقال 
الذهبي : «وكان من بحور العلم» وبه يضرب المثل في قوة امحفظ» ۲*1 وقال آحمد 
ابن حنبل : « أبو بكر صدوق» هو أحب إِلي من أخيه عثمان» (*2» وقال أحمد بن 
عبد الله العجلى : « كان أبو بكر ثقة» حافظَ ل فى « الزهرة» رو عن 
مؤلفاته: 

أهم مؤلفاته : المصنف. وله أيضا ( المسند» و« التفسیر» و« الأحكام» : 
مصنف ابن أبي شيبة في الأحاديث والآثار: 

رتبه علین الأبواب الفقهية» وجمع فيه كل ما سمع من أحاديث مرفوعة وآثار 
(1-۱) سیر آعلام النبلاء ۱۲۲/۱۱ . 
(۷) تهذيب التهذيب ٤/٦‏ . 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 





وتابعي التابعين أحيانا ‏ بأسانيد على طريقة المحدثين» دون أن يبين صحیحها من 
سقيمهاء ووقع فيه المرسل والمنقطع والمعضل والمعلول» وهو بروايته مختلف الآثار 
والأقوال في الوضوع الواحد. التي قد يصل الأمر بينها إلى التناقض أو التعارض» 
يترك للقارئ الحاذق أن يختار ما صح منها على مذهب أهل السنة والجماعة . 

قال الشيخ زاهد الكوثري : « کتاب «الصنف» آجمع کتاب آلّف في آحادیث 
الأحكام» رتبه علی آبواب الفقه» وسرد في کل باب منه ما ورد فیه من مرفوع 
وموصول» ومرسل مقطوع. وموقوف. وقول تابعي» وآقوال ساتر آهل العلم في 
السألة التي یعاینها» فیسهل بذلك علی القاری آن یحکم علی تلك السالة آنها 
(جماعية آو حلافیة» (۱. 


وفاته: 


توفي في المحرم سنة خمس وثلاثين ومائتين . 


(۱) النکت الطريفة فى التحدث عن ردود ابن أبى شيبة على أبى حنيفة . 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





الامام الدارمي (۲۵۵۰۱۸۱ه) 


هو الحافظ الکبیر» شيخ الإسلام : أبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن 
الفضل بن بهرام بن عبد الصمد التميمي السمرقندي الدارمي . نسبة إلى دارم بن 
مالك بن حنظلة بن زيد مناة بن تميم أحد بطون تميم الکبار . 
مولده ونشأته: 
بسمرقند وبها ظهر نبوغه» ورحل في طلب الحديث فدخل مصرء والشام » 
والعراق» والحرمين» وغیرها. 
علمه وثناء الناس عليه: 

يقول ابن حبان : « کان الدارمي من احفاظ التقنین» وآهل الورع في الدین من 
حفظ وجمع» وتفقه » وصنف وحدث » وآظهر السنة ببلده» ودعا الیها ودب عن 
حرمتهاء وقمع من خالفها». قال عنه احاکم :«کان من حفاظ امدیث البرزین» 
وقال عنه الامام آحمد بن حنبل : (ٍمام»» وقال عنه النووي : «هو آحد حفاظ 
المسلمين فى زمانه» قل من يدانيه فى الفضيلة والحفظ» . 
سنن الدارمي: 

لقد احتلت هذه السئن مكانة رفيعة لدى الحدئن» واشتهرت عندهم 
بالسند» خلافا لا اصطلحوا علیه من آن السند یکون مرتبا علین آسماء الصحابة آما 
بالسند . قال امحافظ الذهبي: وسمي کتابه مسندا وإن لم يكن علئ ترتیب 
الأبواب» وقد سماه بعضهم بالصحیح»(۲۱ . 

ص۱۰۱ . 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 





وتسمية بعض الحدئین لسئن الدارمي بالصحیح فیه نظر . فاٍذا کان الصحیح 
فی السان کغیرا» فان فیها آیضا احسن کماتوجد فیه آیضا الا حادیث المنكرة 
والشاذةء وکذا الا حادیث الرسلة والوقوفة (۲. ورفع کثیر من الحدئین والفقهاء 
من مرتبة السئن وعدوها من الکتب الستة. قال شیخ الاسلام : « لیس دون السئن 
في الرتبة» بل لو ضم إلى الخمسة» لكان أولئ من ابن ماجهء فانه آمثل منه بکثیر» 
وقال الشيخ عبد الحي الدهلوي : ١‏ قال بعضهم : كتاب الدارمي أحرئ وأليق بجعله 
سادسا للكتب ؛ لأن رجاله أقل ضعفاء ووجود الأحاديث المنكرة والشاذة نادرة 
فیه» وله آسانید عالية» وثلاثیاته آکثر من ثلائیات البخاري»۱ .ه » وقد بلغت 
آحادیث السنن 1 ۳۵۰ آحادیث با فیها الاثار الوقوفة والقطوعة. 
وفاته: 


اليوم الثاني » يوم عرفة » يوم الجمعة في بلدة مرو وهو ابن (75) سنة ‏ کذا آرخه 
غير واحد. وقیل : مات سنة (۲۵۰ه)» 0000 


(1) سنن الدارمي بتخريج وتحقيق : السيد عبد الله هاشم المدني (۷) . 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





الامام آبو داود السجستاني (۲۷۰۰۲۰۲) 


آبو داود سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداد بن عمرو بن 
عمران الا زدي السجستاني» نسبة ٍلی سجستان- الاقلیم الشهور . وقیل : نسبة لین 
بحا نه ا ر و ق ا 
مولده ونشاته: 


ولد سنة ائنتین ومائتین» نشأ من صغره محبا للعلم والعلمای ولم یکد یبلغ 
مبلغ الرجال حتی آخذ نفسه بالارتحال» فطوف في البلاد» وسمع من خلق كثير. 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال النووي : «اتفق العلماء علی الثناء علی آبي داود ووصفه با حفظ التام» 
والعلم الوافر والاتقان والورع» والدین» والفهم الشاقب في احدیث وغیره» ". 
وقال الحاكم : «أبو داود إمام أهل الحديث في زمانه بلا مدافعة» 7 . وقال الحافظ 
ارو و ف الد الخدت وق الا خر انعم ومارأيت 
َفضل منه» (*. 
مولفاته: 

لابی داودمولفات کفرة مها : کعاب الستن» وکتاب الراسیل» وکعاب 
القدرء وكتاب الزهد. وكتاب فضائل الأعمال وغيرهاء وأجل هذه الكتب 
وأبقاهاء کتاب السن . 
(۱) وفیات الأعیان (۱/ ۳۸۲). 
(۲) سیر آعلام الحدئین ۰ 1٩‏ ۳. 
(۳) تهذیب الکمال في آسماء الرجال (۳۹۹/۱۱) لاوما الزي .ط . الرسالة . 


(5) الحطة في ذكر الصحاح الستة» آبو الطیب صدیق حسن القنوجي دار الکتب العلمية» 
بیروت » الطبعة الأولئن ۰۱۹۸۵ ص ۲۹ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





كتاب الستن لأبي داود: 
في علم الدین کتاب مثله» وقد رزق القبول من کافة الناس» وطبقات الفقهاء علی 
احتلاف مذاهبهم»۲۱. وقال الغزالي: «ٍن سنن أبي داود تكفي الجتهد في العلم 
بأحاديث الأحكام» (۰۲ وقال اخطايي: «وقد جمع آبو داود في كتابه هذا من 
الحديث في أصول العلم» وآمهات الستن» وأحكام الفقب ما لا نعلم متقدما سبقه 
الیه. ولا متآعرا حقه فیه» (۴۳. وقال إبراهيم الحربي : الما صنف أبو داود هذا 
الکتاب-یعنی کتاب السئنآلین لابی داود امحدیث کما آلین لداود النبی احدید »۲۹1 . 

ومنهج آبي داود في تألیف سننه یتضح من قوله : « کتبت عن رسول الله 5 
خمسمائة آلف حدیث. انتخبت منها ما ضمنته کتاب الستن» جمعت فیه آربعة 
آلاف حدیث وثمافائة حدیث. ذکرّت فیه الصحيح وما يشبهه ويقاربه» لتق فون 
کتاب «السنن» الذي صنفته عن رجل متروك الحديث شیء وإذا كان فيه حديث 
منکر» بينت أنه منكر وأحكي عنه قوله: «ما ذكرت في كتابي حديثًا اجتمع الناس 

5 0 
علین ترکه»( 5 

وقد قسم آبو داود کتابه ٍلی کتب ‏ والکتب اٍلی آبواب» وعدد الکتب (۳۰) 
کتابا » منها ثلاثة كتب لم یبوب فیها آبوابا وعدد الابواب (۱۸۷۱) بابا . 

وهناك عدة روایات للسنن» وقد توجد اختلافات بين بعض النسخ. آما 
شروح السئن فهي کثيرة منها: شرح اخطابي» وشرح السيوطي وغیرهما وهناك 
وفاته: 

توفي في سادس عشر شوال سنة خمس وسبعین ومائتین عن ثلاث وسبعين 
سنة» وکانت وفاته بالبصرة» ودفن اٍلی جانب قبر سفیان الثوري . 


(۳) نفس الرجم . (4) نفس الرجم . 
(۵) انظر : رسالة آبي داود في وصف تألیف کتاب السنن ص ٦‏ . 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





الامام این ماجه (۲۷۳۰۲۰۹) 


الحافظ المشهور› صاحب الستن وغيره من الكتب النافعة› والربعى (نسبة إلى 
ربيعة) والقزوينى ( نسبة إلى قزوين ) واختلف فى ( ماجه) » فقيل : إنه لقب والده. 
مولده ونشآته: 

ولد سنة تسع ومائتين» وارتحل في طلب الحديث إلئ العراق والحجاز والشام 
ومصر وغیرها من الأمصار والاقطار» ولقي الكثيرين من شیوخ امدیث وآئمته» 
حتی غدا من آئمة هذا العلم النبوي الشریف . 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال عنه أبو يعلى الخليلي : (هو ثقة کبیر» متفق علیه» محتح به » له معرفة 
باحدیث وحفظ» (۲۱. وقال ابن حلکان : « هو احافظ الشهور» مصنف کتاب 
السنن في امحدیث» وکان |ماما في امحدیث» عارفا بعلومه؛ وجمیع ما یتعلق به» (۲. 
وقال الذهبى : « محمد بن يزيد الحافظ الکبیر احجة الفسر. آبو عبد الله بن ماجه 
القزويني» مصنف «السئن » و«التاريخ» و« التفسیر» وحافظ قزوین في عصره»۳۲. 
مولفاته: 

له مولفات کثيرة منها : کتاب السنن» وتفسیر القرآن الکرم» وکتاب التاریخ . 
سئن ابن ماجه: 

وهی السادسة من الکتب الستة عند البعض . وأول من عدها سادس السنة 


(۱) تهذیب التهذیب ۱/۹ ۵۳. (۲) وفیات الأعیان لابن خلکان 1۰۷/۳ . 
(۳) سیر آعلام النبلاء ۱۳/ 1۱۷ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الحافظ أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسي » وتابعه كثير من الحفاظ أمثال الحافظ 
المزي والحافظ ابن حجر العسقلاني والسيوطي . 

وقال الذهبي عن سنن ابن ماجه : ١‏ سنن أبي عبد الله كتاب حسن» لولا ما 
كدره من أحاديث واهية» وليست بالكثيرة. . وعدد كتبه اثنان وثلاثون كتابًا» 17) 
وقال المباركفوري257: سنن ابن ماجه هو سادس الصحاح الستة» ثم ذكر ما أورده 
الذهبي في « تذکرة احفاظ» ثم قال : « وقال ابن الاثیر : کتابه کتاب مفيد» قوي 
التفع في الفقه» لكن فيه أحاديث ضعيفة جدأء بل منكرة» حتى نقل عن الحافظ 
الزي آن الغالب فيما تفرد به الضعف»› ولذا لم يضفه غير واحد اٍلی الستة. بل 
جعلوا السادس الموطاً» |. ه. 

ولقد حقق الاستاذ محمد فواد عبد الباقي ‏ رحمه الله تعالی -بالا حصاء 
الدقیق عدد کتبه وآبوابه وآحادیثه فاتضح آن عدد کتبه : ۳۷ کتابا. عدا 
القدمت وعدد آبوابه ۱۵۱۵ باب وعدد آحادیثه 2۳۶۱ حدیا» آمازوائده علین 
الکتب امسة فعددها ۱۳۳۹ (۳ ولقد وافق الامام آحمد في مسنده وابن حبان 
في صحیحه واحاکم في مستدرکه» ابن ماجه في ربع زوائده» فشارکوه في إخراج 
نحو من آربعمائة حدیث . ولا تخفی مکانة هذه الکتب الثلاثة عند أهل الحديث . 
وقد علا ابن ماجه في بعض الأحاديث حتی صار بینه وبین النبي ی ثلاثة رجال» 
وهئ ما تعرف بالثلاثيات . 

وشرح السنن كثير من أهل العلم» قال حاجي خلیفه : شرح قطعة منها ‏ يعني 
من السئن لابن ماجه-في خمسة مجلدات احافظ علاء الدین مغلطاي. ولجلال 
الدین السيوطي شرح تام سماه « مصباح ال زجاجة علی سئن ابن ماجه» وشرحها 
الحافظ برهان الدین ایراهیم بن محمد الحنبلي . وشرحها الشيخ كمال الدين محمد 
)١(‏ تذكرة احفاظ للذهبي ۱۸۹/۲ 
(۲) سئن ابن ماجه بتحقیق محمد فاد عبد الباقي ۲/ ۰۱6۱۹ ۰۱۵۲۰ 
(۳) مقدمة جامع الاصول 44/۱ . 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





ابن موسی الدميري الشافعي» وشرحه الشیخ آبو لسن السندي وغیرهم(۲۱. 
وفاته: 
توفي یوم الائنین» ودفن یوم الشلائاء لشمان بقین من رمضان سنة ثلاث 


وسبعين ومائتين عن أربع وستين سنة 5 


(۱) کشف الظنون .)1٠١5(‏ 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الامام الترمذي (۲۷۹۰۲۰۹ ه) 


هی قاط عمس مسحي بن عسل بن سر ون افو بن 
الضحاك السلمي البوغي الترمذي . وسمى «الترمذي» نسبة إلى «ترمذ»» وهي 
مدينة قديية على نهر بلخ الذي يقال له : (جیحون) . 
مولده ونشآته: 

ولد سنة تسع ومائتین . وقد حبب إليه العلم وطلب الحديث منذ صغره» 
ورحل فى سبيله إلى احجاز» والعراق» وخراسان» وغيرهاء وتتلمذ على يد 
البخاري» وسمع من مسلم وغیره. ولقد طراً علیه العمی في آخر عمره وصار 
ضریرا بعد أن كان بصيرا . 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال عنه ابن الأثير : «أحد الأئمة الذين يقتدئ بهم في علم الحديث» وأحد 
العلماء الحفاظ الأعلام» .2١(‏ وقال عنه ابن كثير: «هو أحد أئمة هذا الشأن في 
زمانه»(۲. وذکره ابن حبان في « الثقات» . وقال : «کان آبو عیسی من جمع» 
وصنف » وحفظ » وذاكر). وقال الحاكم: (سمعت عمر بن علك یقول : مات 
البخاري» فلم یخلف بخراسان مثل آبي عیسی في العلم واحفظ والورع 
والزهد بکی حتی عمي» وبقي ضریرا سنین»(۲۳ . وقد جمع الترمذي الی حفظ 
الحديث» ومعرفة علله ورجاله» الفقه» وله باع طويل فيه ۱ 
مؤلفاته: 

له مؤلفات عديدة» أشهرها كتابه «الجامع» المشتهر باسم سنن الترمذي 


(۱) انظر : جامع الا صول في آحادیث الرسول لابن الأثیر(۱/ ۰۱۹۳ سیر آعلام الحدئین ۹٩‏ ۳. 
(۲) البداية والنهایق لابن كثير ١‏ / ۸۷. 
(۳) سير أعلام المحدثین ۳۹۷ . 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





وکتاب «العلل الصغیر» وکتاب «العلل الکبیر» » وغیرها. 
جامع الترمدي: 

وقد اشتهر بالنسبة |ٍلی مولفه » فیقال : « جامع الترمذي» ویقال له :۱ السنن» 
أيضاء وقد أطلق الحاكم عليه « امحامع الصحیح» وأطلق عليه الخطيب والنسائي 
اسم « الصحیح) لأن آکثر آحادیث جامع الترمذي صحيحة قابلة للاحتجاج» 
وال حادیث الضعيفة قليلة بالنسبة الیها وقد تكلم كثير من العلماء في فضل هذا 
الکتاب وعدوه ثالث الکتب الستة . 

قال الذهبی : ان الترمذي قال : «صنفت هذا الکتاب فعرضته علی علماء 
الحجاز فرضوا به» وعرضته علی علماء العراق فرضوا به: وعرضته علی علماء 
خرسان فرضوا به» ومن كان في بيته هذا الكتاب فكأنما في بيته نبي يتكلم» .2١(‏ قال 
ابن الأثير : «وكتابه هذا أحسن الكتب وأكثرها فائدة وأحسنها ترتيباء وأقلها 
تكرار»2"7. بل إن شيخ الإسلام الهروي قال عن جامع الترمذي : «إنه أفضل عنده 
e‏ 

ورغم عظم قدر كتاب الجامع و مؤلفه» إلا آن الترمذي تعرض لطعن 
شديد تناول سلامة عمله في الجامع»ء فوصف بالتساهل في الحكم بالصحة 
والحسن. بل إن الذهبي قال عنه: «إن العلماء لا يعتمدون على تصحيح 
الترمذي»7؟؟» وقد يكون سبب هذا النقد هو اختلاف نسخ الجامع أو الغفلة عن 
إصلاح الترمذي في الجامع . 
وفاته: 


توفي بترمذ ليلة الإثنين الثالث عشر من شهر رجب سنة تسع وسبعين ومائتين 
عن سبعين سنة (29 . 
(۱) انظر : تذکرة احفاظ للذهبي . (۲) انظر : جامع الاصول. لابن الأثیر . 
(6) میزان الاعتدال الذهبی ۰۲۵/۲ ۲۵۵ . 
(۵) البداية والنهاية ۹/ ۰۸۷ 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





البزار (نیف عشرة ومانتان . ۲٩۹۲‏ ه) 


هو : أبو بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق العتكي, العروف بالبزار» من 
أهل البصرة . 
مولده ونشأته: 

ولد نیف عشرة ومائتین ۰۳ وقد ارتحل فی الشیخوخة ناشرا حدیثه» فحدث 
بأصبهان عن الكبار» وببغداد» ومصر ومکت والرملة (۳). 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال الخطيب البغدادي: كان ثقة حافظًاء صنف المسند» وتكلم على 
الأحاذيك» وبيق غللها 119 قال ابو يؤسف يعقوت بن المبارك: «مازايت آنيلع 
البزار ولا "حفظ» (* وقال اين القطان الفاسی : کان حفظ الناس للحدیث (۲۹. 
SNE AGEN aA SE‏ روي 
ذلك عن اطماکم ١‏ والداری ١‏ وج جه الا 0 وریا ارجم دلت لانه 
کان یحدث من حفظه ولیس معه کتب . 
المسند المعلل للبزار المسمى ب «البحر الزخار: 

قال صاحب «بغية الرائد» ": قال الخطيب البغدادي : صنف المسند» وتكلم 


(۰۱ ۲) سیر آعلام النبلاء ۱۳/ ۵1-۵۵6 . 

(۳) تاریخ بخداد ۵/ ۹۵ . 

(4) سیر آعلام النبلاء ۱۳/ ۵۵4 . 

(9) مقدمة بغية الرائد في تحقیق مجمع الزوائد ومنبع الفوائد. للهيشمي» تحقیق عبد الله الدرویش 
2-۱ 

(-۸) سیر آعلام النبلاء ۵۵1/۱۳ . 

. ۷۸ ۰۷۷/۱ مقدمة مجمع الزوائد‎ )٩( 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





على الأحاديث» وبين عللهاء قال الذهبي: صاحب السند الكبير الذي تكلم على 
آسانیده» قال ابن عبد الهادي : صاحب السند المعلل 5 

وقد اعتنی العلماء بهذا السند» فتعقبوا مولفه فی آحاديثه . ون آلف علون 
هذا السند الهیثمی الذي آلف کتاب «کشف الأستار عن زوائد البزار علی الکتب 
آحمد» وذکر فیه ما استدرکه علی شبخه الهيثمي في احکم علی الحديث أو زيادة لم 
يوردها. 
برواية إسناد» وتبيين علل لا يكشفها إلا الخبير الحاذق. وذكر متابعات للأسانيد. 
ولم يخل عمل البزار من ملاحظات تعقبه بها الهيثمي منها: تناقضه أحياتاء 
واعتباره متساهلاً في التوثيق » وكذلك عدم قبول حکمه في تحسین الحديث . 
وفاته: 


توفی سنة ۲۹۲ ه. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الامام النساني (۳۰۳۰۲۱۰ه) 

تسبه: 

الإمام الحافظ شیخ الاسلام» ناقد احدیث. آبو عبد الرحمن آحمد بن شعيب 
ابن علي بن سنان بن بحر الفراساني النسائي صاحب السئن (۲٩.ونسبته‏ لین نسا 
أو نسای وهي مدينة بخراسان . 
مولده ونشاته: 

کان میلاده بنساء سنة خمس عشرة ومائتین» وقیل : سنة آربع عشرة ومائتین . 
ولقد نشاً وتربی بنساء وبها تلقی صل العلم ولا جاوز اشامسة عشرة من عمره» 
ارتحل في طلب الحديث إلى عدة بلدان» ولکنه طاب له القام صر فاستوطنها 
وقد استمر بها ٍلی قبیل وفاته بعام. 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال عنه الذهبي : « كان من بحور العلم مع الفهم والاتقان والبصر ونقد 
الرجال . وحسن التألیف» (۰۲. 

وقال ابن يونس : ۰۰ .وکان [ماما في احدیث» ثقه ثبتا. حافظاه وقال 
الدارقطتي : « آبو عبد الرحمن مقدم علی کل من پذکر بهذا العلم من آهل عصره! 
وکان مجتهداً في العبادة باللیل والنهار. ومواظبا على الحج والجهاد. وقد أخذ نفسه 
بسنة نبي الله داود: یصوم یوم ویفطر یوما» (۳. 
مؤلفاته: 

له مؤلفات كثيرة منها السنن الكبرئ والسنن الصغرئ» والخصائص في فضل 
علي وأهل البيت» وفضائل الصحابة» والناسك» وکتاب الضعفاء وغيرها. 
ستن النسائي الکبری: و( السئن الصغری» السماة ب «الجتبی» آو ( الجتنین» . 

صنف النسائي في آول الامر کتابا یقال له : «السنن الکبری» وهو کتاب جلیل 
(۱) سیر آعلام النبلاء ۲4/ ۱۲۵ . (۲) سیر آعلام النبلاء ۱4/ ۱۲۷ . 
(۳) البداية والنهاية ۰۱۵۸/۲ 
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لم یکتب مثله فيي جمع طرق امحدیث وبیان مخرجه» وسبب اختصاره إلى السنن 
الصغرئ كما يقول ابن الأثير : آنه سأله آمیر الرملة عن «سننه» أصحيح كله؟ قال : 
لا . قال : فاکتب لنا منه الصحیح» فجرد « المجتنئ» فإذا أطلق المحدثون بقولهم : 
(رواه النساتي» فمرادهم هذا الختصر السمی ب « الجتنی ». 

ولسئن النسائي الصغری منزلة کبيرة عند العلمای وعدها کثیر من العلماء 
آصح الکتب بعد الصحيحين . وقال بعضهم : إن كل ما في «المجتنى» صحیح ‏ وهذا 
a‏ وان 
كان قلیلاً . وقد أطلق اسم الصحة على كتاب النسائي : النيسابوري» والدارقطني 
والحاكم» وابن منده وغيرهم » بل وقال سعد بن علي الزنجاني : إن للنسائي شرطا 

ولم تحظ سنن النسائي بمثل ما حظيت به كتب الحديث المعتمدة الأخرئ من 
الشروح» وأشهر شروحه» شرح الحافظ | لسیوطي! زهر الربی علی ا لجتبی» وشرح 
العلامة السندي . وشرح الشيخ سراج الدين عمر بن علي بن الملقن الشافعي . 


محنته ووفاته: 


4 


خرج قبل وفاته بعام من مصر إلى دمشق» وهناك حدثت له حادثة كانت 
السبب في استشهاده» ذلك أنه سئل عما جاء في فضائل معاوية» كما ألف في 
فضائل علي فقال : لا عل لل قصيلة0؟) :قازرالا يدفعنونهة ويضربونه في 
خصیتیه » ویدوسونه حتو آخرجوه من السجد وقد آشرف علین الوت وقد اختلف 
في مكان موته» فقيل : بعد ما حدث له طلب الذهاب لمكة. فأخرجوه. ومع 
فتوفي بمكة مقتولاً شهيداً مع ما رزق من الفضائل رزق الشهادة في آخر عمره. 

مات بمكة سنة ثلاث وثلأثماثة 4259 وقيل : بالرملة من أرضن فلسطین» وکان 
عمره ثماني وثمانين سنة» كما قال الذهبي . 


(۱) سیر آعلام النبلاء ۱۳۱/۱4 . (۲) أعلام المحدثين 771 . 
(6) یتاھچ 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





آبو یعلی (۰۲۱۰ ۳۰۷ «) 


ابن عيسىئى بن هلال التيمى الموصلى» محدث الموصل» وصاحب السند 
ال 
مولده ونشآته: 
الأمصار باعتناء أبيه وخاله محمد بن آحمد بن آبي الثنی ثم بهمته العالية ". 
لهه وفنا اتان غا 

فال عدا کفیر : 9 صاحب السند الشهور وکان حافظا خیرا» خسن 
اف عد مار وی فارطالا بعد كين ۱۰ بوقال السلمی مات 
الدارقطني عن آبي یعلی » فقال: ثقة مآمون(*۲. وقال ابن حبان : هو من التقنین 
المواظيين غلن رعاية الذي وآسبات الطاغة 299 
مؤلفاته: 

مسنده المختصر» ومعجم شیوخه.» وله كتب مفقودة مثل المسند الكبير» 
والزهد والرقائق» ومعجم الصحابة» والفوائد. 
مسند آبي یعلی: 

قال ابن عدي : ما سمعت ١‏ مسنداً» على الوجه إلا مسند «أبي يعلئ» لأنه كان 
يحدث لله عز وجل .)١‏ وقال ابن المقرئ : سمعت أبا إسحاق بن حمزة يثني على 
(۰۱ ۲) سیر آعلام النبلاء ۱۷4/۱6 . (۳) البداية والنهاية ۰۱۳۰/۱۱ 
(4) سیر آعلام النبلاء ۰۱۷۸/۱۶ 


(۵) الثقات (۵۵/۸) . 
(7) سیر آعلام النبلاء 4 ۰۱۷۸/۱ ۰۱۸۰ 
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(مسندا آبی یعلین ویقول : من کتبه قل مایفوته من احدیث (۲۱. قال آبو سعد 
المسانيد: كمسند العدنى » ومسند آحمد بن منیع» وهی کالأنهار» ومسند آبی یعلی 
ولابي یعلی مسندان : الكبير والصغير (المختصر) . واعتنى الهيثمي بمسند أبي 
يعلى » فاستخلص زوائده على الكتب الستة» فى كتاب سماه: «المقصد العلى فى 
زوائد أبي يعلى الموصلي» . وبا آن أبا يعلى لا يذكر عقب الأحاديث شيئَاء أي لا 
يعللها إلا نادراًء فلا يوجه له الهيئمي إلا عدم إشارته لما فيه من ملاحظة قد تؤثر في 
الحكم على الحديث . ومن ذلك إغفاله ذكر انقطاع السند في الحديث رقم 
60 » برغم ذکر آبي یعلی للانقطاع . 
وفاته: 
عافن ما ۱ 
و 


(۱) سیر آعلام النبلاء ۶ ۰۱۷۸/۱ ۰۱۸۰ 
(۲) من «بغية الرائد » مقدمة مجمع الزوائد ۱/ ۰۸۳ 
وت 5) سير أعلام النبلاء ۱/ ۰۱۸۰ 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الامام ابن خزيمة (۰۲۲۳ ۳۱۱ ۵) 


هو: الحافظ الحجة الفقيه الإمام محمد بن إسحاق بن خزية بن المغيرة بن 
مولده: 

ولد سنة ثلاث وعشرین ومائتین بنیسابور . 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال عنه الطبرانی :هو آحد احفاظ الذکورین(۱؟ وقال الذهبی : لابن خزية 

وقال عنه الدارقطني : كان ابن خزية ماما ثتّا معدوم النظیر ۰۴۳۱ وقال عنه 
ابن حبان : ما ریت علی وجه الارض من یحسن صناعة السنة» ویحفظ آلفاظها 
الصحاح وزیاداتها حتن كأن السنة كلها بين عينيه» إلا محمد بن إسحاق بن خزيمة 
فقوز(۲) 
مولفاته: 

ذکر احاکم أن مولفاته تزید علی مائة وآربعین(*؟ ولم یعرف منها الا القلیل 
وأشهر ما عرف منها هو مسنده الذي يعرف بصحيح ابن خزيمة واسمه: (المسيتك 

لقد اشترط ابن خزيمة في مسنده هذا الأحاديث الصحيحة ؛ ولذلك فقد شاع 
)١(‏ سير آعلام النبلاء ۳۷/۱ . 


(۳) سیر آعلام المحدثين 6 . 
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خزية : إنه أعلى مرتبة من صحیح ابن حبان» لشدة تحريه» حتی انه یتوقف فى 
التصحیح لأدنى کلام في الا سناد . 

وقد نقل عن کثیر من الحدئین قولهم بالحكم بصحة الحديث إذا أخرجه ابن 
خزية» أما ابن كثير فيقول: ١‏ قد التزم ابن خزيمة وابن حبان الصحة. . وكم في 
كتاب ابن خزية أيضا من حديث محكوم فيه بصحته» وهو لا يرقى عن رتبة 
| .0 

والصواب آن صحیح ابن خزيِة لیس کالصحیحرن» بحیث یکن القول : ان 
کل مافیه صحیح› بل فيه ماهو دون درجة الصحيح»› ول مهفا 
الأحاديث الصحيحة والحسنة فحسب» بل يشتمل على أحاديث ضعيفة أيضاء إلا 
آن نسبتها ضئيلة جداً. |ذا قورنت بالاً حادیث الصحيحة واحسنة» ونکاد لا توجد 
ال حادیث الواهية» آو التی فیها ضعف شدید الا نادر](۲۳. 
مستاكل خاضة يباين خريية: 

قال التاج السبکي : ذهب إلى أن رفع اليدين ركن من آرکان الصلاق نقله 

بوقال ان ات اعد عوط فى فنك الو وان ن عدر ات اف 
ا 
وفاته: 

توفى رحمه الله فى ثانى ذي القعدة سنة إحدئ عشرة وثلائمائة (۳۱۱) 


0 


وعاش تسعا وثمانين سنة . 


(۱) آحمد شاکر في مقدمة صحیح ابن حبان ص ۰۱۳ نقلاً عن فتح ا مغيث . 
(۲) سیر آعلام الحدئین » کن 1 
(۳) تراجم آعلام السلف ص ۹۲۷ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الامام آبو جعضرالطحاوي (۲۳۹ ۰ ۳۲۱) 


هو: الامام آبو جعفر آحمد بن محمد بن سلامة بن عبد الملك الأزدي 
احجري الصري الطحاوي . و«الازد» من عظم قبائل العرب وآشهرها بطونا. 
والطحاوي نسبته إلى طحا قرية من قرئ صعيد مصر . 
مولده ونشأته: 

ولد الامام الطحاوي سنة (۹ ۲۳ه) فیما رواه ابن پونس تلمیذه. وتابعه على 
ذلك معظم من ترجموا له» وهذا هو الصحیح . وقد عاصر الامام الطحاوي الائمة 
احفاظ آصحاب الکتب الستة» ومن كان في طبقتهم . 

ولقد نشأ في أول أمره على مذهب الشافعي ثم تحول إلى مذهب أبي حنيفة» 
وربا حدث ذلك لتأثره بالشایخ العظام الذین کانوا ینتحلون مذهب آبي حنيفة 
وکانوا یتولون القضاء في مصر . 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال عنه امحافظ السمعاني : «کان الطحاوي اماما» نقة ثبتا فقيهاء عالّاء لم 
یخلق مثله». وقال عنه ابن النديم : «کان آوحد زمانه علماوزهدا»» وقال عنه 
الذهبي : (. ّ ومن نظر في تواليف هذا الإمام علم محله من العلم» وسعة معارفه) 
ورغم ثناء العلماء علیه واعترافهم بفضله إلا أن كثيرا من الفقهاء والحدئین قد 
انتقده نقدا شدیدا. وخاصة البيهقي وابن الفرضي وغیره . 
مولفاته: 

له العديد من الكتب منها «شرح معاني الآثار)» ١‏ شرح مشكل الآثار» واسئن 
الشافعي» وكتابه الشهير « العقيدة الطحاوية» وغيرها. 
«معاني الآثان للطحاوي: 

وهو أول تصانيفه» يذكر فيه الآثار المأثورة عن رسول الله كَل في الأحكام 
التي یتوهم هل الا اد والضعفة من آهل الاسلام آن بعضها ینقض بعضاً . والناظر 
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المتأمل في هذا الکتاب یجده مرجوحا علی کثیر من کتب احدیث الشهورة قال 
الشیخ زاهد الكوثري عن هذا الکتاب: ۸ ۰ . ولیس لهذا الکتاب نظیر في العفقیه 
وتعلیم طرق التفقه» وتنمية ملكة الفقه» رغم إعراض من آعرض عنه» (۲۱. 

وشرح هذا الکتاب و خصه کثیر من أهل العلم . ومن شرحه الحافظ عبدالقادر 
القرشي والبدر العيني الحافظ . 

ومن لخصه ابن عبد البر» والحافظ الزيلعي . 
« مشكل الآتار» للطحاوي: 

هو كتاب جليل يحتوي على معان حسنة عزيزة» وفوائد جمةء غزيرة» 
ویشتمل علی فنون من الفقه» وضروب من العلم» ودعاه إلى تأليفه كما يقول في 
مقدمته : أنه نظر فى الآثار المروية عنه بي بالأسانيد المقبولة التى نقلها ذوو التشبت 
قدا وان Aa E‏ ما ای فا 
والعلم بها عن آکثر الناس» فمال قلبه الی تأملها وتبیان ما قدر عليه من مشكلهاء 
ومن استخراج الأحكام التي فيهاء ومن نفي الاحالات عنها (۲۳. 
وفاته: 


توفي سنة إحدى وعشرين وثلاثمائة ليلة اخميس بمصر ودفن بالقرافة ( وقبره 
2 ۳ 
مشهور بها (۳. 


(۱) الماوي في سيرة الامام آبي جعفر الطحاوي للشیخ زاهد الكوثري ۰۳۱ 
(۲) مقدمة تحقیق «مشکل الاثار» لشعیب الارناژوط . 
(9) الحاوي ° 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الامام این حبان (ت ۳۵۶ ه) 


هو محمد بن خال بن آحمد بن حبان برن معاد بن معبد؛ التميمي » أبو حاتم » 
الدارمي» البستي الامام العلامة» اافظ الجود. شیخ خراسان» الحدذث 
الزرخ» صاحب الکتب الشهورة. 
مولده: 

ولد ببست سنة بضع وسبعین ومائتین(۱) ذ لا یعرف میلاده علی وجه 
التحدید . 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال عنه امحاکم : «کان من وعية العلم في الفقه واللغة واحدیث والوعظ 
ومن عقلاء الرجال»(۳ وقال عنه ابن الأثیر : «(مام عصره وله تصانیف لم یسبق 
إليها»" . وإن کان قد اختلف موقف النقاد منه» فمنهم من آنی علیه» ومنهم من 
جرحه ونسبه ٍلی الکذب. واتهمه بالبدعة والزندقة ما أدئ إلى هجره والحكم 
بقتله» وکان سبباً في خروجه من وطنه وذلك لبعض آقواله . 

والذي یظهر آن تعاطي الرجل لعلوم الفلسفة والطب والفلك» هو الذي 
حمل بعض العلماء علی التحامل علیه ولکن الرجل کان ثقة نبيلاً عاقلا . 
مصنفاته: 

له الکثیر من الصنفات النافعة آولها ( صحیحه» » وکتاب «الثقات)» 
و«روضة العقلاء ونزهة الفضلاء» وغیرها . 

(۱) سیر آعلام النبلاء ۱۲/ ۹٩۳‏ . 


(۲) الأنساب ۳۹۲ 
(۳) اللباب ۱۵۱/۱ . 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





المسند الصحيح على التقاسيم والأنواع من غير وجود قطع في سندهاء ولا 
ثبوت جرح في ناقليهاء المحروف ب «صحيح ابن حبان». 

اشترط ابن حبان في الأحاديث التى أودعها صحيحه أن يتوافر في الرواة 
خمسة شروط هي : العدالة» والصدق . والعقل » والعلم والمعترئ خبره عن 
التدليس. ورغم اشتراط ابن حبان لهذه الشروط إلا أن بعض العلماء قد اتهمه 
بالتساهل» وقالوا: هو واسع الخطو في باب التوثيق يوثق كثيرا من یستحق ابحرح 
ولکن السيوطي یقول : ان ما ذکر من تساهل ابن حبان لیس بصحیح. فإن غايته أن 
e‏ 

ومن نسب التساهل فى التوثيق لابن حبان: الذهبى» وقال عنه: « إنه- أي 
ابن حبان _ربما جرح الثقة» a‏ ور وربما وقع 
ابن حبان في هذا التساهل؛ لانه کان یتصرف في تراجم الرجال بعباراته ولا ينقل 
عبارات السابقین فیهم فجاءت آحکامه وعباراته ناشزة عن الواقع والقبول . 
ولذلك قال عنه الكوثري : « ابن حبان فیلسوف آهل امحرح والتعدیل» (8۳. ورغم 
ذلك فصحيح ابن حبان له منزلته بين كتب الصحاح» یقول ابن حجر : «حکم 
الأحاديث التي في كتاب ابن خزيمة وابن حبان صلاحية الاحتجاج بهاء لكونها دائرة 
بين الصحيح والحسن » ما لم يظهر في بعضها علة قادحة» )٤(‏ . 
وفاته: 

توفي ليلة الجمعة لثماني ليال بقين من شوال سنة ۳۹6 هب ودفن في داره 


(۱) تدريب الراوي» السيوطي» وانظر: سیر آعلام الحدئین ۳۱۵. 

(۲) القول السدد في الذب عن الامام آحمد ۰۳۳ 

( الرفع والتكميل في الجرح والتعديل ‏ محمد عبد الحي اللكنوي ‏ تحقيق عبد الفتاح أبو غدة 
ص ۲۷۹ . 

(4) اللکت علی کشاف ابن الصلاح . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الطبراني (۳۰۰/۲۰۰ ه) 


هو الامام امحافظ آبو القاسم سلیمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي 
الشامي الطبراني . 
مولده ونشأته: 

ولد في مدينة «عکا» في صفر سنة ستین ومائتین (۹۲. ارتحل به آبوی 
وحرص علیه» حيث كان صاحب حدیث. من آصحاب دحیم وروی الطبراني 
علمه وخناء الناس علیه: 

قال عنه الذهبي : « هو الإمام الحافظ » الثقة» الرحال احوال» محدث 
الاسلام علم العمرین» ۰۲۳1 و«کان ثقة صدوقّا» واسع احفظ بصيرا بالعلل 
الخال واا وات کف تیه موم مد اللنبا ۵ وال انو تور 
اناق یی لا وه له تما ار ازع 
والتصانیف اسان» (4 RE SEA REL‏ 
وقد اعتذر له العلماء عنها؛ ولا یقدح ذلك في منزلته العالية. ٠‏ 
مولفاته: 

العجم الکبیر» والعجم الاوسط والعجم الصغیر» ومسند الشامیین 
والدعاء والاحادیث الطوال» والاوائل» ومکارم الا خلاق وغیرها» واکثر 
مؤلفات الطبراني للأسف مفقودة. 
معاجم الطبراني الثلاثة : الكبير والأوسط والصغير: 
المعجم الكبير: 

قال الطبراني في مقدمته : « هذا كتاب آلفناه» جامع لعدد ما انتهی الینا من 


)1 ۲) سیر آعلام النبلاء ۰۱۱۹/۱۲ (۳ )٤‏ مقدمة مجمع الزوائد ۰۱۲۱/۱ 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





0 0 و ا غ وف ا ك 
ثء ...2170. وقال ابن دحية: هو أكبر معاجم الدنياء وإذا أطلق في كلامهم 
المعجم. فهو المراد» وإذا أريد غيره قيد7؟2. وقد ذكر حاجي خليفه أن عدد أحاديث 
المعجم الکبیر پبلغ خمسة وعشرین آلف حدیث (۳. 
المعجم الأوسط: 

فال الطيرا عه «هدا الكفات ووس 297 اله فى اماء كتيوه وهو 
ترف م الفا رج و هد ب الس البير يد كر عقب كن حديف 
ما في إسناده من التفردء وهذا لا يقدم عليه إلا المتمكن من هذا الفن الخبير الحاذق . 
العجم الصغیر: 

عرف المعجم بهذا الاسم للطافة حجمه بالقیاس مع العجمین الآخرين» لکن 
اسمه احقيقي هو « معجم شیوخ الطبراني» ویرجع تاریخ تأليفه إلى الفترة الأخيرة 
من حياة الطبراني . وقد بلغ عدد شیوخه فیه آلفا ومائة و خمسین شیخا» وعدد 
آحادیثه في الطبعة الرقمة (۱۱۹۸) حدیثا . 

وقد جمع الهيثمي زوائد مسانيد أحمد والبزار وأبي یعلی ومعاجم الطبراني 
على الكتب الستة . وغالب زوائد مسانيد البزار وأبي یعلی ومعاجم الطبراني الثلائة 
ضعيفة» وفيها وفرة من الأحاديث الموضوعة . 


وفاته: 
توفی بآصبهان» یوم السبت ضحوة لیلتین بقیتا من ذي القعدة» سنة ستين 
و ثلاثمائة (۹. 


(۱) بغية الرائد من مجمع الزوائد ۱/ ۰۹۰ 

(۲) الوجه فی تسمية الطبرانی لعاجمه الثلاة ۰۵ 1 . 

(۳) کشف الظنون ۰۱۷۳۷ (4) سیر اعلام النبلاء ۱۲۶/۱۲ . 
(۵) مقدمة مجمع الزوائد ۰۱۲۰/۱ 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الدارقطني , الامام آبو الحسن» 

اسمه: 

علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعود بن النعمان بن دينار بن عبد الله 
البغدادي . 
مولده: 

ولد سئة ست وثلاثمائة» ومن أهل محلة دار القطن ببغداد 219 . 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال أبو عبد الله الحاكم : «أبو الحسن صار واحد عصره في الحفظ والفهم 
والورع» وإماما في القراءة والنحو . ..2. 

وقال أبو بكر الخطيب: كان الدارقطني فريد عصره» وقریع دهره» ونسیجا 


وحده» وإمام وقته انتهئ إليه علم الأثر والمعرفة بعلل الحديث وأسماء الرجال مع 
الصدق والثقة وصحة الاعتقاد» والاضطلاع بعلوم سوی احدیث کالقراءات فان له 


فيها كتابًا مختصراً . . . إلخ . 
الحديث)2"2. 

وقال أبو عبد الرحمن السلمي فيما نقله عنه الحاكم : « شهدت بالله أن شيخنا 
الدارقطني لم یخلف علی آدیم الأرض مثله في معرفة حديث رسول الله وكذلك 
الصحابة والتابعين وأتباعهم) 5 

وقال التاج السبكي : « الإمام الجليل أبو الحسن الدارقطني البغدادي الحافظ 
المشهور الاسمء صاحب المصنفات» إمام زمانه وسيد أهل عصره وشيخ أهل 
(۲) تاریخ بخداد ۱/۱۲ ۰۳ وسیر آعلام النبلاء كا/ةه:. 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





احدیث»(۲۱. 
شیوخه : 

قال التاج السبکي : «سمع من آبي القاسم البغوي» وآبي بکر بن آبي داود» 
وابن صاعد» ومحمد بن هارون احضرمي» وعلي بن عبد الله بن مبشر الواسطي» 
وأبي بكر بن زياد النيسابوري» وبدر بن الهيثم» وأحمد بن إسحاق بن البهلول. 
وأحمد بن القاسم الفرائتضي» وخلق كثير ببغداد والكوفة والبصرة وواسط 
وغیرهم» (۲. 
تلامدته: 

قال التاج السبکي : (روی عنه الشیخ آبو حامد الاسفرائيني الفقیه وآبو عبد 
الله الحاكم» وعبد الغني بن سعيد الصري. وام الرازي» وآبو نعیم الاصبهاني 
وأبو محمد الخلال» والقاضي آبو الطیب الطبري؛ وغیرهم» (۳. 
وفاته: 

قال التاج السبكي : «توفي الدارقطني یوم الخميس لثمان خَلّونَ من ذي القعدة 
مسن كاين E‏ 


(۱) الطبقات الکبری ”557/7 . 
(۲-) طبقات الشافعية الکبری ۳/ 1۳ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الحافظ آبو عبد الله الحاکم (۵۰۵0۰۳۲۱) 

تسبه ومولده: 

هو الامام احافظ» شیخ الحدئین أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد 
ابن حمدويه بن نعيم بن الحكم» الضبي » الطهماني» النيسابوري» الشافعي» 
العروف بابن البیع» اللقب با حاکم. لتولیه قضاء «نسا» في آیام الدولة السامانية . 
مولده صبيحة يوم الإثنين» الثالث من شهر ربیع الاول» سنة احدی وعشرین 
وثلائمائة بنیسابور . 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال عنه التاج السبكي : «كان إمامًا جليلاً » وحافظًا حفيلاً» اف على إمامته 
وجلالته . وعظیم قدره»۲۱۱ وقال الذهبي : «صنف وخرج » وجرح وعدل. وكان 
من بحور العلم» علی تشیع قلیل فیه»۳۱؟ وقد قال البعض فیه : انه رافضي» وقال 
بعضهم : اٍنه شدید التعصب للشيعة. والصواب آن هذا افتراء عليه » وهو إمام 
وا 
مولفاته: 

تعدو مولفاته الا لف جزء. وآشهرها ! الستدرك علین الصحیحن» » وله 
آیضا کتب «معرفة علوم احدیث» ۲« مزكي الا خبارا «فضائل فاطمة). (فضائل 
الشافعي» وغیرها . 
الستدرك علی الصحیحین: 

آودع احاکم النيسابوري في کتابه «الستدرك» ما لیس في الصحیحن » ما 
رأئ أنه موافق لشرطيهماء أو شرط أحدهماء وما أدئ اجتهاده الی تصحیحه. وان 
(۱) طبقات الشافعية الکبری ۱۵٩/۶‏ . 
(۲) سیر آعلام النبلاء ۱۷/ ۱3۵ . 


نبدة عن آئمة الحدیث وآصحاب الستن والسانید 





لم يكن على شرط واحد منهما . مشیر إلى القسم الأول بقوله: هذا حديث صحيح 
على شرط الشيخين» أو علئ شرط البخاري» آو علی شرط مسلم. وإلي القسم 
الثاني بقوله: هذا حديث صحيح الإسناد. وربما أورد فيه ما لم يصح عنده منبها 
على ذلك . وهو متساهل في التصحيح . ومراد الحاكم بقوله: هذا صحيح على 
شرطيهما أن يكون رجال ذلك الإسناد المحكوم عليه بذلك» قد روی الشیخان عنهم 
في كتابيهماء رغم أنه لا يلزم من كون الراوي محتجا به في الصحيح أي إذا وجد 
في أي حديث » كان هذا الحديث على شرطه . 

وقد خص الذهبي « الستدرك» وآبان ما فیه من ضعیف ومنکر» وهو كثير» 
وجمع جزءا من الأحاديث التي فيه وهي موضوعة» وهي نحو مائة . 

قال الحافظ ابن حجر : نا وقع للحاکم التساهل ؛ لأنه سود الکتاب لینقحه 
فعاجلته النية» ولم پتیسر له تحریره وتنقیحه (۲۱. وقد اختلف في حکم ما انفرد 
احاکم بتصحیحه» وقال کثیر من الحدئین : |ن ما انفرد احاکم بتصحیحه یبحث 
عنه» ویحکم علیه با يقضي به حاله من الصحة أو الحسن أو الضعف . 


وفاته : 


توفي في الث صفرء سنة خمس وأربعمائة يوم الاربعاء ودفن بعد 
ا 


(۱) سیر آعلام الحدئین ۳۵۳ 
(۲) سیر آعلام النبلاء ۱۷/ ۱۷۳ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الامام البيهقي ( 19۸.۳۸۶ ه) 


على بن عبد الله بن موسئ الخسروجردي » البیهقی » النيسابوري» الفقیه الشافعی . 
مولده ونشآته: 

ولد في شعبان سنة أربع وثمانين وثلاثمائة في قرية خسروجرد» قرية من 
ناحية بيهق في نواحي نيسابور . نشا البيهقي ببيهق» وتتلمذ هناك على كبار العلماء 
والمحدثين أمثال الحاكم وغيره. ثم طاف في طلب الحديث لمختلف البلدان» وعاد 
ثانية لبیهق لینقطع للجمع والتألیف . 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال عنه الذهبی : (عان البیهقی واحد زمانه وفرد آقرانه. وحافظ آوانه» 
قال انیا « ودائرته فى الحديث ليست كبيرة » ولكن بورك له فی مرویاته » 
دق وخر ته بالا بر اب والرتجال : 
مولفاته: 

له تصانیف عظیمة القدر» غزيرة الفوائد » آشهرها « السنن الکبری» و( 
الدخل اٍلی الستن الکبری» و«معرفة الستن والاثار» و« الأسماء والصفات» وغیرها 
من الصنفات . 
«الستن الکبری» للبيهقي: 

هو آوسع ما آلف في آدلة الشافعي بل لا يستغني عنه مذهب من الذاهب . 
قال عنه التاج السبكي : « فما صنف في علم احدیث مثله» تهذیبا » وترتيبًاء 


(۱) طبقات الشافعية الکبری للسبکي / ۱۰ . 


نبذة عن أئمة الحديث وأصحاب السنن والمسانيد 





و وقال عنه الذهبي : «ليس لأحد مثله»(۲۳. قال ابن الصلاح ١‏ ماثم 
کتاب في السة آجمع للادلة من کتاب « السئن الکبری» وکأنه لم يترك في سائر 
آقطار الارض حدیٌا الا قد وضعه فى کتابه ۷ (۲۳. 
وفاته: 

توفی بنیسابور » یوم السبت العاشر من جمادی الاولی سنة ثمان وخمسین 


وآربعمائة» وله من العمر آربع وسبعون سنة. 


(۱) طبقات الشافعية الکبری ۹/4 . 

(۲) سیر آعلام النبلاء ۱۷۲/۱۸ . 

(۳) سیر اعلام المحدثين» ۰۵۱٩‏ وفیه آحادیث وآثار ضعيفة ومتهالکة» دفعه لذلك حرصه علین 
بیان آدلة الذهب الشافعي . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الحسن البصري (۱۱۰ه) 


اسمه: 


الحسن بن أبي الحسن» واسمه يسار البصري» (آبو سعید) مولی زید بن 
ثابت . وقیل : مولی جابر بن عبد الله» ویقال : مولی جميل بن قطبة بن عامر بن 
حديدة. ويقال: مولئ أبى اليسير» وأمه خيرة» مولاة أم سلمة زوج النبي ب . 
ویقال : ان یسار والد امخسن من سبي میسان (۲۱. 
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مولده : 
ولد الحسن لسنتين بقيتا من خلافة عمر بن الخطاب رضى الله عنه . 


صفده: 

قال محمد بن سعد: كان الحسن ‏ رحمه الله جامعا عاكًا رفيعا فقيها ثقة حجة 
مأمونًا عابدا ناسكا كثير العلم فصيحا جميلاً وسيما . 

قال الذهبي : كان رجلا تام الشكل» مليح الصورة بهياء وكان من الشجعان 
الموصوفين . 
علمه: 

قال قتادة : « كان الحسن من أعلم الناس بالحلال والحرام» . 

وعن بكر بن عبد الله المزني قال: من سره أن ينظر إلى أفقه من رأينا فلينظر 
إلى الحسن . ۱ 

وعن حجاج بن أرطاة قال: سألت عطاء عن القراءة على الجنازة قال: ما 
تمعن ول عليه انه پم اعلنهاه فلت انا سم مرا نها ال ع عك 


بذاك» ذاك إمام ضخم یقتدی رو(۳) ۲ 


(۱) تراجم آعلام السلف للشیخ الدکتور آحمد فرید ط دار القم الاسکندرية » ص ۱۰۲ . 
(۲) الصدر السابق ص ۰۱۰ 


نبدذة عن كبا التابعين © 


قال بو بردة: «ما ریت آحدا آشبه باصحاب النبی محمد عُ منه» . 

وعن حمید بن هلال قال : قال لنا آبو قتادة: « الزموا هذا الشیخ» فما رآیت 
اجا اشر ا ی عاد عن لسن 

وعن أنس بن مالك رضي الله عنه قال : « سلوا احسن ؛ فانه حفظ ونسینا:۱۳. 
سألته؟ قال : «ما لقيت أحدا بعد الحسن إلا صغر فى عينى) . 

وقال قتادة : اما جالست فقيها إلا رآیت فضل احسن علیه» ۲۳۸ . 
درر من آقواله: 

وهي کثبرة جدا ومفيدة لا يمكننا الإتيان بها آو حتی بعشرها في هذا النوع من 
الختصرات » والتي نقصد من ورائها التعریف بهؤلاء الفطاحلة الجهابذة ليتشبث بهم 
الطریق؛ لیتولوا هم بآنفسهم البحث والاستزادة بشکل مفصل وموسوعي في سیر 
هوّلاء العظماء» فنجن لا نستطیع ولا ندعي الاحاطة بسیرهم ولا الالام بجمیع 
جوانب حياتهم . 
قمن درر آقوا له: 

عن عمران بن خالد قال : قال احسن: إن المؤمن یصبح حزینا وهسي حزيناء 
فيه» وبين أجل قد بقي لا يدري ما يصيب فيه من المهالك . 
(۱) تراجم أعلام السلف للشيخ الدكتور أحمد فريد . ط دار القمة الإسكندرية ص ٠١5‏ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





وعن هشام بن حسان قال : سمعت امحسن یحلف بالله : ما آعز آحد الدرهم 
إلا أذله الله( . 

وعن حزم بن أبي حزم» قال : سمعت الحسن يقول : بئس الرفيقان: الدينار 
والدرهم »لا ینفعانك حتى يفارقاك . 

وعن أبي عبيدة الناجي عن الحسن قال : ابن آدم ترك الخطيئة أهون عليك من 
معالجحة التوبة» ما يؤمنك آن تكون أصبت كبيرة أغلق دونها باب التوبة فأنت في غير 
دل 
وفاته: 

توفي رحمه الله في أول رجب سنة عشر ومائة» وكانت جنازته مشهودة» 
وتمت الصلاة عليه عقب الجمعة بالبصرة» فشيعه خلق كثير وازدحموا عليه» حتئ 
إن صلاة العصر لم تقم في ابحامع» وقد عاش حوالي ثماني وثمانین سنة (۲. 


(۲) نفس الرجع السابق ص ۱۱۰ . 


نبذة عن كبار التابعين ® 


الإمام الزهري رت ۱۲ه) 
اسمه: 
محمد بن مسلم بن عبيد بن عبد الله بن شهاب بن عبد الله بن اخارث بن 
زهرة بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب . . الإمام العلم حافظ زمانه أبو بكر 
القرشي الزهري المدني . 
مولده: 


علمه وثناء الناس علیه: 

عن عمرو بن دینار : قال ما ریت آحدا آبصر للحدیث من ابن شهاب . 

وقال عمر بن عبد العزیز حلساته : «هل تأتون ابن شهاب؟ قالوا: انا لنفعل . 
قال : فآتوه» فإنه لم یبق آحد آعلم بسنة ماضية منه» . 

وعن اللیث قال : «ما رأيت عانًا قط آجمع من الزهري یحدث في الترغیب 
فنقول: لا يحسن إلا هذاء وإن حدث عن العرب والأنساب قلت: لايحسن إلا 
هذاء وإن حدث عن القرآن والسنة فکذلك»(۲۳. 

وعن الدراوردي قال : «آول من دون العلم وکتبه ابن شهاب» . 

وعن آحمد بن حنبل قال : « الزهري حسن الناس حدیشا» وآجود الناس 
|سنادا» . 

وعن إبراهيم بن سعد بن أمية قال : «ما رئي أحد جمع بعد رسول الله عي ما 
(۱) تراجم آعلام السلف ص ۰۱۲۲ سیر آعلام النبلاء ص۲۱ ۳ . 
(۲) نفس الرجع السابق ( تراجم) وانظر کذلك : تذکرة احفاظ ص ٠١9‏ . 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 





وقال آبو بکر بن منجویه «رآی عشرة من آصحاب النبي تیا وكان من أحفظ 
آهل زمانه وأحسنهم سياقًا لمتون الأخبار» وكان فقیها فاضلا» (۲۱. 

ومن آسباب تفوقه في العلم قوة حفظه فقد قال الذهبي : (ومن حفظ 
الزهري أنه حفظ القرآن فی ثمانین لبلة» روی ذلك عنه ابن أخيه محمد بن عبد 
الله» . 

ومن الأسباب كذلك كتابته كل ما يسمع» فعن عبد الرحمن بن أبي الزناد عن 
كل ما سمع» فلما احتيج إليه علمت أنه أعلم الناس 7" . 
بعض شيوخه وبعض تلامدته: 

من شیوخه :سهل بن سعد. وآنس بن مالك والسائب بن یزید» وعبد الله 
ابن ثعلبة» وربيعة بن عباد الذيلى» وعبد الله بن عامر بن ربيعة» ومالك بن أوس» 
وسعید بن السیب» وعلي بن الحسين» وعروة بن الزبير» وعبد الله بن كعب بن 

من تلامدته: عطاء بن آبي رباح مع آنه آکبر منه وعمرو بن دينار» وعمروابن 
شعیب » وقتادة بن دعامت وزيد بن أسلمء ويحيئ بن سعيد الأنصاري» ومحمد بن 
الولید الزييدي وابن اسحاق» وسفیان بن عيينة . وغیرهم کثیر. . . ۳۱ . 


درر من آقواله - رحمه الله: 


عن معمر عن الزهري قال : «إذا طال الجلس کان للشیطان فیه نصیب» وعن 
ابن آبي رواد عن ابن شهاب فال: «العمائم تیجان العرب. واخبوة حیطان 
(۱) الرجع السابق ص ۰۱۲۳ وانظر کذلك : سیر آعلام النبلاء ص > ۳۳ . 


(۳) تراجم آعلام السلف ص ۰۱۲۹ وانظر کذلك : سیر آعلام النبلاء ۲۷ ۳۲۸-۳ . 


نبدذة عن كبا التابعين © 


قال: حبسها»۲۱۱. 

وعن أبي يحيئ » عن الزهري قال: « استكثروا من شيء لا تمسه النار. فيل : 
وماهو؟ فال : العروف» . 

وعن محمد بن إسحاق» عن الزهري قال : «ٍن للعلم غوائل : فمن غوائله آن 
آشد غوائله»(۲۳. 

وروی معمر» عن الزهري قال : « ما عبد الله بشيء آفضل من العلم) . 
وفاته: 


توفي رحمه الله سنة آربع وعشرین ومائة ۳۱ . 


(۱) تراجم آعلام السلف ص ۰۱۲۹ وانظر کذلك : سیر آعلام النبلاء ص ۳۳ ۵ ۳۶۵ 
(۲) تراجم آعلام السلف ص ۳۰ وانظر كذلك : حلية الأولياء ص 5:92 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الأوزاعي « عبد الرحمن بن عمروى (ت ۱۰۷) 

اسمه: 

عبد الرحمن بن عمرو بن يحمد الشامي الأوزاعي . 
مولده: 

قال ابن مسهر وطائفة معه : انه ولد سنة مان وئمانن» وعن ضمرة فال : 
سمعت الأوزاعي یقول : «کنت محتلمّا آو شبیها بالحتلم في خلافة عمر بن 
ES‏ 
علمه وثناء الناس عليه: 

عن عبد الرحمن بن مهدي قال: «الأئمة فى الحديث أربعة: الأوزاعي 
ومالك وسفیان الثوري وحماد بن زید). ره «ما کان بالشام احد اعلم 
بالنسب من الأوزاعي». 

وقال محمد بن سعد : «كان ثقة ماموئًا ضدوقا فاضلا خيراء كفي ر الحديث 
والعلم والفقه» حجة». 

وقال اسماعیل بن عیاش : «سمعت الناس فی سنة آربعین ومائة یقولون : 
الأوزاعي اليوم عالم الامة ». ۱ 

وقال الذهبي : «كان الأوزاعي كبير الشأن» . 

وقال إسحاق بن راهويه : «إذا اجتمع الثوري والأوزاعي ومالك علئ أمر فهو 
ا 


وعن الوليد بن مزيد قال : « كان الأوزاعي من العبادة على شيء ما سمعنا 


(۱) تراجم آعلام السلف ص ۰۱۰۱ وانظر کذلك : سیر آعلام النبلاء ص ۱۰۹ . 
(۲) تراجم آعلام السلف ص ۰۱۲۲ وانظر کذلك : طبقات ابن سعد 1۸۸/۷ . 


نبدة عن كبا التابعين 6 


بأحد قوي عليه » ما أتى عليه زوال قط إلا وهو قائم يصلي» . 
وقوف يوم القيامة» . 

وعن بشر بن المنذر قال : «رأيت الأوزاعي كأنه أعمئ من الخشوع) . 

وكان ‏ رحمه الله دائم الوعظ للناس ویژثر فیهم» فييكون كثيراء كما كان 
هو كثير البكاء إذا خلا بنفسه (۲۱. 
شيوخه وتلامدته: 

فمن شيوخه: إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة» وشداد بن عمار» وعطاء 
ابن آبي رباح» وقتادة وأبو النجاشي عطاء بن صهيب» ونافع مولئ ابن عمرء 
والزهري» ومحمد بن ابراهیم التيمي» ومحمد بن سیرین» ویحیین بن سعيد 

ومن تلامدته: مالك » وشعبتة والشوري» وابن المبارك» وابن أبى الزناد» 
وعبدالرزاق» ویحی بن سعید القطان» وأبو إسحاق الفزاري» وعبد الله بن كثير 
ا 
درر من آقواله: 

عن الأوزاعی قال : «ان الومن یقول قلیلا ویعمل کشیرا» وان النافق یقول 
کثیرا ویعمل قلیلا) . 

کتب الاوزاعي اٍلی آخ له : «آمابعد : فانه قد آحیط بك من کل جانب» 
واعلم أنه يسار بك في كل يوم وليلة » فاحذر الله والمقام بين يديه وأن يكون آخر 
عهدك به والسلام». 

وعن الوليد بن مزيد قال : سمعت الأوزاعى يقول : «إذا أراد الله بقوم شرا 
(۱) تراجم آعلام السلف ۰۱۰ وانظر كذلك : البداية والنهاية ۰۱۱۶/۱۰ 
(۲) تراجم آعلام السلف ص ۰۱۸ وانظر کذك : تهذیب التهذیب ۲۱۷-۲۱۱/۲. 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 





فتح علیهم باب الجدل ومنعهم العمل»» وعنه قال : «ما ابتدع رجل بدعة الا سلب 
الورع» . 

وعنه قال : «من آکثر ذکر الوت کفاه الیسیر» ومن علم أن منطقه من عمله قل 
۳۱ 
وفاته: 


(۱) تراجم آعلام السلف ص ۰۱۹ وانظر کذلك : حلية الاولیاء ۲/ ۱۳-۱۱ . 
(۲) سیر آعلام النبلاء ۱۲۲/۷ . 


شبذة عن كبار التابعين © 


حماد بن سلمة (ت/517اه) 
اسمه: 
حماد بن سلمة بن دینار » الامام القدوة شیخ الاسلام آبو سلمة البصري 
النحوي» مولی آل ربيعة بن مالك وابن آخت حمید الطویل . 


مولده: 


ولد سنة [حدی وتسعین (۲۱. 


علمه وتناء الناس علیه: 


وم مه 


عن یحیون بن معین قال : « حماد بن سلمة ثقة» . 

وقال عبد الله بن البار : «دخلت البصرة فما رایت احدا آشبه سالك الارن 
من حماد بن سلمة. 

وعن عبد الرحمن بن مهدي : «حماد بن سلمة صحیح السماع حسن التلقي» 
ولسانه لم یطلقه علئ أحد» ولا ذكر خلقًا بسوء» فسلم حتی مات» (۲۳. 

وقال آیضا: «لو قیل ماد بن سلمة: انك وت غدا ما قدر آن یزید فی 
العمل شيئًا) . 

وقال أبو نعيم في ترجمته له: (ومنهم المجتهد في العبادة المعدود في الإمامة 
أبوسلمة حماد بن سلمة؛ کان خطیر الاعمال مصطنعا وبیسیر الاقوات مقتنعا» . 

وعن عفان بن مسلم قال : « قد ریت من هو آعبد من حماد بن سلمت ولکن 
مارأيت أشد مواظبة علئ الخير وقراءة القرآن والعمل لله من حماد بن سلمة» . 
)١(‏ تهذيب الكمال/7577/19. 
(۲) حلية الاولیاء ۲۵۰/۲ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





وقال آحمد بن عبد الله العجلي : حدثني آبي قال : «کان حماد بن سلمة لا 
یحدث حتون یقرا مائة آیق نظرافی الصحف» (۰۱. 
شیوخه وتلامدته: 

من شيوخه: الذين روئ عنهم : البنانى » وقتادة وخاله حمید الطویل 
وإسحاق ابن عبد الله بن أبي طلحة وأنس بن سيرين وثمامة بن عبد الله بن أنس 
ومحمد بن زیاد القرشي وعمرو بن دینار وهشام بن عروة» ويحيئل بن سعيد 
الانصاري» وخلق كثير من التابعين . . . إلخ (۲۳. 

ومن تلامذته: ابن جريج » والثوري» وشعبة وهم آکبر منه وابن المبارك» 
وابن مهدي. وآبو داود» وأبو الوليد الطيالسيان» وآدم بن أبي إياس وبشربن 
ری هی کر ۱۱۱۱ 
درر من آقواله: 

کا سمعت حماد بن سلمة یقول : «من طلب احدیث 
لغير الله تعالن مكر به)» وعن محمد بن إسماعيل البخاري قال : «(سمعت بعض 
أصحابنا يقول : عاد حماد بن سلمة سفيان الثوري» فقال سفيان :يا أبا سلمة آترل 
الله یغفر لثلی ؟ . 

فقال حماد:والله لو خیرت بین محاسبة الله اياي وین محاسبة آبوي 
وفاته: 
في السجد يصلي وصلَى عليه إسحاق بن سليمان 9 . 
(۱) سیر أعلام النبلاء 14۸/۷ . 
(۲) تهذیب التهذیب ۳/ ۰۱۱ 


»ع ٥‏ سیر آعلام النبلاء ۷/ 14۸ . 


تبدة عن كبا التابعين © 


الليث بن سعد (زت هلااه) 

اسمه: 

ليث بن سعد بن عبد الرحمن الفهمي. آبو اخارث الصري مولی 
عبدالرحمن بن خالد بن مسافر» وقیل : مولی ابن ثابت بن ظاعن جد عبد الرحمن 
ابن خالد . 
مولده: 

ولد بقرقشندة قرية على نحو أربعة فراسخ من مصر في سنة أربع 
IT‏ 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال ابن بکیر : « ورآیت من رآیت فلم آر مثل اللیث» ۱ 

وعن الربیع بن سلیمان قال : قال ابن وهب : «لولا مالك واللیث لضل 
الناس». 

وقال الفضل بن زياد ١:‏ ليث كثير العلم صحيح الحديث)» . 

وعنأحمد بن سعد الزهري قال: سمعت آحمد بن حنبل یقول : « اللیث 


ما و 


نمه ست) . 


يحيئ بن أيوب » ويحيئ ثقة » قلت : فکیف حدیثه عن نافع فقال : صالح ثقة» . 
من مالك إلا أن أصحابه لم يقوموا به». 
وقال على بن المدينى : «الليث بن سعد ثبت» . 
(۱) تراجم آعلام السلف ص ۲۱۷ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





بعض شیوخه وبعض تلامدته: 

بعض شيوخه :قال الحافظ : إنه روئ عن نافع » وابن أبى مليكة» ويزيد بن 
أبى حبيب » ويحيئى بن سعيد الأنصاري» وأخيه عبد ربه بن سعيد» وابن عجلان» 
والزهري» وهشام بن عروة وعطاء بن آبي رباح» وسعيد المقبري» وعبد الله بن 
اا 

ومن تلامدته: روی عنه شعیب ومحمد بن عجلان» وهشام بن سعد وهما 
من شیوخه ۰ وابن لهيعة وهشیم بن بشیر وقیس بن الربیع وابن البارك وابن وهب 
عه 1 / ۱ 
وآشهب بن عبد العزیز» وادم بن ایاس» وغیرهم ( 5 
درر من آقواله: 

عن اللیث قال : «بلغت الثمانین وما نازعت صاحب هوی قط) . 

وروي عنه أنه قال : «کتبت من علم ابن شهاب علما کثیرً. وطلبت ركوب 
البريد إلى الرصافة فخفت آلا يكون ذلك لله فتركته» (") . 
هارون الرشید قال لي : يا لیث ما صلاح بلدکم؟ قلت : يا آمیر الژمنین» صلاح 
العین صفت السواقی» فقال : صدقت يا آبا امارث» ٩۳۸‏ . 
وفاته: 
OS I Os‏ 
(۱) تهذیب التهذیب ۸/ ۱۳-۶۱۲ . 
(۲) سیر آعلام النبلاء ۸/ ۱6۵ . 


(۳) حلة الأولیاء ۳۲۲/۷ . 


تبدة عن كبا التابعين ® 


حماد بن زید (ت ۱۷۹ه) 


هو حماد بن زيد بن درهم الأزدي الجهمضي أبو إسماعيل البصري الأزرق 
مولى آل جرير بن حازم 3 وكان جده درهم من سبي سجستان : 
مولده: 


ولفاسته و ا 


علمه وثناء الناس عليه: 
بالکوفة» ومالك باحجاز» والاوزاعي بالشام وحماد بن زيد فی البصرة »۰ وقال 
أحمد بن حنبل : «حماد بن زيد من أئمة المسلمين من أهل الدين» كو عي إلى موم 
واد ل 0 

وعن خالد بن خداش قال : حماد بن زيد من عقلاء الناس وذوي الألباب . 
وعن إبراهيم بن سعيد الجوهري : سمعت آبا آسامة یقول : کنت ذا ریت حماد بن 
زید قلت : آدبه کسری وفقّهه عمر رضی الله عنه . 

وقال محمد بن سعد : حماد بن زید یکنی آبا ٍسماعیل» وکان عثمانیا وکان 

وعن عبد الله بن الحسن قال : «إغا هما الحمادان» فاذا طلبتم العلم فاطلبوه 
من امحمادین»۲ ۳ . 
شیوخه وتلامدته: 

قالالحافظ : روئ عن ثابت البنانى» وأنس بن سيرين» وعاصم الحول» 
ومحمد بن زياد القرشى» وأبى حمزة الضبعى » والجعد أبى عثمان» وصالح بن 
(۱) تهذیب الکمال ۲۳۹/۷ ۰. (۲) سیر آعلام النبلاء ۷/ ۲۵۹ . 
(۳) احرح والتعدیل ۰۱۸۱/۱ 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 





کیسان» وعمرو بن دینار وهشام بن عروة» وعبيد الله بن عمر. . . وغیرهم(۱. 


ومن تلامدته: ابن المبارك» وابن مهدي. وابن وهب» والقطان» وابن 

عيينة» وهو من آقرانه» والشوري» وه و آکبر منه وعلي بن الديني وعمرو بن 
1 . ۳ 

عوف . .. وغو کف ۱ 5 
درر من آقواله: 

عن سلیمان بن حرب قال : سمعت حماد بن زید یقول في قوله تعالی  :‏ يا 
ها الّذين آمَنوا لا ترفعوا آصواتکم فوق صوت النبي 46 [حجرات : ۲] قال : أرئ رفع 
الصوت عليه بعد موته كرفع الصوت عليه في حياته» إذا قرئ حدیثه وجب عليك 
آن تنصت له کما تنصت للقرآن . 
ابن زيد: هل ذكر الله أصحاب الحديث فى القر آن؟ قال : بلى» الله تعالئ ‏ يقول: 
فلا نفر من کل فرفة منهم طَائفة4 [التوبة: ۲۲۲. 
قال : آستغفر الله» ان لذکر الاسناد فى القلب خیلاء ٩۳۱‏ . 
وفاته: 


توفي سنة تسع وسبعین ومائة في شهر رمضان. وقال آبو داود : انه مات قبل 


مالك بشهرین وآیام» وقال الذهبي : هذا وهی بل مات قبله بستة آشهر (*). 


(۱) سیر آعلام النبلاء ۷/ 19 111-4 . 
)يديت AR‏ 

(۳) سیر آعلام النبلاء ۷/ ۰41۰ 17۱ . 
(4) سير أعلام النبلاء ۷/ 47۲ . 


شبذة عن كبار التابعين © 


سفيان الثوري رت ١5واه)‏ 


سفيان بن سعيد بن مسروق بن رافع بن عبد الله بن موهبة بن أبي عبد الله بن 
منقذ بن نصر بن الحارث . . . من ثور. 


مولده: 


ولد سنة سبع وتسعین» ووالده سعيد بن مسروق الثوري المحدث المعروف 
من مهاب القافى وقد ولا فان الك ف ف اة سان ا 


علمه وثناء الناس علیه: 
قال وکیع : « کان سفیان بحرا!. 
وقال الأوزاعي : «لم يبق من تجتمع عليه الأمة بالرضى والصحة إلا سفيان» . 
وقال أبو بكر بن عياش : «إني لاری الرجل یصحب سفیان فیعظم) . 
سفیان» . 
وقال آحمد بن عبد الله العجلی : «حسن اسناد الكوفة سفیان عن منصور عن 
إبراهيم عن علقمة عن عبد الله . 


وقال شعبة وسفيان بن عبينة وآبو عاصم النبیل ويحيئ بن معين وغير واحد 
من العلماء : اسان ام ا متان فن الل نف 0 


وقال آبو قطب عن شعبة : «ساد سفیان الناس بالورع والعلم» . 


(۱) سیر آعلام النبلاء ۷/ ۲۳۰-۲۲۹ 3 وتراجم آعلام السلف ص ۱۸ ۳ 
(۲) الرجم السابق (آعلام السلف) ص ۰۱۸۷ وتهذیب الکمال ۱۱/ ۱۲-۱۹ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





«إذا احتجت إلى شسع فلا تسال» وإن احتجت إلى ملح فلا تسأل» واعلم أن الخبز 
الاناء»(۲۱. 

وعن علي بن فضیل قال : رآیت سفیان الشوري ساجداً حول البیت» فطفت 

وعن ابن وهب قال : رآیت الشوري في السجد ارام بعد الغرب صلی ثم 
قال : «اعمل للدنيا بقدر بقائك فيهاء وللآخرة بقدر بقائك فيها» . 
شیوخه وتلامدته: 

من شيوخه الذين روی عنهم: آبوه» وآبو !سحاق الشیبانی» وعبد اللك بن 
عمير» والآعمش ومنصور » وحماد ین آبی سلیمان» وأبو مالك الآشجعی. 
ولسرائیل بن آبيي موسی » وخلق من أهل الكوفة. وجماعة من أهل البصرة» وهشام 
ابن عروة» ویحیی بن سعید الاانصاري» وطواتف من أهل الحجاز وغیرهم . 

ومن تلامذته: جعفر بن برقان» وابن إسحاق» وأبان بن تغلب» وشعبة» 
وزائدة» والاوزاعي ومالك» وزهیر بن معاويت وعبد الرحمن بن مهدي» ويحيئ 
من آقواله: 

« النظر إلى وجه الظالم خطيئة) . 

«من دعا لظالم بالبقاء فقد آحب آن يعصي الله» . 

«لان آخلف عشرة آلاف درهم يحاسبني الله علیها آحب |لي من أن أحتاج 


(۱) حلية الاولیاء ۷/ ۰۳۸۲ 
(۲) تهذیب التهذیب ۷/ ۱۰۰-۹۹ . 


نبذة عن كبار التابعين 6 


إلى الناس». 

(ٍن امحدیث عز » من آراد به الدنیا فدنیا ومن آراد الا خرة فاخرة» . 

وکتب رجل من |خوان سفیان الثوري اٍلیه قائلا : «عظني وآوجز فکتب یه : 
وفکرها لا ينقضي فاعمل لنفسك حتون تنجو» ولا تتوان فتعطب» والسلام) 217 . 
وفاته: 

توفي سنة مائة وإحدى وستين . وقد رثاه جرير بن حازم بهذا البيت : 

من کان یک علج لله بکی الغداة علی الثوري سفیانا 

أبكي عليه وقد ولّی وسژدده ار ا 


. ٥/۷ حلية الأولياء‎ )١( 
.۳۷۲ /٩ الرجع السابق‎ )۲( 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





سفيان بن عبینه رت ۱۹۸) 


مولده: 

ولد سنة سبع ومائة (۲۱. 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال أبو نعيم: «ومنهم الإمام الأمين ذو العقل الرصين والراي الراجح 
الركين» المستنبط للمعانى» والمرتبط للمبانى» أبو محمد سفيان بن عيينة الهلالى» 
كان عاخًا ناقدا وزاهد) وعابدا » غلمه مشهور وزهده معمورا . 

قال الذهبی : : «طلب احدیث وهو حدث. بل غلام» ولقي الكبار وحمل 
عنهم علما جماء وأتقن وجود وصتف وعمر دهرا » وازدحم الخلق عليه وانتهین 
إليه علو الإسناد» ورحل إليه من البلاد» وألحق الأحفاد بالاجداد» ). 

وقال على بن المدينى : (ما من أصحاب الزهري أحد أفقه من سفيان بن 
عبينة»» وقال أحمد بن عبد الله البجلى : «كان ابن عبيئة ثُبِتَا فى الحديث» وكان 

وقال بهز بن آسد: «ما رآیت مثل سفیان بن عيينة فقیل له : ولا شعبة. قال : 
ولا شعبة. وقال آبو حاتم الرازي: سفیان بن عيينة إمام ثقة» كان أعلم بحديث 
عمرو بن دینار من شعبة» قال : وآثبت آصحاب الزهري هو ومالک» ۳۲ 

وقال الرییع بن سلیمان: سمعت الشافعي بقول : ولا مالك وسفبان لذهمب 
(۱) تهذیب الکمال ۱۷۷/۱۱ -۱۷۸ ۰ (۲) سیر آعلام النبلاء ۸/ 10۵ . 
(۳) سیر آعلام النبلاء 1/۸ 64 . 


نبدذة عن كبا التابعين © 


علم الحجاز» وقال أحمد: ما رأيت أعلم بالسنن منه » .2١(‏ 
شيوخه وتلامدته: 
ابن قيس » وآبان بن تغلب » وإبراهيم بن موسی » ومحمد بن عقبة» واسماعیل بن 
أمية » ويزيد بن أبى بردة» وجعفر الصادق» وحميد الطويل» وزيد بن أسلمء وآبی 
حازم بن دينار. . . وغيرهم كثير. 

ومن تلامذته: الأعمش» وابن جريج» وشعبة» والشوري» وهم من 
شیوخه. وحماد بن زید» وابن المبارك» ومحمد بن إدريس الشافعى» وأحمد بن 
حنبل » ویحیی بن معین » وعلي بن الديني واسحاق بن راهویه. ومحمد بن 
عبن پن غاب : : موطوافف کیرد (۲۳. 
درر من آقواله: 

قال أحمد بن الحواري : قلت لسفیان بن عيينة : ما الزهد في الدنیا؟ قال : «إذا 
أنعم عليه فشكر» وإذا ابتلي ببلية فصبر» فذلك الزهد» (۲۳. 

وعن أحمد بن عبدة» حدثنا سفيان بن عيينة قال: «الزهد فى الدنيا: الصبر 
وارتقاب الوت». 

وعن سفيان بن عيينة قال: «كان يقال: جالس الحكماء فإن مجالستهم 
غنيمة » وصحبتهم سلیمت ومؤاخاتهم كريمة». 

وعن علی بن اعد قال: سمعت سفیان بن عبينة یقول : دمن زید فی عقله 
نقص من رزفه) . 

وعن إبراهيم بن الأشعث قال : حدثنا سفيان بن عيينة قال : «كان يقال : شد 
)١(‏ تاريخ الإسلام ۱۳/ ۱۹۳ ۰ (۲) تهذیب التهذیب ٠٠١_٠١٤ /٤‏ . 
(۳) سیر آعلام النبلاء 11۸/۸ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





بعلمه فعلّمه غیره فانتفع به» (۲۱. 

وعن سید بن داود» عن ابن عيينة قال : «من كانت معصيته فى الشهوة فآرجو 
له التوبة ؛ فان آدم عليه السلام -عصى مشتهيا فغفر له؛ وإذا كانت معصيته في كبر 
فاخشى على صاحبه اللعنة» فان ٍبلیس عصین مستکبرا فلعن (۲۳. 


وفاته: 


توفی سنة ثمان وتسعین ومائة ودفن بالحجون. 


(۱) حلية الأولیاء ۷/ ۲۸۵ . 
(۲) حلية الأولیاء ۷/ ۲۷۲ . 


تبدة عن کبار التابعین (۱۱ه) 
يحيى بن معین (ت ۲۳۳ه) 


يحيئ بن معين بن عون بن زياد بن بسطام بن عبد الرحمن» وقيل : اسم جده 
غياث بن زياد بن بسطام الغطفاني ثم المري . 
مولده: 

قال آحمد بن زهیر : ولد يحيئ في سنة ثمان وخمسين ومائة .2١(‏ 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال آحمد بن حنبل : ایحیی بن معین آعلمنا بالرجال» . 

وقال الذهبي : «یحبی آشهر من آن نطول الشرح عناقبه» . 

وقال ابن الديني : «انتهی علم الناس اٍلی يحيى بن معين» . 

وقال عبید الله القواريري : قال لي یحیی القطان : «ما قدم علینا من البصرة 


مثل آحمد ویحیی بن معین) . 

وقال أحمد بن يحيئ بن الجارود : قال ابن المديني : «ما آعلم آحدا کتب ما 
كفي بح برا شعن 1 

وقال البراء: سمعت عليًا يقول: ١‏ لا نعلم أحدا من لدن آدم كتب من الحديث 
اکتا مین 
شيوخه وتلامذته: 


ابن عباد» ويحيئ بن زكرياء» وابن أبي زائدة» وسفيان بن عيينة» وحاتم بن 
إسماعيل » ووکیع» ويحيئ القطان» وابن مهدي. وخلق كثير بالعراق والحجاز 
والشام والجزيرة ومصر. 

. 71/105 /1١ سير أعلام النبلاء‎ )١( 

(۲) سیر آعلام النبلاء ۰۹۱/۱۱ 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





تلامدته: 
ومن تلامذته البخاري» ومسلم» وآبو داود» ورووا هم آیضا والباقون له 
3 ره وا هس 1 ۱ 

وداود بن رشيد وأبو خيثمة» وغیرهم کثیر( ا 
درر من آقواله: 

قال يحيئن بن معبن : «ٍذا کتبت فقمش. واذا حدئت ففتش). 

وقال آیضا: «مارآیت علی رجل خطاً الا سترته» وآحببت آن آزین آمره؛ 
وما استقبلت رجلافی وجهه بأمر یکرهه» ولکن آبین له حطاه فیما بيني وبینه» فان 
قبل ذلك وإلا ترکته»(۳). 
وفاته: 


القعدة سنة ثلاث وثلاثين ومائتين 77 . 


(۱) تهذیب التهذیب 2755/١١‏ /750. 
(۲) سیر آعلام النبلاء ۱۱/ ۸۳ . 
(۳) تهذیب الکمال ۵171/۳۱ . 


تبدة عن كبا التابعين ® 


علی بن الدینی (ت ۲۳۶) 

اسمه ومولده: 

هو علي بن عبد الله بن جعفر بن نجيح بن بكر بن سعد السعدي مولی عروة 
ابن عطية السعدي» وكنيته : أبو احسن» وآبوه كان محدثا مشهوراً لين الحديث . 

وقد ولد سنة إحدئ وستين ومائة بالبصرة (۱. 
علمه وثناء الناس عليه: 
وأنا أتعلم من علي أكثر ما یتعلم علي مني» . 

وقال شيخه سفيان بن عيينة : «إني لأرغب بنفسي عن مجالستكم منذ ستين 
سنة» ولولا علي بن المديني ما جلست» . 

وقال آبو عبد الرحمن النسوي: «کأن الله حلق علی بن الدینی لهذا 
الشأن»"). 
یقول : آشتهي آن آقدم العراق وعلي بن الديني حي فأجالسه . 

وقال البخاري کذلك : «ما استصفرت نفسي عند آحد الا عند علي بن 
الدیتی». 
الشأن» وتقدمه على غیره» . 

وقال تاج الدين السبکي : «علي بن المديني الحافظ أحد أئمة الحديث 
ورفعائهم وین انعقد الاجماع علی جلالته وإمامته) 9 , 


(۱) سیر آعلام النبلاء ۱۱/ 4۲ - ۳ . (۲) تاریخ بغداد 1۲/۱۱ . 
(۳) طبقات الشافعية ۲/ ۱۵ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





شیوخه وتلامدته: 

قال الذهبي : سمع من آبیه وحماد بن زید» وجعفر بن سلیمان» ویزید بن 
زریع» وهشیم بن بشیر» ومعتمر بن سلیمان» وسفيان بن عيينة» والوليد بن 
مسلم» ویحبی بن سعید» ومعاذ بن معاذ» وابن وهب » وعمر بن طلحة ویوسف 
این الاجنون و خعلی کف ۲۱۶, 

وآما تلامذته : فقد حدث عنه آحمد بن حنبل» وآبو بکر الصغاني» وآبو عبد الله 
البخاري» وحنبل بن 4سحاق» ومحمد بن یحبی» وهلال بن العلاء» واحسن 
البزار. 
مصنفاته: 

۱ علل امحدیث ومعرفة الرجال. 

۲ أسئلة ابن الديني لیحیی بن سعید القطان . 


۳ «أبواب السجدة) . ١ ٤‏ اختلاف الحديث) . 

«الإخوة والأخوات». 1 «أسباب النزول» . 

/- «الأسماء والکنی» . «الأسامي الشاذة» . 

4 التاريخ . 

علما بأن أغلب مؤلفاته فى عداد المفقودة» كما هو شأن كثير من تراثنا العلمى 
القدي). 1 1 
وفاته: 


اختلف في تاریخ وفاته» والراجح فیها قول البخاري : أنه توفي يوم الإثنين 
ليومين بقيا من شهر ذي القعدة سنة أربع وثلاثين بعد المائتين» (" . 
)١(‏ سير أعلام النبلاء 57/١١‏ . 


نبدة عن كبا التابعين ۵ 


اسحاق بن راهویه (ت ۲۳۸ ه) 
اسمه: 
هو إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن إبراهيم بن عبد الله بن مطر بن عبيد الله 
ابن غالب بن وارث بن مرة بن كعب بن همام بن أسد بن مرة بن عمرو بن حنظلة 
قال ابن خلكان: «وراهويه: لقب أبيه أبي الحسن إبراهيم » وإنما لقب بذلك لأنه ولد 
في طریق مکة » وفراه) بالفارسية معناها الطریق واویه» معناها: وجد . 
مولده: 


قال الذهبى : فولذه قن سند الخد ممق ونا 17 


علمه وثناء الناس عليه: 

عن آبي داود اْفاف» قال : سمعت آحمد بن حنبل یقول : الم يعبر الجسر 
مثل اسحاق» . 

قال المرّي: «أحد أئمة المسلمين وعلماء الدین» اجتمع له الحديث والفقه. 
والحفظ والصدق والورع والزهد» . 

وقال الحاكم : « هو ٍمام عصره في احفظ والفتوی»۳. 

وقال أبو إسحاق الشيرازي : «جمع بين الحديث والفقه والورع» . 

وقال أحمد بن سعيد المرباطى : «لو كان الثوري والحمادان في الحياة لاحتاجوا 
الی ٍسحاق في آشیاء کیرةه(۳). . ۱ 

وقال آبو محمد الدارمي : «ساد ٍسحاق آهل الشرق والغرب بصدقه» . 

وقال الشافعي : «ابن راهویه آحد الائمق ثقة مآمون» سمعت سعید بن ذؤيب 
یقول : لا آعلم علی وجه الأرض مثل اسحاق» . 
(۱) سیر آعلام النبلاء ۰۳۹۸/۱۱ ۳۹۹. 


(۲) طبقات الشافعية ۲/ ۰۸۷ 
(۳) سیر آعلام النبلاء » السابق ۳۷۱/۱۱. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





شیوخه وتلامدته: 

قال الخطيب : سمع من جرير بن عبد الحميد الرازي» وإسماعيل بن علية» 
وسفيان بن عيينة» ووكيع بن الجراح» ويحيئ بن آدم» وعبد الرزاق بن همام» 
وعیسی بن یونس » وعبدة بن سلیمان» وآبي بکر بن عیاش» ومحمد بن سلمة 

۱ ۳0 ۱ ۱ 
احراني» ومعاذ بن هشام» وغیرهم (۱. 

تلامنته: قال اخطیب : روی عنه محمد بن |سماعیل البخاري» واسحاق 
وآبو عیسی الترمذي. وأحمد بن سلمة وخلق کثیر» وروی عنه من آقرانه آحمد بن 
0 
وفاته: 

توفی ليلة التصف من شعبان سنة ثمان وثلائین ومائتین وقال البخاري : انه 


توفي وله سبع وسبعون سنة ۳۱ . 


(۱) تاریخ بغداد 4۵/۲ ۰۳ ۳:1 
(۲) تاریخ بغداد 7/۲ ۳. 
(۳) سیر آعلام النبلاء ۳۷۲/۱۱ . 


تبدة عن كبا التابعين eM‏ 


العزبن عبد السلام (ت ١٠٠ه)‏ 

اسمه: 

عبد العزيز بن عبد السلام بن آبي القاسم بن حسن بن محمد بن مهذب . 
مولده: 

سنة سبع وسبعين وخمسمائة للهجرة على الأرجح› وکان مولده بدمشق 
باتفاق المصادر» وكنيته : أبو محمد» أما لقبه فهو عز الدين . 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال الشيخ شهاب الدين أبو شامه (175ه) أحد تلامذة الشيخ : «وكان أحق 
الناس بالخطابة والإمامة» وأزال كثيرا من البدع التي كان الخطباء يفعلونهاء من دق 
السيف علئ المنبر» . . وأبطل صلاتي الرغائب ونصف شعبان ومنع منها » (۲۱. 
٠‏ وقال عز الدين الحسني : كان أعلم عصره» جامعا لفنون متعددة إضافة إلى ما 
جبل عليه من ترك التكلف» مع الصلابة في الدین . 

وقال العلامة ابن کثیر -رحمه الله : شیخ الذهب» ومفید آهله» وله مصنفات 
ححا هونن المذهب» وجمع علوما كثيرة» وأفاد الطلبة» وانتهت إليه رئاسة 
الشافعية» وقصدبالفتاوی من الافاق» وكان لطيفًا ظريمًا يستشهد بالأشعار 257 . 

وقال العلامة جلال الدين السيوطي: الشيخ عز الدين أبو محمد شيخ 
الإإسلام» سلطان العلماء » أخذ الأصول وسمع الحديث» وبرع في الفقه والأصول 
والعربية . قدم مصر فأقام بها أكثر من عشرين سنة ناشرا للعلم آمرا بالعروف. ناهيًا 
عن المنكرء يعظ الملوك ومن دونهم» وكان أول من ألقئ درس التفسير بمصرء وله 
مصنفات منها: القواعد الكبرئ وكتاب مجاز القرآن» و(مختصر صحيح 
00 
(۱) شذرات الذهب (۵/ ۳۰۲). (۲) طبقات الشافعية الکبری (۸/ ۱ ۳). 
(۳) البداية والنهاية (۲۳۵/۱۳). 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





وله كرامات كثيرة» وكان في آخر عمره لا يتقيد بالمذهب فأفتئ به باجتهاده . 
شيوخه وتلامدته: 

شيوخه: قال ابن السبكي : تفقه على الشيخ فخر الدين بن عساكر» وقرأ 
الأصول على الشيخ سيف الدين الآمدي وغيره» وسمع الحديث من الحافظ أبي 
محمد القاسم : بن الحافظ الكبير أبي القاسم بن القاسم بن عساكر» وشيخ الشيوخ 
عبد اللطيف بن إسماعيل بن أبي سعد البغدادي » وعمر بن محمد بن طبرزد» وحنبل 
ابن عبد الله الرصاف» والقاضي عبد الصمد بن محمد الحرستاني» وغيره). 

تلامدته: قال ابن السبکي : روی عنه تلامذته ابن دقيق العيد» وهو الذي 
لقب الشیخ عز الدين ب(سلطان العلماء)» والامام علاء الدین آبو لسن الباجي 
والشیخ تاج الدين ابن الفركاح» والحافظ آبو محمد الدمياطي» والحافظ أبو بكر 
محمد بن يوسف ابن مسندي» والعلامة أحمد أبو العباس الدشتاوي» والعلامة أبو 
محمد هبة الله القفطي وغیرهم (۲۲. 
وفاته - رحمه الله: 

توفي الشیخ العز - رحمه الله تعالی -في جمادی الاولی سنة 11۰ ه- ۲ ۱۲م 
باتفاق الورخین (۳. 


(۱) طبقات الشافعية (۲۰۹/۸). 
(۲) طبقات الشافعية (۸/ ۰۲۰۹ ۲۱۰). 


تبدة عن كبا التابعين 2 


الامام النووي (ت ۰۷۲ ه) 

اسمه: 

حي ا 
الحزام الحوراني الدمشقي الشافعي . 

كنيته : أبو زكريا. ولقبه : محيي الدين» وقد كان يكره أن يلقب به . 
مولده: 
علمه وثناء الناس عليه : 

قال تلميذه ابن العطار: شيخي وقدوتي الإمام ذو التصانيف المفيدة والمؤلفات 
احمیدق وحید دهره» وفرید عصره الصوام القوام الزاهد في الدنیا» الراغب في 
الاخرة» صاحب الاأخلاق الرضية» والحاسن السنية العالم الرباني التفق على 
علمه ومامته وجلالته وزهده وورعه وعبادته وصیانته في أقواله وأفعاله. . . إلخ . 

وقال الشیخ قطب الدین موسی اليونيني الحنبلي: «الحدث الزاهد العابد 
الورع» صاحب التصانيف ال مفيدة» کان آوحد زمانه في الورع والعبادة والتقلل من 
الدنيا والاکباب على الافادة كت الخ . 

وقال الکمال جعفر الادوقی : (نه صنف تصانیف مفيدة حصل النفع بها 
ودارت علیه الفتوی بدمشق) . 

وقال الحافظ الذهبي : «الشيخ الامام القدوة احافظ الزاهد العابد الفقیه 
الذهت) . 


ویقول ابن کثیر عنه : «شیخ الذهب وکبیر الفقهاء في زمانه»۲۳۱. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





شیوخه وتلامدته: 

شیوخه في الفقه: تاج الدین الفزاري» العروف بالفر کاح» آبو احسن سلام 
ابن الحسن الأربلي . 

وفي الحديث: إبراهيم بن عیسی الرادي الأندلسي ثم المصري ثم الدمشقي» 
أبو إسحاق إبراهيم بن أبي حفص عمر بن مضر الواسطي» زيد الدين أبو البقاء خالد بن 
يوسف بن سعد» الرضى بن البرهان» عبد العزيز بن محمد بن عبد المحسن الأنصاري . 

وفي علم الأصول: القاضي أبو الفاتح عمر بن بندار بن عمر بن علي بن محمد 
التفليسي الشافعي . 

وفي النحو واللغة: آحمد بن سالم الصري » ابن مالك» الفخر المالكي . 

تلامنته: خلق کثیر منهم : علاء الدين علي بن إبراهيم بن العطار » آبو العباس 
أحمد بن إبراهيم بن مصعب» والشمس محمد أبي بار بن ابراهیم بن عبدالرحمن بن 
النقيب» والبدر محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن جماعة» والشهاب محمد بن عبد 
الخالق بن عثمان بن مزهر الأنصاري الدمشقي » وابن اطنباز ۲۱۱ . 
مصنفاته: 

له مولفات عديدة من آهمها : شرح مسلم السمی : (النهاج شرح صحیح 
مسلم بن احجاج) ؛ریاض الصاین » الأربهون النووية » خلاصة الا حکام من 
مهمات السئن وقواعد الاسلام » شرح البخاري» کتب منه جزءا یسیرا ولم یکمله 
(الأذکار» السمی بحلية الأبرار الأخیار فی تلخیص الدعوات والاأذکار-روضة 
الطالبين » الجموع شرح الهذب. ولم یستکمله » وقد أكمله السبكي والمطيعي 9 . 
وفاته: 

توفي في الرابع والعشرين من رجب ليلة الثلاثاء سنة ست وسبعين وستمائة» 
ورثاه عشرون شخصا من بينهم تلميذه أحمد الضرير الواسطي الملقب بالجلال 


بقصيدة أولها: 
«لقد ذهب ال اشر الق وعدنا حيار والدموع تدفّق) 60 
)١(‏ تراجم أعلام السلف ص ۰16۸ 14٩‏ . (1) المرجع السابق ص 15۱-19۰ . 


)۳( الرجع السابق ص 0۲ . 


تبدة عن كبا التابعين mM‏ 


شیخ الاسلام ابن تيمية (ت ۷۲۸ ) 

اسمه: 

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله بن الخضر بن محمد بن 
ا لخضر بن علي بن عبد الله بن تيمية النميري الحراني» الدمشقي » أبو العباس تقي 
اندین شیخ الاسلام. ا ۱ 
مولده: 

ولد رحمه الله بمدينة حران في يوم الإثنين عاشر ربيع الاول سنة إحدئ 
وستین وستمائة من الهجرة . 
علمه وثناء الناس علیه: 

قال الحافظ جلال الدين السيوطي -رحمه الله : فوالله ما رمقت عيني آوسع 
علمّا ولا أقوئ ذكاء من رجل يقال له: ابن تيمية» مع الزهد في المأكل والملبس 
والنساء» ومع القيام في الحق والجهاد بكل ممكن 2١7‏ . 

وقال آیضا : ابن تيمية الشيخ الإمام العلامة» الحافظ الناقد الفقيه المجتهد 
المفسرء البارع شيخ الإسلام » علم الزهاد» نادرة العصر أحد الأعلام . كان من 
بحور العلم ومن الأذكياء المعدودين. 

وقال الإمام العلامة محمد بن علي الشوكاني - رحمه الله : 

لا أعلم بعد ابن حزم مثله» وما أظن أنه سمح الزمان بين عصري الرجلين بمن 
يشابههما أو يقاربهماء وكان یحق له الاجتهاد لاجتماع شروطه فيه . 

وقال الشيخ الجليل أحمد ولي الله الدهلوي ‏ رحمه الله : 

فمثل هذا الشيخ عزيز الوجود في العالم» ومن يطيق أن يلحق شأنه في تحريره 
وره و الد و اعد ما بل ا فار غا اتاو الله تال 50 
(۱) تراجم آعلام السلف لفضيلة الشیخ الدکتور آحمد فرید (11۰). 
(۲) تراجم آعلام السلف (11۰). 


المْدهب .. فی تدریس المذهب 





فرد الزمان» بحر العلوم» تقى الدين . 5 وقال: له خبرة تامة بالرجال» وجرحهم 
وتعدیلهم وطبقاتهم ومعرفة بفنون احدیث. وبالعالي والنازل والصحیح والسقیم 
مع حفظ متونه الذي تفرد به فلم يبلغ أحد في عصره رتبته وهو عجيب في 
استحضاره واستخدام الحجج منه . 

وقال الإمام العلامة كمال الدين الزملكاني : « لم ير من خمسمائة سنة أحفظ 
منده (۲۱. 
شيوخه: 

-زين الدين أبو العباس أحمد بن عبد الدايم » الإمام الحدث . 

تقي الدین أبو محمد إسماعيل بن إبراهيم التنوخي ابن غنيمة الأربلي . 

والده شهاب الدين عبد الحليم بن عبد السلام بن تيمية . 

-ابن قدامة المقدسي . 
تلامذته: 

شرف الدین آبو عبده محمد بن النجا بن عثمان . . . التنوخی الدمشقی . 

شمس الدین آبو عبد الله محمد بن آحمد بن عبد الهادي . 

- ابن قايماز بن عبد الله الدمشقى الذهبى . 

-ابن القيم الجوزية . 

-ابن مفرح المقدسي . 

- ابن أبي قدامة ابن كثير البصري . وغيرهه . 
مصنفاته: 

وهي کثيرة ومتنوعة ومن آهمها : 


(۱) تراجم آعلام السلف ص 1۵٩‏ . (۲) تراجم آعلام السلف ص ۰۷۸ 1۷۹ . 


نبدذة عن كبا التابعين ® 


. مجموع الفتاوی ۳۷ مجلدا‎ ١ 
. الفتاوی الکبری ۵۸ مجلدات»‎ ۲ 
. منهاج السنة النبوية‎ ۳ 
. مجلدات)‎ ٩۱ درء تعارض العقل والنقل‎ ٤ 
. اقتضاء الصراط المستقيم مخالفة أصحاب الجحيم‎ ۵ 
. الصارم المشهور على شاتم الرسول كَل‎ 1 
الصفدية «مجلدان» . 6 الاستقامة «مجلدان)».‎ ۷ 
. الفرقان بین آولیاء الرحمن وآولیاء الشیطان‎ 4 
. الصحيح لن بدل دین السیح «مجلدان)‎ باوجلا-٠‎ 
. السياسة الشرعية للراعي والرعية‎ ۱ 
. الفتوئ الحموية الكبرئ‎ ١7 
. التحفة العراقية في الأعمال القلبية‎ ۳ 
. نقض المنطق‎ '5 
أمراض القلوب وشفاؤها.‎ 05 
. قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة‎ 7 
حستنة والسیة.‎ ۷ 
.2١( مقدمة في علم التفسير‎ 
وفاته:‎ 
توفي وقت السحر ليلة الإثنين العشرين من ذي القعدة سنة ۷۲۸ه ورثاه خلق‎ 
.)۲( کی‎ 
. 1۷۹ ۰۲۷۸ تراجم آعلام السلف‎ )۱( 
. ۰۸۰ الرجع السابق ص‎ )۲( 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الحافظ الذهبي (ت ۷4۸ ه) 

اسمه: 

محمد بن آحمد بن عثمان بن قايماز بن الشيخ عبد الله التركماني الفارقي ثم 
الدمشقی الشافعی شمس الدین آبو عبد الله الذهبی . 
مولده: 

ولد في ثالث ربيع الآخر سنة 1۷۳ ه في قرية ١‏ كفر بَطْنا (۲۱. 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال رفیقه وشیخه علم الدین البرزالي : 

«رجل فاضل » صحیح الذهن » اشتغل ورحل وکتب الکثیر» وله تصانیف 
واختصارات » وله معرفة بشیوخ القراءات» . 

وقال العماد بن كثير: «الشيخ الحافظ الكبيرهء مورخ الاسلام» شیخ 
المحدثين» . 

ووصفه تلميذه الحسينى بأنه : الشیخ الامام العلامة شیخ الحدئین» قدوة 
الحفاظ والقراء» محدث الشام ومؤرخه ومفيده وقال في موضع آخر: وكان أحد 
الأذکیاء العدودین» واففاظ البرزین(۲۳. 

وقال التاج السبکي : «شیخنا» وأستاذنا الإمام الحافظ محدث العصر . ۰ . 
سبیل . ما 

وقال تلمیذه صلاح الدین الصفدي : و آبو عبد الله الذهبي حافظ لا 


(۱) مقدمة سیر آعلام النبلاء ۰۱۲/۱ (۲) ذیل تذکرة احفاظ ص٦"‏ . 


نبدة عن كبا التابعين © 


یجاری. ولافظ لا یباری. آتقن احدیث ورجاله» ونظر علله وآحواله» وعرف 
تراجم الناس وآزال الابهام في تواریخهم» ذهن یتوقد ذکاژه» ویصح اٍلی الذهب 
نسبته وانتماژه» جمع الکثیر ونفع ام الغفیر» وأكثر من التصنیف» ووفر 
بالاختصار مژونة التطویل في التألیف . . إلخ» ٠‏ . 
شیوخه: 

ذکرت آغلب مصادر ترجمته آن عدد شیوخه بالسماع والاجازة نحو آلف 
وثلاثمائة شيخ . فمن آعیان شیوخه « آحمد بن ٍسحاق الابرقوهي وابن الطاهري 
وابن فرح الإشبيلي وأبو العباس الحجار وابن عساكر والفاضلي والفزاري والحافظ 
الدمياطي وسحنون والتوزري وخديجة بنت يوسف . 
أقرانه: 

أبو الحجاج المزي» شيخ الإسلام ابن تيمية» علم الدين البرزالي» أحمد بن 
یعقوب بن الصابوني» السبکي. ابن سید الناس» ابن قیم احوزية . 
مصنفاته: 

هي کثيرة ومتنوعة في القراءات» واحدیث. والعقائد» وأصول الفقه 
والتراجم والسیر» فمن آشهرها : 

المستدرك علئ مستدرك الحاكم ‏ الوقظة في علم مصطلح امحدیث » العلو 
للعلي الغفار» الکباثر» تاریخ الاسلام» وفیات الشاهیر والاعلام » تذکرة احفاظ 
سير أعلام النبلاء» الاعتدال في نقد الرجال» السيرة النبوية . . اٍلخ»۲۳۱. 
وفاته: 

توفي ليلة الإثنين ثالث ذي القعدة سنة 4۸ ۷ه. بدمشق ‏ ودفن بقبرة الباب 
الصغير (۳). 
(۱) الوافي نقلا عن مقدمة سیر آعلام لنبلاء ۲/ ۱۱۳ . 
(۲) تراجم آعلام السلف ص 1۹۲ . 
(۳) تراجم أعلام السلف 1۹۳ . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





ابن قيم الجوزية (ت ۸۵۱ ه) 

اسمه: 

محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد بن حریز بن مكي زین الدین الزرعي ثم 
الدمشقي الحنبلي» وكنيته : أبو عبد الله. ولقبه: شمس الدين» وهو المشهور بابن 
قيم الجوزية. 

مامد ول ۱۳ 
علمه وثناء الناس عليه: 

قال ابن رجب الحنبلي : «تفقه في المذهب» وبرع وأفتى» ولازم الشيخ تقي 
الدین بن تيمية» وتفان في علوم الاسلام. . ۰٩۰.‏ 

ویقول ابن کثیر : «سمع احدیث واشتغل بالعلم» وبرع في علوم متعددة لا 
سیماعلم التفسیر واحدیث . .٩.‏ 

وقال ابن ناصر الدمشقي : «وکان ذا فنون من العلوم وخاصة بالتفسیر 
والأصول من النطق والفهوم» . 

وقال الذهبي : «عني باحدیث ومتونه ورجاله» وکان یشتغل بالفقه ویجید 
تقریره» وفي النحو ويدريه وفي الأصلين» . 

وقال الشوكاني : «برع في شتئ العلوم» وفاق الأقران» واشتهر في الآفاق» 
وتبحر في معرفة مذاهب السلف» . 

وقال القاضي برهان الدین الزرعي : «ما تحت آدیم السماء آوسع علما من 
ودرس بالصدرية» وأم بالجوزية مدة طويلة» وکتب بخطه ما لا یوصف کثرة» . 

وقال امافظ السیوطی : «وصار من الائمة الکبار فی التفسیر واحدیث 
والفروع والاصلی والعربیة»(۲). ۱ 
(۱) ابن قیم امحوزية » حیاته وآثاره ص ۰٩‏ ٠ط‏ مکتبة العارف / الریاض . 
(۲) نقلا عن ابن قيم الجوزية لمحمد بن مسلم الغنيمي ص 5 ٠١‏ . 


نبدذة عن كبا التابعين 0 
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شیوخه: 
والده أبو بكر بن أيوب قيم الجوزية » وابن عبد الدائم » شيخ الإسلام ابن 
تيمية » ابن مكتوم الكحالي» ابن عساكر » شرف الدين ابن تيمية أخو شيخ الإسلام 
الزملكاني » ابن مفلح »المزي » أبو الفتح البعلبكي . . . وغيرهم .2١(‏ 
تلامنته: 
البرهان ابن القيم الجوزي » ابن كثير » ابن رجب » شرف الدين بن القيم» 
السبكي » علي بن عبد الكافي » علي بن تام السبكي » الذهبي بن عبد الهادي» 
النابلسي» الغزي» الفيروز آبادي المقري» وغيرهم . 
مصنفاته: 
کثيرة جدا . منها: 
۱ ٍغاثة اللهفان من مصاید الشیطان . 
۲ حکام آهل الذمة. ۳ ٍعلام الوقعین عن رب العالین . 
5- تهذیب مختصر سئن آبي داود . ۵ حفة الودود في آحکام الولود. 
1 جلاء الافهام في الصلاة والسلام علی خير الأنام . 
۷ حکم تارك الصلاة . ۸ روضة المحبين ونزهة الشتاقن . 
49 زاد العاد في هدي خر العباد . 
٠‏ شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل . 
١-عدة‏ الصابرين وذخيرة الشاكرين . 
۲ الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية ". 


وفاته: 
توف ليلة اللنميس ثالث عشر من رجب وق ت آذآن العشباء) سئة :6ه ) 


(۱) تراجم آعلام السلف ص ۷/۲ 
(۲) ابن قیم الجوزية > حیاته وآثاره ص 6 ۰۳ ۳۵. 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





الحافظ ابن حجر العسقلاني (ت ۸۵۲ ه) 

اسمه: 

أحمد بن علي بن محمد بن محمد بن علي بن محمود بن أحمد بن حجر 
الكناني القبيلة» العسقلاني الأصلء المصري المولد والمنشأ والدار والوفاة» الشافعى 
قاضي القضاة. ۱ ۱ 
مولده: 

ولد في الثاني والعشرین من شعبان سنة ۷۷۳ ه ۲۱۱ . 
علمه وثناء الناس علیه: 

یقول شيخه برهان الدين إبراهيم الأنباسي : «وکان من لاحظته عیون السعادة 
وسبقت له في الأزل الإرادة. . نظر في العلوم الشرعية فأتقن حلها» وحل 
مشکلها» وکشف قناع معظمها! وقد آهدی شیخ القراء ابن الجزري مصنفه (النشر 
في القراءات العشر) للحافظ ابن حجرء وکتب علی الجلد الاول منه : «هدية من 
العبد الفقیر الی رحمة الله تعالی » محمد بن محمد بن محمد احزري مولفه -عفا 
الله تعالى عنه لخزانة مولانا الشيخ العلامة حافظ عصره. وشیخ مصره. 
شهاب الدين أبو الفضل. . المعروف بابن حجر آجله الله تعالی وأدام نفع 
السلمین ولفاته الفيدة وفضائله العديدة وأیامه السعیدة» .٩۳(‏ 

وقال احافظ ابن ناصر الدین الدمشقي في بعض مراسلاته : «اٍلی مولانا 
وسیدنا شیخ الاسلام» حافظ الاعلام ناصر السنة» امام الائم قاضي قضاة 
الأمة») » وقال الامام برهان الدین ابراهیم بن خضر : «حافظ العصر علی الاطلاق» 
وخاتمة علماء السنة إلى يوم التلاق» وأدام الله بهجتهء وحرس للأنام مهجته». كما 


(۱) تراجم آعلام السلف ص ۰۷۰۷ 


نبذة عن كبار التابعين )۹( 


آثنی علیه الکثیر من العلماء بالعلم والفضل والسبق منهم برهان الدین البقاعي» 


سب 


شیوخه: 

البلقينى» ابن الملقن 2 العراقی» الهیثمی ۰ المجد الشيرازي» الغماري 2 
الحب بن هشام ۰ الآنباسي» العز بن جماعة» التنوخي . 
تلامنته(۲): 
وابن قزني وآبو الفضل بن السحنة والحب البكري وابن الصيرفي . 
مصنفاته: 

منها: احاف الهرة باطراف العشرة فتح الباري بشرح صحیح البخاري» 
تعریف آهل التقدیس براتب الوصوفین باللدلیس التمییز في تخریج حادیث شرح 
الوجيز (التلشخيص الحبير) » الدراية في تخريج أحاديث الهداية» احتصره من کتاب 
نصب الراية للزيعلي . 

- نخبة الفكر في مصطاح أهل الأثر. 

الطالب العالية بزوائد السانید الثمانية . 

القول السدد في الذب عن مسند الامام آحمد . 

(۳۱ 5 ۱ 

تهذیب التهذیب . 
(۱) نظم العیان ص 4 نقلا عن الحافظ ابن حجر العسقلاني آمیر الومنین في احدیث (۰۱۲ 
۳ 


(۲) اطواهر والدرر ص ۰۷٩‏ ۰۸۰ 
(۲) تراجم آعلام السلف ص ۲( 





- رفع الإصر عن قضاة مصر . 
قوة الحجاج في عموم المغفرة للحجاج . 
- الإصابة في تمييز الصحابة . 


وفاته: 


توف فی اخاهش والعقرین من بعمافی الاخره ستة ۰۵۸۵۲ 


(۱) الرجع السابق ص ۰۷۲۳ 


خاتمة 


بوصولنا إلى نهاية كتاب الصوم نكون قد انتهينا من مدارستنا اليومية لكتاب 
«زاد المستقنع» لمؤلفه موسىئ بن محمد بن أحمد بن موسىئ الحجاوي 
اللقدسي ت478ه علئ مذهب الإمام أحمد بن حنبل ‏ رحمه الله . وقد اقتصرنا 
على كتاب العبادات لحاجة العامة وطلبة العلم إليه . 
وقد حاولنا آن نصل فیه لین امد الفاصل بین الاختصار المخل والاطناب 
المل . واغا العصمة فقط لکتاب الله العزیز الذي لا یآتیه الباطل من بين يديه ولا 
تم الکتاب وربنا محمود وله الکارم والعلی والجود 
وعلى النبي محمد صلواته ٠‏ مالاح قمري وأورق عود 
TT‏ لمرو الل وحن 
وما كان فيه من خطأ أو سهو أو نسيان فمني ومن الشيطان . 
ان فان انس در لزن 
تاش 
المولف 


اسر هم 


المراجع 


أولا : القرآن الکریم : 
خانیاً : کتب السنة الطهرة والحدیث : 
۱- صحیح البخاري ۲ 
أ مجع سام 
۳ سنن الترمذي . 
5 - سنن النسائي . 


5 سنن أبى داود . 

ا ا 

۷- مسند الإمام أحمد . 

۸ موطا مالك . 

4- سنن الدارمى . 

۰ مصنف ابن آبي شيبة . 

۱ - الستن الکبری» للییهقی . 
ادي ریم ١‏ 
ل معنت عبد الاق 

6 الآحاد والمثاني» لابن عاصم . 
۵ المستدرك علئ الصحيحين» للحاكم . 
7 المعجم الكبير» للطبراني . 

- العجم الاوسط. للطبراني . 
۸ - تهذیب الاثار للطبرانی . 
1 ني اه هنارای 
ا 
EE‏ 

۲- مسند الشافعي . 

۳- صحیح ابن حبان . 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





4- صحیح ابن خزیة. 
۰۵ معرفة السئن والاثار » للبیهقی . 
5 المنتقن » لابن الجارود. 
۸ كنز العمال » للمتقى الهندي . 
العسقلاني . 
"١‏ المسند الجامع ( لحمد ناصر الدین الا لباني . 
”١‏ السلسلة الصحيحة ( لمحمد ناصر الدين الألبانى . 
۳ مختصر ارواء الغلیل » لمحمد ناصر الدين الألبانى . 
۶ إرواء الغليل» لحمد ناصر الدین الا لباني . 
۰۵ مشکاة الصابیح » لحمد بن عبدالله التبريزي . 
7 آحکام احنائز » لحمد ناصر الدین الالباني . 
۳۷ تمام المنة في التعليق على فقه السنة» لحمد ناصر الدین الاألبانی . 
۹ صحبح وضعیف سئن الترمذي» لحمد ناص الدین الألباني . 
5١‏ صحيح الجامع الصغير» لحمد ناصر الدین الالباني . 
۲ - الفتح الکبیر » جلال الدين السيوطي . 
۳ - عمل الیوم واللیلة » لين الس 
5- مسند الفردوس » للديلمى. 
7 تحقيق مسند أحمد» للشيح آحمد شاکر . 
7 - أحمد شاكر فى شرحه علئ الترمذي . 
٩‏ الفتح الکبیر » مملال الدین السيوطي . 


نرب ® 


۱-مسائا الامام آحمد لا داود صاح السان . 
ومام بي داو 
۳ حجة الوداع » لابن حزم . 
خالثاً :كتب الفقه : 
١‏ الدر الختار . 
۲- شرح معاني الاثار » للطحاوي . 
5 - بدائع الصنائع في ترتیب الشرائع » للکاساني . 
۵ - تبیون الحقائق شرح كنز الدقائق . 
7 البحر الرائق شرح كنز الدقائق . 
المدونة الكبرئ» لمالك بن أنس . 
-٩‏ شرح مختصر خلیل » للخرشي . 
۰ - الم للشافعی . 
۳ - الانصاف . لعلاء الدین الرداوي . 
۶ - کشف القناع عن متن الاقناع» للبهوتي . 
6 الغني ‏ لابن قدامة . 
١‏ - روضة الطالبين وعمدة المفتين » للنووي. 
8 - الشرح الكبير» للدردير. 
۰ الحلی » لابن حزم . 
۲ الاختيارات الفقهية » لابن تيمية . 
۳ التفصيل في الشرح الممتع » للشيخ ابن عثيمين. 
UR E‏ 


المذهب .. فی تدریس المذهب 





۵ آسرار الصلاة » لابن القیم الجوزية . 
۲ روضة الناظر ‏ لابن قدامة . 
۷ - بلوغ الرام ۰ لابن حجر . 
۸ اعلام الوقعین عن رب العالین» لابن القیم احوزية . 
۹ حاشية ابن القاسم . 
۰ حاشية این عابدین. 
۱ آحکام القرآن » لابن العربي . 
۲ منسك شيخ الإسلام ابن تيمية . 
۳ حقيقة الصيام» لشيخ الإسلام ابن تيمية . 
٤‏ دلیل الطالب » لرعی بن یوسف اشنبلی . 
۵ حاشية العنقري علی الروض الربع للشیخ عبدالله العنقري . 
۰ الروض النضیر في شرح مجموع الفقه الکبیر» لشرف الدین ا سین بن آحمد . 
۷ الاجماع لابن المنذر . 
۸- منار السبیل» لابن ضویان . 
۹ الاقناع لأبي النجا شرف الدین احجاوي . 
۰ شرح منتهئ الإرادات 2 للبهوتي . 
١‏ المطلع علئ أبواب المقنع » للشيخ محمد بن أبي الفتح البعلي . 
۳ -طبقات انابلة » لابن آبی یعلین . 
۳ -شرح العمدة » لابن قدامة. 
رابعاً کتب السيرة والاأخلاق : وموضوعات آخری ؛ 
١‏ زاد العاد» لابن القيم الجوزية 1 
۲- الروح » لابن القیم احوزية . 
۳ الذکار للنووي. 
6 - الهذب فیما وقع في القرآن من العرب» للسيوطي . 
۵ حلية الأولياء » لابي نعیم الأصبهاني . 
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باب صلاة الحمعة E a A ES SA a E E‏ رو ار 


باب زكاة بهيمة الا نعام 9 و 
باب زكاة الحبوب والثمار SEAS SSR ERE‏ 


باب إخراج الزكاة تكن كتج جز كا بالطل مال و وو د 


باب آهل ال زکاة بش 


كتاب المناسك 


وجوب الحج والعمرة وشروطهما وح جارف و يع بن ب ا RA OA DRA E‏ 
باب المواقيت وا انس ا ا ا ا ی 


O O باب الإحرام‎ 


۷ 


باب صفة الحج والعمرة RESÊ ha SRR aE RR‏ مه سره که نیم ام 
باب الفوات والإحصار 111111119 


باب الهدي والأضحية والعقيقة ب DSS ERS RE‏ 
كتاب الصيام 

بدء الصوم وشروط صحته 113 1 

باب ما يفسد الصوم ويوجب الكفارة EE SR EERE RAE DR‏ 

RS AE DS NS CARE A A e Se باب ما يكره ويستحب وحكم القضاء‎ 


EER SER SAAS OA LEASES SNR ASS SESE باب صوم التطوع‎ 
CSL SS E RS باب الاعتکاف‎ 


مراجع مذهب الإمام أحمد بن حنبل الل ل کف 
المختصر المفيد للتعريف يكبار التابعين والأئمة الأريعة وأصحاب السنن 
والمسانيد الميامين 


الامام الشافعي ی 


الا مام البخاري SA RLS SAA‏ جاخ لأس جرب هر مس هس ره مر کج هد همه 


الإمام مسلم العو eee ASR‏ ل ا 
آبو داود الطیالسی ی ل و 
عبد الرزاق بن همام ره تیه با مرو ام لطا ع ونيد کی یه وی کی تم ما ارو و لسو ری تس و 
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ال مام البیهقی 7[ 
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